WWW. BOOKSHALL. NET 


اه داع٦‏ 4 : ۲ 
المرحوم الدكتور/ علي حسين كرار 
) القاهرة 


کور 


"gN“, Ry,“ FHF“, _ mim ج‎ eT - - "س"‎ - ¥ a g™ mm” - ¬ “اس ق کک“‎ mT ہپ کک‎ . ToS. TD 
E E 2 i 2 

Aaa RA mH, BAT “A 

“٣۴و‏ ےج" وا" - 

اظ ےظ ےق ہوا 2 i‏ - ا e‏ 

f‏ چ ع رآ ړغ ای کے لے دو کو ا یړ کے کو کو اق وږے کے و 


حقوق الطبعح والنشر محضفوظة 


للدااشر 


دار الخد العربن 
للطباعهة والنشر والتوريح 


ل 
۳ ش دانش _ العباسية ‏ عبده باشا۔ القاهرة 


YAT 110 /۸1{ 114 / 1۸57111۲ الإدارة:‎ 
۸۲ ٤۳۲۹ : فاكس‎ 


جمهورية مصر العربيسة 


“mgr mg TEETH HATS" TE“, Hpg HAT Hy" RATpA“E mp aE aL“ kL", "pm 
کے ۶ کي داي اي ي ي کي ړل کو ال ال لے‎ 
وار ا ے ۳ےا کے ےا کے اکے mدے  اے  کد ےے ےآ وے ږوے ےو ےاوے'وے' بے ج ے٣ چ کے "و‎ 
د اد د د د ےد ا د د اء د کے ي" د آنه ب د د د و ےد مد ےد د د دي‎ 


الجبر والمغابلة ( كتب فس .) 


# الجبر والمقابلة ( كتب فى م( 
قال حاجى خليفة يعدد الكتب المؤلفة فى علم 
الجبر والمقابلة: 


كتاب الجبر والمقابلة: لاأبى حنيفة أحمد بن داود 
الدینوری المتوفی سنة ۲۹۰ تسعین ومائتین )۲۸۱١(‏ ولابى 
العباس أحمد بن محمد الطبيب السرخسى المتوفى سنة 
٩‏ ست ونمانین ومائتین . 

ولمحمد بن موسى الخوارزمى أوله: الحمد لله على 
نعمه بما هو أهله ... إلخ وهو أول من صنف فيه . 

قال آبو كامل شجاع ابن أسلم فى كتاب الوصايا 
بالجبر والمقابلة : آلفت كتابا معروفا بكمال الجبر وتمامه 
والزيادة فى أصوله وأقمت الحجة فی کتابی الفانى 
بالتقدمة والسبق فى الجبر والمقابلة لمحمد بن موسى 
والرد على المحترق [المتخرق] المعروف بأبى بردة مما 
ينسب إلى عبد الحميد الذى ذكر آنه وجده وما بينت 
[ولما تبينت ] تقصيره وقلة معرفته فيما نسب إلى جده 
رأيت أن أؤلف كتابا فى الوصايا بالجبر والمقابلة. 

ولأبى كامل المذكور كتاب الجبر والمقابلة مجلد . 
أوله : الحمد لله أعدل من حكم وأحكم من علم ... 
إلخ . ذكر آنه كان كثير النظر فى كتب العلماء بالحساب 
فرأی كتاب محمد بن موسى الخوارزمى المعروف بالجبر 
والمقابلة أصحها أصلا وأصدقها قياسا وكان مما يجب 
علينا من التقدمة والإقرار له بالمعرفة والفضل إذ كان 
السابق إلى كتاب الجبر والمقابلة والمبتدئ له والمختع 
لما فيه من الأصول التى فتح الله لنا بها ما كان منغلقا 
وقرّب بھا ما کان متباعدا وسھل بها ما کان معسرا 
[متعسرا] ورأيت فيها مسائل ترك شرحها وإيضاحها 


پا کے اي ےکم سر و1“ ل لے 
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فرعت منها مسائل كثيرة يخرج أكثرها إلى غير الضروب 
الستة التی ذكرها الخوارزمی فى كتابه فدعانى إلى كشف 
ذلك وتبيينه فألقت كتابا فى الجبر والمقابلة ورسمت فيه 
بعض ما دکره محمد بن موسی فی کتابه وبینت شرحه 
وأوضحت ما ترك الخوارزمى إيضاحه وشرحه ... إلخ . 
(کشف ۲ار 1۹۷ ۱٤۹۸‏ ). 

لقد وجد المأمون فى أواثل القرن التاسع المیلادى» 
ميل العلماء إلى التوسع فى الجبر فكلف أحد الرياضيين 
المتتمين إلى بلاطهء وهو محمد بن موسى الخوارزمى » 
أن بضع كتابا فى الجبر والمقابلة يكون سهل المنالء 
لينهل منه علماء العرب» وما كاد ينشر هذا الكتاب ٠‏ 
حتى استقاد مثه علماء العسرب» وعلماء أوربا على 
السواءء واعتمدوا عليه فى بحوئهم » وآخذوا عنه كثيرا من 
النظريات . 

وقد نشر الكتاب المذكور باللغة العربية الدكتور على 
مصطفی مشرفة» والدكتور محمد مرسى أآحمد عام 
٩ھ‏ / ۱۹۳۷م عن مخطوط محفوظ فی اکسفورد 
فی مكتبة بودل ران (Bodleian)‏ تحت رقم 
.M.S.Hunt: 214‏ 

ولهذا الكتاب قيمة تاريخية وعذمية » فعليه أعتمد 
العلماء العرب فی دراستھم عن الجبر»ء ومنه عرف 
الغربيون هذا العلم . وكان لهذا الكتاب شأن عظيم فى 
عالم الفكر والارتقاء الرياضى» ولا يخفى ما لهذا القرع 
الجليل من أثر فى الحضارة» من ناحية الاأكتشاف 
والااحتراع » اللذين يعتمدان إلى حد كبير على المعادلات 


والنظريات الرياضية. 
وقد نقله إلى الاتبنية ‏ روبر اوف شستر »( أى 


الجبر والمقابلة ( كتب فى .) 


المنتمی إلى شستر) وكانت ترجمته أساسًا لدراسة كبار 
العلماء أمثال « لیونارد أوف بيزا ٩‏ ( أى المنتمى إلى بيزا) 
الذى اعترف بأنه مدين للعرب بمعلوماته الرياضية» 
واکراون ٩‏ و « تارتاکلیا » و ۵ لوقا باصیولی» وغیرهم . 

ولا یخفی آنه على بحوث هؤلاء تقدمت الرياضيات 
وتوسعت موضوعات الجبر العالى» وقد نشر الكتاب 
«فردريك روزن » کما نشر ترجمته فی لندن عام 1۸۳۱م . 
وفی سنة ۱۹۱١‏ نشر « كاربنسكى ١‏ ترجمة للكتاب 
المذكور عن ترجمة شستر إلى اللاتينية . 

ولهذا الكتاب شروح كثيرة ظهرت فى العصور التى 
تلت عصر الخ وارزمى» لكاب رياضيى العرب 
وعلمائهم» فقد اعتمدوا عليه» وأخذوا عنه کثیرا» ومتهم 
من استعمل نفس المعادلات التى وردت فيه فى مۇلفاتهم 
ورسائلهم ( أثر العلماء المسلمين فى الحضارة الأوربية / ٠١۳‏ - 
٥١‏ والعلوم الرياضية قى الحضارة الإسلامية ۱/ ۲۰۲۳ ٠٠٤‏ ). 

ولعل من أوضح الشروح لاستخدام كلمة الجبسر 
والمقابلة شرح بهاء الدين العاملى الذى عاش فى القرن 
التاسع الهجرى ( السادس عشر الميلادى) فى مؤلفه 
#خحلاصة الحساب»۲ حيث يقول : «إن الطلرف المسبوف 
بإشارة ناقص سيزاد وتضاف الكمية نفسها إلى الطرف 
الآأحرء وهذا هو الجبر» وتحذف الحدود المتماثلة 
بالإشارة والمتساوية فى الكمية من طرفى المعادلة» وهذه 
هى المقابلة . (العلوم الرياضية فى الحضارة الإسلامية 


(۱ 

وإليك نماذح مما جاء فى كتساب « الجبر والمقابلة › 
للخوارزمى : 

١‏ - النموذح الأول : من كتاب العلوم الرياضية فى 
الحضاأرة الاسلامية. 

یقول المؤلمان د. جلال شوقى ود. على الدفاع : 

قواعد الجمع والطرح . 


لقد أورد الخوارزمى فى كتابه الشهير « كتاب الجبر 


الجبريةء حيث يعامل كل جنس على حدة: الأموال 
والجذور والأعسداد» فتطبق على كل جنس أساليب 
الجمع والطرح المألوفة فى عمليات الحساب العددى . 

قواعد الضرب . 

کان محمد بن موسى الخوارزمى على بينة من قواعد 
ضرب الكميات الجبرية بعضها فى بعض» أى فى 
حالاتها الثلاث» نقصد: 

الموجب فى الموجب . 

السالب فى السالب. 

الموجب فى السالب. 

وقد عبر الخوارزمى عن هذه القراعد مستخدما كلمة 
«زائد ٠‏ فى معنى الموجب» وكلمة « ناقص » فى معنى 


السالب. 
يقول الخوارزمی : 


١‏ اعلم أنه لا بد لکل عدد یضرب فی عدد من أن 
يضاعف أحد العددين بقدر ما فى الآخر من احادء فإذا 
کانت عقود ومعها احاد أو مستشنى منها احاد» فلا بد من 
ضربها أربع مرات : 

العقود فى العقود» والعقود فى الآحاد» والآحاد فى 
العقودء والآلحاد فى الآلحادء فإذا كانت الآلحاد التى مع 
العقود زائدة جميعاء فالضرب الرابع زائدء وإذا كانت 
ناقصة جميعاء فالضرب الرابع زائد أيضا. 

وإذا كان أحدهما زائداء والآنحر ناقصاء فالضرب 
الرابع ناقص ...». 

لا يکتفى الخوارزمى ببيان قواعد ضرب الكميات 
الجبرية بنص واضح محدد ودقيق» وإنما بردفه بالمثال 
التالى : 

١‏ وإن قال عشرة إلا شيئاء فى عشرة إلا شيئًاء قلت 
عشرة فى عشرة يمائة . 

وإلا شينًا فى عشرة» عشرة أشياء ناقصة» وإلا شينًا 
فى عشرة» عشرة أشياء ناقصة . 


الحبر والمقابلة ( كتب فى .) 


وإلا شيتًا فى إلا شيئًاء مال زائد» فيكون ذلك مائة 


ومالا إلا عشرين شينًا » . 
ونبين فيما يلى نص الخوارزمى وما يقابله من التعبير 
الرياضى المعاصر. 
المسألة: ( عشرة إلا شيئًا) فى ( عشرة إلا شيًا)» 
آی : 
( ۰ > س) × (۱۰ - س) = ۰۱۹۰س - ۰۹اس 
۲ 
+س 
وجواب الخوارزمى هو: « فيكون ذلك مائة ومالا إلا 
ی أن : ۱١(‏ - س) ( ۱١‏ - س )= ۱٠١‏ + س ۲ 
٠ -‏ س. 


وهذا صحيح تمام الصحةء ويقف دليلا قاطعا على 
وقوف الخوارزمى على قواعد ضرب الكميات الجبرية ... 

حساب الكميات الجبرية ذات المنازل . 

(الكميات الجبرية المرفوعة إلى قوی آو أسس ). 

كان الخوارزمى على علم تام بقاعدة ضرب الجذور 
التربيعية نقصد القاعدة التى نعبر عنها برموزنا الرياضية 
المعاصرة على الوجه التالى : 


Vy TV TY 


يقول الخوارزمى فى كتأبه ١‏ الجبر والمقابلة ٠)‏ 

١‏ اضرب جذر کذافی جذر كذا: ضربت أحد 
العددين فى الآتحر» وأخذت جذر المبلغ ». 

أما عن قسمة الجذور فإن الخوارزمى يذكر فى 
كتابه الشهير: 

« إن أردت أن تقسم جذر تسعة على جذر 
أربعة » فإنك تقسم تسعة على أربعة» فيكون اثنين 
وربعاء فجذرهاهو مايصيب الواحدك» وهو واحد 
ونصف) . 


وهو يشير بذلك إلى قاعدة قسمة الجدذور: 


وضرب لها المثال : 

۹ ۹ 1 1 
u‏ ا ٣‏ سد = ب 
٤ : ۱‏ ج ۲ 
معادلات الدرجة الثانية 


شرح محمد بن موسی الخوارزمی فى « كتاب الجبر 
والمقابلة ٠‏ ستة أنواع من معادلات الدرجة الثانية» كما 
ن جم وطرح وضرب وقسمة› وفذ استخدم الیخوارزعى 
فى كتابه اصطلاحات خاصة»ء حيث سمي المجهول 
جذرا» ومربعه مالا. 


فسم الخوارزمى معادلات الدرجة الثانية فى مجهول 


واحد إلى ستة أنواع هى : 
(۱) أموال تعدل جذورا (آس۲ = ب س فى الجبر 
ألبحديث) . 


(۲) آموال تعدل عدها ( س۲ = ج). 


الجبر والمعابلة ( کتب فیس ۔) 


(۳) جذور تعدل عددا(ب س = ج). 
ل تعرف هذه الأمجموعة بالمفردات ) . 
حالة خاصة تختفى فيها الاأموال . 
)٤(‏ آموال وجذور تعدل عددا( آس ' + ب س = 
ج). 
() أموال وعدد تعدل جذورا (أس ' + ج ب س). 
() حدور وعدد تعذل آموالا ( ب 


س + ح = آس'). 


وفى باب المسساحة من كتاب الجبر والمقابلة 
للخوارزمى عمليات هندسية حلها بطرق جبرية مما يدل 
على أن العرب كذلك هم أول من استعان بالجبر فى حل 
مسائل هندسية . 
فمن المسائل التى وردت فى الباب المذكور المسألة 
التالية نوردها بنصها كما جاءت فى كتاب الخوارزمى : 
...١‏ وقد تكون من هذه الزوايا الحادة مختلفة 


چ ا 

ا 5 4 = " 8 ای رز مدد را ت مالیا م , ارا ر اھا - و ر 
تعرف هذه ! لمجموعة بالمقترنات) . e‏ و ETS‏ را ی اھ رارزلا ,سر داج 
من طرفى المعادلة لا يحویى من ع ك E EERIE E‏ 
التجناس ا جسا واحدا آی أن . دادعا مور ارال زاره ا ا ادز عا 

ه٠‏ + ٢ے‏ ٣ے‏ 4ے ھ ن مو م رتشوح اربق دورو ناحیر رارع 
الاجناس مفردة» وبائمقترنات يشار و کاڈ لمر نارفعز اة مید 
إلى المعادلات التى يقترن فها جنسان 3 اتروع چ یزیچ رون ارش وتر ر وجنا الاسر ای 

أحد طرفى المعادلة) ج سرع الک رکد غ الیل وال اتات باز 
فی ی _Ë‏ » "5 

لاف اء ۶ لئے رارع وج ولوش تاتا وول الہ عو ر انما رز او 

وٹی جمی | لح ت اعبر E‏ اھ لرل لچ ای ولارن اماو راکع لاض کیو ن کے 
موجنه» وبالذات اعتبر ا = إ» واهتم چ ESER‏ رل 


تدع لان الرة اسع وجو ڪرم وارد ر لون ررتة 


بالجذور ألموجبة الحقيقية بالرغم من ا کاچ رہ کدرا داعس اتیل شر 
معریت بوجود چدور سمالبة ‏ وعد یرجم E ٣‏ رر من کال عورد ریچ رهھ و امارح ج ا | ناا ورن 
ذلك إلى اهتمامه بتطبيق أعمال الجر : E‏ ای مت تغل اواب تة با اھا : 
فی المسائل العملية ( العلوم الرياضية فى 2 1 لے تح ولک کل EEE‏ 
الحضبارة الالام ۱ ۲۱۰ ۷ KEF‏ ا چ عانر یریز اشرت وع ودی نادند والام> 
SES‏ 3 1 الارن (متارشی مر الان اجار جارلن! خا راک زنل ااه 
E EE (Ti‏ ھا ولرد ولدب دتو [خل و داهم وا رنآ د 
العلوم الرياضية فى الحضارة الإسلامية 7 و لام عا ماح ماکان تنا وسن اا ن مس وچا ان۲ KR‏ 
IV NYY oY Yo jI‏ 3% 7 تاب ألخزرا هنا آي الإ مزا جا اللات امام حلم 
(TOT ETT‏ 3 3 الان لامو رارت وتلاخ دو مزا م 
۲ - التسوذج الفاني: سن کتات 3i‏ 6 خانم ووج ری تب مر تاد الار ضر نخ زمار 


مالل 
۳ 


تراث العرب العلمی فى الریاضيیات 


: ر 


شكل ۲١‏ الصفحة الأولى من مخطوطة ١‏ كتاب الجبر والمقابلة » لمحمد بن موسى الخوارزمى 


المحفوظة بمکتبه بودلیان ‏ بأکسفورد ببريطانيا › رقم : 214 .M. 8. 0N‏ 


الجبر والمقابلة ( كتب فى.) 


الأضلاع فاعلم أن تكسيرها - أى مساحتها -يعلم من قبل 
مسقط حجرها وعمودها وهی أن تکون مثلثة» من جانب 
خمسة عشر ذراعاء ومن جانب أربعة عشر ذراعاء ومن 
جانب ثلاثة عشر ذراعا» فإذا أردت علم مسقط حجرها 
فاجعل القاعدة آى الجوانب شت فجعلناها أربعة عشر 


اھر جر ارلپرلاسردں ارج ادال ۰ 
ت سا زر لمحتا 
صح کج ورانا ان وید عون لیر د لک زس مع ننتا رر 


دوا چرراه ا 
سر سک ر [ »+ رر صلع هح عضر اعرا 

چخررا1 ایتا ضع کو نبز ادج سل انحط 
شلا زم راان ماخلا رانا جا ارامھ 


وکر ا اج َج E‏ فیا 


داروا زت ج داعو عرزا وع حر ردیر نے 
ت را ویریت نع لخر رازه لاان 


وهو مسقط الحجر» فمسقط حجرها يقع منها على شىء 
مما يلى أىّ الصلعين شئت». فجعلنا الشىء مما يلى 
الثلاثة عشر فضربناه فى مثله فصار مالا ونقصناه من ثلاثة 
عشر فى مثلها وهو مائة وتسعة وستون فصار ذلك مائة 
وتسعة وستين إلا مالا فعلمنا أن جذرها هو العمود وقد 
بقى لنا من القاعدة أربعة عشر إلا شيت 
فضصربتاه فى مثله فصار مائة وستة 
وتسعين ومالا إلا ثمانية وعشرين شيتاء 
فنقصناه عن الخمسة عشر فى مثلها 
فبقى تسعة وعشرون ونمانية وعشرون 
شيتاء إلا مالا وجذرها هو العمود. 
فلما صار جذرها هذا هو العمود» 
وجذر مائة وتسعة وستين إلا مالا هو 
العمود أيضاء علمنا آنهما متساويان 


متاحو لسع ا مڪ لواصم ورس فقابل بینهما. وهو أن تلقی مالا بمال 
مدترا ر ناا ولرد ا و EES‏ ل 8 a‏ 

لآن المالين تاقصال فيبقى تسعة 
تل سی اة وعو هرم اا حح مز شر ج 


جم زج ته رن ج رر نھ ومرکان سر لن (ر 


اسرل یکم 


UES: 
DEE یہن کا لار تبلا ن‎ 
وچو وا ولام جطد رحطد رک رش جاخط رل اا مطل‎ 

جحد ما اتام و جرک حا زح رد رفو شر خط حح دما ر ززص 

درز اعاب شط م مرم ٥ب‏ هروا چز هنرو 


وعشرون وثمانية وعشرون شيا تعدل 
مائه وتسعة وستين . . قاق تسعة 
وعشرين من مائه وتسعه وستين فیبقی 
ماثة وأربعون تعدل ثمانية وعشرين شيا 
فالشىء الوا حد خحمسة. وهو مسقط 


ران ا ت وهن دلا تنام ت باتع ماوع الزن 
عا وا چز دعر ن زلا تب سخ رر رشم ر وچو من اما رچ د هخ ل 
دوا حروعة رو ولریځدو حر یاحط دح جەح | رارغ ان 
تارج کد ّ رک ردص ما کارا رج طا حورنو ره ویز 

مارا 8 ہا ں زی احاح الز> هرش 1 وور 
ومیس ارک ورن بال رر جنا 

لللااد ارد ت عليه وا اوعشر ردک :يشل ٣‏ 


e 


شه اراره رهنەکررد م 
ذد لما( ردالل مر چ د : 7 
3۹ 


الحجر مما يلى الثلائثة عشر وتمام 
القاعدة مما يلى الضلمع الآحر فهر 
تسعة» فإذا أردت أن تعرف العمود 
فاضرب هذه الخمسة فى مثلها 
وانقصها من الضلع الذى يلها 
مضروبا فی مثله وهو ثلاة عشر فیبقی 
مائة وأربعة وأربعون فجذر ذلك هو 
العمود وهو اثنى عشر. والعمود أبدًا 
يقع على القاعدة على زاويتين قائمتين 
ولذلك سمی عمودا لاأنه مستو قاضرب 


شل - اشک الهندسى لحل محمد بن موسى الخوارزمى لمعادلات الدرجة الثانية ذات ۾ ي س 2 
المجهول الواحد مثل (س۲ + ۲١‏ = ١٠س)ء‏ وذلك من المخطوطة التى عثر عليها عام ٠۸۳١‏ العمود فى نصف القاعدة وهو سبعة 


ميلادية فى اكسفوره (مكتبة بودليان) بانجلترا. 


فيكون أربعة وثمانون وذلك تكسيرها . 


الجبر والمقابلة ( كتب فى .) 


وتفسير هذه الكلمات بالرموز الحديثة كما يلى : 
!ب ح مثلث اأضلاعه ١٠ء Tel‏ 


ا حسب مسأ سحته . 


وقد أجرى الخوارزمى الحل كمايلى: 
۱ 
10 ۳ 
“ي 
3 ھے 
سج هھ = س 
ب هھ = ٣ ٤‏ س 
-۱6(-6٥‏ س ")= ۱۳ '-س ` 
ينتج آن س = ٥‏ . 
الک نھ "=۳ ہک٤٤۱‏ 
.اھ = ١۲‏ 
الا ۶> ل ۸ 
ووردت مسائل آخرى نورد نص إحداها: 


فإن قيل أرض مثلشة من جانبها عشرة أذرع والقاعدة 
۲ ذراعًا فى جوفها أرض مربعة» كم كل جانب من 


جائب المربعة؟ 


وجاء الحل فى كلمات مطولة نستعيض عنها بالرموز: 


) س (۸ - س‎ 4 ۲ xX A 


اب = اح = .١١‏ 


ب = ۱۲ 


٦= طط‎ 

وليكن ضلع المربع = س 
فیکون ط و y=‏ 

آی ان حو ± -٦‏ س 


ام × ۸¬ س. 
مساحة المثلث اب ح = مساحة المربع + إح ء+ 


آی أن : 


۲ . ٣ . 


وينتح من حل المعادلة أن س ٠,۸=‏ . 
أو أربعة وأربعة أخماس . 


( تراث العرب العلمى أ/ ۷١-٨۸‏ ). 


ا 


”جرت 


الجبرتی ( حسن بن ابراھیم) ( ۱۸۰د ۱۱۸۸ ظہ/..۔) 


( كشف الظنون لحاجى خلفة ۲/ 1٤١۷‏ ۸١٤۱ء‏ وأثر 
العلماء المسلمين فى الحضارة الأورية _ أحمد على الملآ/ ٠١١‏ 
١٠١٠ء‏ والعلوم الرياضية فى الحضارة الإسلامية د . جلال شوقي 
ود. على الدفاع ۱/ ۳۰٤-۲۰۲‏ ۲۱۰۔۲۱۲ ۲۱۷ ۲٤١‏ 
١‏ وتراث العرب العلمى فى الرباضيات والفلك - قدرى حافظ 
طوقان / 1۸ ١۷ء‏ وقد أخحذت الرسوع والصور من هذينْ المرجعين 
الانحيرين ). 
جر نسا: 

تكلم عليها على مبارك فى خحططه فقال : 

قال الجبرتى فى تأريخه : بلاد الجبرت هى بلاد 
الزيلع بأراضى الحبشة تحت حكم الخطى ملك 
الحبشة» وهى عدة بلاد معروفة تسكنها هذه الطائفة 
المسمون بذلك الإقليم» ويتمذهبون بمذهب الحنفى 
والشافعى لا غير» وينسبون إلى سيدنا أسلم بن عقيل بن 
آہی طالب» وکان آمیرهم فى عهد النبى ب النجاشى 
المشهور الذى امن به ولم يره وصلى عليه النبى ب صلاة 
الغيبة كماهو مشهور فى كتب الأحاديث . 

وهم قوم يغلب عليهم التقشف والصلاح ويأتون من 
بلادهم بقصد الحح والمجاورة فى طلب العلم»› 
ويحجون مشاة ولهم رواق بالجامع الأزهر بمصر. 

وللحافظ المقريزي مؤلف فى آخبأر بلادهم وتفصيل 
أحوالهم ونسبهم . ومنهم القطب الكيير المعتقد الشيخ 
إسماعيل بن سودكين الجبرتى تلميذ أبن العربى ويسمى 
قطب اليمن» والشيخ عبد الله المترجم فى حسن 
المحاضرة للسيورطى» وهو الذى كان يعتقده الملك 
الظاهر برقوق» وأوصى أن يدفن تحت قدمه بالصحراء. 

ومنهم العارف الشيخ على الجبرتى الذى كان يعتقده 
السلطان الأشرف قايتباى وأرتحل إلى بحيرة أدكو فيما بين 
رشيد والإسكندرية» وبنى هناك مسجدا عظيمًا ووقف 
عليه عسدة أماكن وقيعان وأنوال حياكة وبساتين ونخيلاً 
كثيرة قال : وهو موجود إلى الآن عامر بذكر الله والصلاة 
إلا أن غالب أماكنه زحفت عليها الرّمال وطمّتهاء وغابت 


تحتها» وفيه إلى الآن بقية صالحة . 

وبنی أيضا مسجدًا شرفى عمارة السلطان قايتہاى 
ودفن فيه وقد تخرب وانطمست معالمه» ولم يبق إلا 
مدفنه» وحوله حائط متهدم من غیر باب ولا سقف ۰ 
وبابه ظاهر مکشوف يزار. 

ومنهم الإمام الحجة المجتهد فخر الدين ابن عمرو 
عثمان الحنفى الزیلعی شارح الكنز المسمى « بتبيين 
الحقائق شرح كنز الدقائق » المدفون بحوطة عقبة بن 
عامر الجهثى . ) 

والنجاشى أول من أمن بالنبى ية من الملوك ولم يره 
وأخباره مع النبى ية والمهاداة بينهما وبعض أخبار 
الحبشسة وما ورد فيهم من الآيات والأحاديث والآثار 
مشهورة مبسسوطة فى كثير من الكتب : مثل كتاب: 
«الطراز المنقوش فى محاسن الحبوش » لعلاء الدين 
محمد بن عبد الله البخارى الخطيب» وكتاب « رفع شأن 
الحبشان » للعلامة جلال الدين السيوطى »› ١‏ وتنوير 
الغبش فى فضائل السودان والحبش » إلى غير ذلك . 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك ‏ إعداد عزت عبد 
المجيد شلقامى ۸/ ١1ء ١١‏ ). 
٭ الجیرتی ( جسن بن اب راھیم ) ( ۱۱۹۰ س ۱۸۸اشی / ۱1۹۸ ۔. 

:(aiVYE 

حسن بن إبراهيم بن حسن بن على الزيلعى الجبرنى 
العقيلى الحنفى : فقيه» له علم بالفلك والهندسة» أثنى 
عليه ابته عبد الرحمن (المؤرخ ) وأطال فی ترجمته»› 
وقال: إنه کان لا یعتنی بالتألیف» ثم ذکر له نحو عشرین 
رسالة» منها « رفع الإشكال ١‏ فى حكم ماء الحوض »› 
ولانزهة العين فى زكاة المعدنين ) و « حفائق الدقائى » 
رسالة فى المواقيت) و « المفصحة فيما يتعلق 
بالأسطحة» رسالة و ١‏ أخصر المختصرات على ربع 
المقنطرات ١‏ فى الفلك و ١‏ العقد الثمين فيما يتعلق 
بالموازین » مخطوط فی شستربتی (1۷ ٤۳‏ )(و « الأفوال 
المعربة عن أحوال الأشربة _وغير ذلك . 


ا 


الجبرتی ( حسن بن علی ) (۔ ۱۰۹٦‏ ھ) 


الحیرتی ( عبد الرحمن ) ( ۱1۱۹1۷ ۔ ۱۲۳۷ھ / ١۱۷۵۴‏ ۱۸۲۲م) 


( الأعلام للزركلى ۲/ ٠۷۸‏ عن فهرست الكتبخانة /٣‏ ١٠ء‏ 
۲ والخطط التوفقية لعلى مبارك ۸/ ٠١-1۸‏ والفهرس 
التمھیدی / 1۹۲٤ء‏ والجیرتی ۱/ .)۳۸١‏ 
الجبرنی ( حسن بن علی ) (۔۱۰۹۹ه): 

جَدّ والد الشيخ عبد الرحمن الجبرتى المؤرخ . الذ 
قال عنه : ومات الإمام العلامة مفتى المسلمين ال 
حسن بن على بن محمد بن عبد الرحمن الجبرتى الحنفى 
وهو جد الشيح الوالد أحذ عن آشياخ عصرة م ن آهل 
القرن الحادى عشر كالبابلى والاجهورى والزرقانى 
وسلطان المزاحى والشبْراملسى والشهاب الشَوْبَرى» 

تفقه على الشيخ حسن الشرنتلالى الكير ولازمه ملازمة 

كلية وكتب تقاريره على نسخ الكتب التى حضرها 
عليه» ومنها كتاب الأشباه والنظائر للعلامة ابن نجيم» 
وكتاب الدرر شرح الغرر لملا خسرو وكلا النسختين 
بخطه الأصلى وما علبهما من الهوامش» ثم جرد سا 
عليهما فصارا تأليفين مستقلیر وهما الحاشتان 
المشهورتان على الدرر والأشباه للعلامة الشرنبلالىء 
وكلتا النسختين وما عليهما من الهوامش موجودتان عندى 
إلى الآن بخط المترجم . 

ومن تاليفه رسالة على البسملة. ولما توفى الأستاذ 
الشرنبلالى فى سنة تسع وستين وألف تصدر بعده للإفادة 
والتدريس والإفتاء وأقراً ولده الشيخ حسن وتقَيّد به حتى 
ترعرع وتمهر. وتوفى المترجم فى سنة ست وتسعين 
وألف . 

( عجائب الآثار فى التراجم والأحبار لشيخ عبد الرحمن 
الجیرتی /١‏ ۱۹۸ )۔ 
٭ الجبرتی ( عبد الرحمن ) ( ۱۱۹۷ ۔ ۱۲۳۷ھ / ١۱۷٥٤‏ ۳٣۱۸م):‏ 

عبد الرحمن بن حسن الجبرتى : مؤرخ مصر» ومدون 
وفائعها وسير رجالهاء فى عصره. ولد فى القاهرة وتعلم 
فی الازهر» وجعله « نابليون ٤‏ حين احتلاله مصر من كتبة 
الديوأن . وولى إفتاء الحنفية فى عهد محمد على . وقتل 
له ولد فبکاہ کثیرا حتی ذهب بصره» ولم يطل عماه فقد 


عاجلته وفاته» مخنوقا وهو مؤلف ١‏ عجائب الآثار فى 
التراجم والأحبار » مطبوع أربعة أجزاء» ويعرف بتاريخ 
الجبرتى» ابتدأه بحوادث سنة ١٠٠٠ه-وانتهى‏ سنة 
7ه وقد ترجم إلى الفرنسية . 

قالت المؤلفة : النسخة التى لدى طبعة دار الجيل › 
بيروت» وتقع فى ثلاثة مجلدات . 


وله ١‏ مظهر التقديس بذهاب دولة الفرنسيس ‏ ط ٠‏ فى 
جزأين وترجم إلى الفرنسية وطبع بها . ونسبة الجبرتى إلى 
«( جبرت ١‏ وهى الزيلع فى بلاد الحبشة . ولخليل شيبوب 
كتاب * عبد الرحمن الجبرتی ٩‏ فى سيرته . 

.)١١٤ /۳ الاعلام‎ ( 

وقد قال عنه ۶ دافید آیالون » ٥1و4‏ ۷4ا0 فی بحٹث 
له منشور تحت غiوjÎ The Historian Al-Jabarti and his‏ 
Bk gr‏ «المؤرخ الجبرتی وخلفیته » إنه فی ریه يجب 
أن ننظر إلى الجبرتى على أنه واحد من أعظم المؤرخين 
فى العالم الإسلامى فى جميع العصور» وهو على وجه 
التأكيد آعظم المؤرخين فى العالم العربى فى الأزمنة 
الحديثة ء ولم يحاول أحد إلى اليوم قى مصر أو فى خارج 
مصر أن يسير على خطاه ويستكمل كتابه الخالد ( «أروةة 
الآزهر٤/‏ ۰۸ .)١١۹‏ 

يوجد مخطوط كتاب « عجائب الأثار فى التراجم 
والاحبار » فى مكتبة المتتحف العراقى وجاء بيانه كما 
يى : 

٠١۳١ الرقم‎ 

الأول : « الحمد لث الققديم الأول الذى لا يزول ملكه 
ولا يتحول خالق الخلائق وعالم بذرات الحقائق ... " 

وهو كتاب فى التاريخ جمع فيه حوادث النصف 
الشانى من القرن الثانى عشر وأوائل القرن الثالث عشر 
الهجرى وذكر ما شاهده ادرک من وقالع وأمور وبعض 
تراجم الأاعيان المشهورين من 
ومۇلفاتهم . 


من أمراء وعلماء وأخبارهم 


الجیرتی ( عبد الرحمن ) ( ۰۱۱۹1۷ ۱۲۳۷ھ / ۱۷۵٤‏ ٢۱۸۲م)‏ 


م الارن ا 
کی مہ الّرے الاو اک الو زر ویر ور ES‏ 
ال بت اقات سيار اد عمال 
وا تالز وصاحې کود وا ES‏ 
الریرم لر والب مو اوادارال راد امم 
تشر نوی و راید نا یا عبں وک 


اللاو اماتا نرا 'القوت ال ر ولہں“ 

النہعل ی وہ مان قبت السا ال ر ور ر ولم 
التي والرعواخ 9 irê,‏ 

اکرب ای رولوادیے م وحن اا 


ا کے ورت اولی وواد ت | خا وا ا 
را EE‏ ممت تاراسم 


المقاڻ ا ومو ا حن اصا احا ل ر رک کحم ا 


Sr‏ عالسہا غ ١‏ درا ماهد تاها 
اوت ہی ددد عام توا یی توا ٥‏ 


جبر يل عليه السيلام 


والسير / (TVI4TYD‏ 
( الأعلام للزرکلی ۳/ ٣٠١‏ عن 


أداب اللن ةة ۸١ /٤‏ ومعجم 


المطبوعات / 1۷١‏ وأداب شيخو /١‏ 
١‏ وسماه عبد أله بن حسن ۲ 
وعجائب الا ثار: مقدمة الطبعة الفرنسيةء 
و#«أروقة الأزهر ١‏ أ.د. عبد العمزيز 
محمد الشناوى . دراسات فى الحضارة 
الأسلامية ط . الهينة المصرية العامة 
للکتاب ۱۹۸۵/ ۰۱۰۸ء ۱١۹‏ . اتظر 


لدم اا مت ا ۱ 2 
EE‏ ا 


علا لن والرعی ول ما انی ا 


أبيضا هدية العارقين ٠٥١ /١‏ وتاريخ 
الأدب العربى - آحمد حسن الزيات / 
0 والتراجم والسير محمد عبد 


.) الغنى حسن / ت‎ ST 

ا لای وای اذا حت صاب ار یرد عواد ف *# جبريل عليه السلام: 

البھ راما ا اللات قان احوارث. ا س 

ا ممن جا جبریل وجبرین وجبرئیل» کله 


سی 
وان قیال وربا وچ22 رعا 


الصفحة الأولى من عجائب الآئار فى التراجم والأخبار للجبرتى 


بدأ كتابه بمقدمة فى علم التاريخ وأهميته وأهم 
الكتب المصنفة فيه ثم بدأ بذكر الحوادث ورتبها على 
السنين وسمى هذا الكتاب بتاريخ الجبرتى . 

نسخة جيدة لعلها بخط المؤلف كتبت بالمدادين 
الأسود والاأحمر... 

القیاس ٥4٤ص‏ ۲۹×۲۸سم ۲۹س. 

. ٠١۳ /١ معجم المؤلفین‎ 

طبع الجزء الشالث منه بعنوان تاريخ الفرنساويين فى 
مصر» وترجم إلى اللغة الفرنسية بمصر سنة 1۸۸۸م . 

وتوجد نسخة أخرى حديثة اليخط . 

. ٠١١۳١ الرقم‎ 

القیاس ٦۲۱ص‏ ۱۸×۱۷سم ۲۹س. 


اسم روح القدوس» عليه الصلاة 

والسلام . جاء فى اللسان: زُوى 
عن ابن عباس فی جبریل ومیکائیل : 
كقولك عبد الله وعبد الررحمن » الأصمعى : معنی ‏ إيل)› 
هو الربوبية » فأضيف « جبر » و « ميكا » إليه» قال آبو 
عبيد: فكأن معناه عبد إيل » رجل إيل. ويقال: جَبر: 
عبد والإيل هو الله . الجوهری: جبرئيل اسم » يقال هو 
جب أضيف إلى « إيل » وفيه لغخات: جَبّرئيل مثال 
جَبْرعيل» يهُمَّز ولا يُهمز» وأنشد الأحفش لكعب بن 
مالك : 


شهدنافماتَلقَى لنامن كتيية 

يدال دهر إلا جَبّرئيل أمامها 
وقال حسان : ّ 
وجبريل رسول اله فنا 


ا ۳ سر گر 
وروح القدس ليس لسه كماء 
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وجبرَئل » مقصور: مثال جبرّعل» وجبرین وچبرین › 
التو (اللسان ۷/ 0۳١‏ 0۴۷) . 

وقال الإمام الألوسى فى تفسيره لقوله تعالى : قل من 
كان عدوا لجبريل فإنه نله على قلبك بإذن اله€ [البقرة : 
۷): آخرج ابن بی شیبة فی مسنده وابن جریر وابن بی 
حاتم عن الشعبى أنه دخل عمر رضى الله تعالى عنه 
مدراس اليهود يوما فسألهم عن جبريل فقالوا: ذاك عدون 
يُطلع محمد على أسرارنا وإنه صاحب كل خسف 
وعذاب ١‏ وميكائيل صاحب الخصب والسلام فقال: ما 
منزلتهما من الله تعالی؟ قالوا: جبریل عن یمینه ومیکائیل 
عن ساره وبينهما عداوة فقال : لإن كان كما تقولون 
فليسا بعدؤين ولأنتم أكفر من الحمير ومن كان عدوا 
لأحدهمافهو عدو لله . ثم رجع عمر فوجد جبريل قد 
سبقه بالوحى فقال َا : « لقد وافقك ربك ياعمر ». 
قال عمر: لقد رأيتنى بعد ذلك صلب من الحجر. 

وقیل نزلت فی عبد الله بن صوریا کان يه وديا من 
أحبار ١‏ فدك» سأل رسول الله ية عمن ينزل عليه فقال : 
«جبريل ٩‏ فقال : ذاك عدونا عادانا مرا وأشدّها أنه أتزل 
على نبنا آن بيت المقدس سيخريه «بخت نصر )۲ 
ابختنصر؟ فبعشنا من یقتله فراه ببابل فدفع عنه جبریل 
وقال : إن کان ربکم آمره بهلاککم فلا یساطکم عليه وإِلا 
فم تقتلونه؟ فصدّقه الرجل المبعوث ورجع إلينا. وكبر 
«(بختنصر » وفوى وغزانا وخرب بيت المقدس . روى ذلك 
بعض الحفاظ » وقال العراقى : لم قف له على سند 
فلعل الأول أقوى منه و إن أوهم صنيع بعضهم العكس . 

وجبریل عَلّم ملك کان ینزل على رسول الله کل 
بالقران» وهو اسم أعجمى ممنوع من الصرف للعلمية 
والعجمة» وأبعد من ذهب إلى أنه مشتق من جبروت الله › 
وجعله مرکبا ترکیب مزج من مضاف ومضاف اليه » فمنعه 
من الصرف للحَلمية والتركيب ليس بشىء لأنه ما يركب 
هذا التركيب يجوز فيه البناء والإضافة ومنع الصرف فكونه 
لم يسمع فيه الإضافة والبناء دليل على آنه ليس من تركيب 


المزج» وقد تصرفت فيه العرب على عادتها فى تغيير 


الأسساء الأعجمية حتى بلغت فيه إلى ثلاثة عشر لغة 


أفصحها وأشهرها } جبریل ٩‏ کمندیل وشی فراءة ابی عمرو 
ونافع وابن عامر وحمصس عن عاصم وھی لَة الحجاز. 


قال ورقة بن نوفل : 
وجبریل بأتیسه ومیکال معهما 
من الله وحی یشسرح الصدر منسزل 


الشانية : كذلك إلا نها بفتح الجيم » وهى قراءة ابن 
كثير والحسن وابن محيصن . قال الفراء: لا أحبها لأنه 
ليس فى الكلام فغليل وليس بشىء لأن الأعجمى إذا 
عرّبوه قد یلحقونه بأوزانهم کلجام وقد لا يلحقونه بها 
کابرسيم» وجبريل من هذا القبيل مع أنه مع سموأل 
لطائر. 

الثالثة : جَبرئيل كسلسبيل» وبها قرا حمزة والكسائى 
وحماد عن أبى بكر عن عاصم» وهى لغة قيس وتميم 
وكثير من أهل نجدء وحكاها الفرّاءء واختارها الزجاج 
وقال : هى أجود اللغات . 

قالت المؤلفة : يستخدم لفظ « لغة » فى التراث فيما 
يعبر عنه فى علم اللغة الحديث بلفظ « لهجة ». 


وفال حسان : 
شهسدنافمايلقى لنامن كتيبة 
مدى الدهر إلا جبرئيل أمامها 


الرابعة : كذلك إلا آنها بدون ياء بعد الهمزة وهى رواية 
یحیی بن ادم عن آبی بکر عن عاصم» وروی عن یحیی 


الخامسة: كذلك إلا أن اللام مشدّدة وهى قراءة أبان 
عن عاصم ویحیی بن يعمر أيضا . 


السادسة: جبرائيل بألف وهمزة بعدها مكسورة بدون 
ياء» وبها قرأ ابن عباس رضى الله تعالى عنهماء 
وعكرمة . ٠‏ 

السايعة : مثلها مع زياد ياء بعد الهمزة . 


ا 
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الثامنة : جبراييل بيائين بعد الألف» وبها قرأ الأعمش 
وأبن يعمر» ورواها الكسائى عن عاصم . 

التاسعة : جبرال . 

العاشرة: جبريل بالياء والقصر وهى قراءة طلحة بن 
مەبرگک , 

الحادية عشرة : جبرين بفتح الجيم والنون . 

الثانية عشرة: كذلك إلا أنها بكسر الجيم وهى لغة 
أسد . 

الثالثة عشرة : جبران . 

قال بو جعفر النحاس: جمع جبريل جمع تكسير 
على جبارين - واشتهر أن معناه عبد الله على أن ١‏ جبر > 
هو الله تعالی و * إيل ٠‏ هو العبد وقيل عکسه» ورده 
بعضهم بان المعهود فى الكلام العجمى تقديم المضاف 
إليه على المضاف وفیه آمل (روح المحانی /١‏ ۴۷۲). 

وقد بسط إلحافظ النورى الكلام فيه فقال : جبريل 
الملك الكريم رسول رب العاليمن صلى اللهعليه وسلم ٠‏ 
مذكور فى مواقيت الصلاة من المهذب والوسيط وفى 
الوصية منهما ومن الروضة وفى أول باب الزكاة من 
المهذب وفى الإحرام والوليمة فيه تسع لغات حكاهن أبن 
الأنبارى وابن الجواليقى جبريل وجبريل بكسر الجيم 
وفتحها وجبرئل بفتح الجيم وهمزة مكسورة وتشديد اللام 
وجبرائل بعدها ياء وجيراييل بياءين بعد الألف وجبرئيل 
بهمزة بعد الراء وياء وجبرئل بكسر الهمزة وتخفيف اللام 
مع فتح الجيم والرأء وجبرين وجبرين بفتح الجيم وكسرها 
٠‏ قال جماعات من المقسسرين وصساحب المحكم 
والجوهرى وغيرهما من أهل اللغة فى جبريل وميكائيل أن 
جبر وميك اسمان أضيفا إلى إيل وأل وقال وأيل ول 
اسمان لله تعالى وجبر وميك معنا السرياية عبد فتقدیره 
عبد الله قال أبو الفارسى هذا الذى قالوه خحطأ من وجهين 
أحدهما أن إیل وال لا يعرفان فى أسماء الله تعالي والثانى 
أنه لو كان كذلك لم يتصرف أخر الاسم فى وجوه العربية 
ولکان آخره مجرورا آبا كعبد الله وهذا الذى قاله أبو على 


هو الصواب فإن ما زعموه باطل لا أصل له (واعلم) أن 
جبريل يقال له التاموس بالنون كما ثبت فى الصحيحين 
فى حديث المبعث . قال أهل اللغة التاموس صاحب سر 
الرجل الذى يطلعه على باطن أمره وقيل : الناموس 
صاحب خبر الخير والجاسوس صاحب خبر الشر. وقد 
تظاهرت الدلائل على عظم مرتبة جبريل عليه السلام قال 
الله تعالى : * قل من كان عدوا لحبريل فإنه نزله على 
قلبك بإذن الله مصدّقًا لما بین يديه ودی وبشرى 
للمؤمتین # مَنْ کان عدۇا له وملائکته ورسله وجبریل 
ومیکالٌ فان اله عدو للکافرین) [القرة: ۹۷ء ۹۸] وقال 
تعالى : وإنه لتنزبل رب العالمين # نزل به الروح الأمين 
٭ على قابك) [الشعراء: [۱۹٤-٠۹۲١‏ الآية. وقال 
تعالی $ علّمه شديد القوى) [الآيات : ۵ ۱۲ من سورة 
النجم] المراد بشديد المّوى جبريل عليه السلام . وقال 
تعالى : # ولقد راه نزلة أخرى * عند سدرة المنتهى 4 
[النجم: [١٤١ ٠۳‏ الآية المراد رأى جبريل هذا قول 
الجمهور فراه النبى بي على صورته له ستمائة جنأح مرتين 
وقال تعالى إنه لقول رسول كريم # ذى قوة عند ذى 


العرش مكين * مطاع ثم نَم مين # وما صاحبکم بمجنون # 


لقا رآ الاق الي * وما هو على الغيب بضني 
[التکویر: [۲٤١۱۹‏ وثہت عند الببخأرى ومسلم فى 
حديث المبعحث عن عائشة رضى الله عنها أن النبى بلا 
جاءه جبریل وهو یتعبد فی غار حراء فأخذه فغطه ثم 
أرسله فقال اقرا ثم غطه ثانية وثالشة يقول له مثل ذلك ثم 
قال : ل اقرا اسم ربك الذى خلق # خللق الإنسان من 
علق # اقرا ورك الأكرم # اذى علم بالقلم *# علم 
الإنسان مالم يعلم 14 العلق : ٠-١‏ ]وفى صحيح مسلم 
عن ابن مسعود فی قول الله تعالی : ولقد راه نزلة أخرى) 
[النجم : ۱۳] قال رأى جبريل فى صورته له ستمائة جناح 
وعن مسروق, قال قلت لعائشة رضى الله عنها آلم يقل الله 
تعالی : * ولقد راه بالأفق المبین) [التکوير: ۲۳] (ولقد 
راه نرلة أخرى فقالت آنا أول هذه الأمة سأل عن ذلك 
رسول الله ی فقال إنما هو جبریل لم آره على صورته التى 
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خلق عليها غير هاتين المرتين رأيته منهبطا من السماء 
سادا عظم خلقته ما بين السماء والأأض . وفى صحيح 
مسلم عن مسروق أيضا قال قلت لعائشة رضى الله عنها 
قوله تعالی : ٭# ثم دنی [دنا] فتدلی ٭# فکان قاب قوسین 
أو أدنى€ [النجم : ۸ء ۹] فقالت: « إنما ذلك جبريل 
کان يأتيه فى صورة الرجال وإنه أتاه هذه المرة فى صورته 
الى هى صورته فسد أفق السماء» . 

وفى صحيحى البخارى ومسلم عن عائشة أن الحارث 
ابن هشام سال رسول الله کل فقال يا رسول الله كيف 
يأتيك الوحی فقال رسول الله 4 « أحیانا يتين مثل 
صلصلة الجرس وهو أشده على فيفصم عنى وقد وعيت 
عنه ما قال وأحيانا يتمثل لى الملك رجلا فيكلمنى فأعى 
ما يقول » قالت عائشة : ولقد رأيته ينزل عليه الرحى فى 
اليوم الشديد البرد فيغصم عنه وإن جبينه ليتشغصد عرقا » 
قال آهل اللغة الفصم القطع بغير إبانة ومعناه يفارقنى على 
أنه یعود. وفی صحیحیهما عن ابن عباس قال کان 
رسول الله ك أجود الناس وکان أجود ما يكون فى رمضان 
حين يلقاه جبريل وكان يلقاه فى كل ليلة من رمضان 
فيدارسه القران فلرسول الله ل أجود بالخير من الريح 
المرسلة » وفى صحيح البخارى عن ابن عباس قال: قال 
رسول الله بيد لجبريل : ١‏ ما يمنعك أن تزورنا أكثر مما 
تزورنا فنزرلت #وما يتنزل إلا بأمر ربك له ما بين أيدينا وما 
خلفنا 4[مریم : [٦٤‏ وفی البخارى عن البراء قال : قال 
النبى يا لحسان « اهجهم أو هاجهم وجبريل معك › 
وفى الصحيحين فى حديث الإسراء صعود رسول الله بلا 
وجبريل إلى السموات السبع وآن جبريل يستفتح فى باب 
كل سماء فيقال من هذا فيقول جبريل فيقال ومَنْ معك؟ 
فيقول محمد فيفتح ؛فى الصحيح « أن الله تعالى إذا 
حب عبدا نادی يا جبريل إنى أحب فلانا فأحبه فيحبه 
جبریل ثم ینادی جبريل فى السماء أن الله يبحب فلانا 
فأحبوه فيحبه أهل السماء ثم يوضع له القبول فى 
الأرض». 


والاحاديث الصحيحة المتعلقة بعظم فضل جبريل 
کثیرة مشهورة وکان یآتی النبی صلی الله عليه واله وسلم 
فى صورة دحية الكلبى ورآته الصحابة حين جاء فى صورة 
رجل شدید بیاض الثیاب شدید سواد الشعر لا یری عليه 
آثر السفر ولا يعرفه أحد فسأل النبى اة وهم يرونه 


أ ويسمعونه عن الإيمان والإسلام والإحسان والساعة 


وإمارتها ثم خرح فطلبوه فى الحال فلم يجدوه فقال النيى 
ي هذا جبريل آتاكم يعلمكم دينكم» وهذا الحديث فى 
الصحيحين . وفى صحيح البخارى عن ابن عباس أن 
النبی ی قال یوم بدر « هذا جبریل آخذ برس فرسه عليه 
أداة الحرب » وفى البخارى عن عائشة رضى الله عنها 
قالت « لما رجع النبى يدمن الخندق ووضع السلاح 
واغتسل آتاه جبريل فقال قد وضعت السلاح والله ما 
وضعناه فاخرج إليهم قال فإلى آين؟ قال ههنا وأشار بيده 
إلى بنى قريظة فخرج النبى ب إليهم» وفى البخارى عن 
آنس بن مالك قال کأنی آنظر إلى الغبار ساطعا فی زقاق 
بنی عتم موکب جبریل حین سار النبی َة إلى بنى 
قريظة٠‏ ( تهذيب الأسماء واللغات .)١٤١- ١٤۳ /١‏ 

ويجيب الإمام السيوطى على سؤال عما إذا كان 
جبریل ينزل إلى الارض بعد موت النبى اة فيقول : 

اشتهر على آلسنة الناس آن جبريل لا ينزل إلى الأزض 
بعد موت النبى َة وهذا شىء لا أصل له. ومن الدليل 
على بطلانه ما أخرجه الطبراتى فى الكبير عن ميمونة بنت 
سعد قالت : قلت يا رسول الله هل يرقد الجْتّب؟ قال : 
«ما حب أن يرقد حتى يتوضاً فإنى أخاف أن يتوفى فلا . 
بحضره جبريل ٠‏ فهذا الحديث يدل على أن جبريل ينزل 
إلى الارض ويحضر موتة كل مؤمن حضره الموت وهو 
على طهارة» ثم وقفتٌ على حدیث آخر فيه نزول جبریل 
إلى الازض وهو ما أخرجه نعیم بن حماد فى كاب 
الفتن» والطبرانی من حدیث ابن مسعود عن النبی ب فی 
وصف الد جال _ قال : « فيمر بمكة فإدا هو بخلق عظيم 
فقول : من آنت؟ فقول : آنا میکائيل بعثنى الله لمعه من 
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حرمه ويمر بالمدينة فإذا هو بخلق عظيم فيقول: من 
انت؟ فیقول : آنا جبریل بعنی الله لامنعه من حرمه» ثم 
رأيت فى قوله تعالى: # تنزل الملائكة والروحٌ فيها يإذن 
رتهم [القدر: ]٤‏ عن الضحاك أن الروح هنا جبريل وأنه 
ينزل هو والملائكة فى ليلة القدر ويسلمون على 
المسلمين- وذلك فى كل سنة -وقد زعم زاعم أن عيسى 
ابن مریم إذا نزل لا یوحی إليه رَحَيَّا حقيقيًا بل وحى إلهام 
وهذا القول ساقط مهمل لأمرين» أحدهما منابذته 
للحديث الثابت عن رسول اله ما كما تقدم من صحيح 
مسلم . وغيره» وقد رواه الحاكم فى المستدرك ولفظه 
«فبيناه كذلك إذ أوحی اله إليه يا عيسى إنى قد أخرجت 
عبادا لى لا يد لاأحد بقتالهم حول عبادى إلى الطور › 
وقال: صحيح على شرط الشيخين وذلك صريح فى أنه 
وحى حقيقى لا وحى إلهام» والثانى أن ماتوهمه هذا 
الزاعم من تعذر الوحى الحقيقى فاسد لأن عيسى نبى 
فأى مانع من نزول الوحى إليه» فإن تخيل فى نفسه أن 
عيسى قد ذهب وصف التبوة عنه وانسلخ منه فهذا قول 
يقارب الكقر لأن التبى لا يذهب عنه وصف النبوة أبدا ولا 
بعد موته» وإن تخيل اختصاص الوحى للنبى بزمن دون 
زمن فهو قول لا دليل عليه ويبطله ثبوت الدليل على 
خحلافه. وقد الم السبکی بشىء مما ذكرناه فقال فى 
تصنيف له : ما من نبى إلا آخحذ اله عليه الميشاق أنه إن 
بُعٹ محمد فی زمانه لیؤمنن به ولینصرنه ویوصی آمته 
بذلك وفى ذلك من التنويه بالنبى َك وتعظيم قدره العلى 
ما لا یخفی وفيه مع ذلك آنه على تقدیر مجیئه فی زمانهم 
يكون مرسلا إليهم وتكون نبرّته ورسالته عامة لجميع 
الخلق من زمن ادم إلى يوم القيامة وتكون الأبياء وأممهم 
كلهم من أمته ويكون قوله ية « بُعثت إلى الناس كافة » 
لا يختص به الناس من زمانه إلى يوم القيامة بل يتناول من 
قبلھم یضا ۔ إلى آن قال : فالنبی ية هو نبى الأنبياء ولو 
اتفق مجیشه فی زمن آدم» ونوح» وإیراهیم» وموسی»› 
وعيسى وجب عليهم وعلى أممهم الإيمان به ونصرته 
وبذلك أخذ الله الميشاق عليهم فنبوته عليهم ورسالته 


إليهم معنى حاصل له وإنما أمره يتوقف على اجتماعهم 
معه فلو وجد فى عصرهم لزمهم اتباعه بلا شك ولهذا 
یأتی عیسی فی اخر الزمان علی شریعته وهو نہی کریم 
على حاله لا كمايظن بعض الناس أنه يأتى واحد من 
هذه الامة نعم هو واحد من هذه الأمة بما قلناه ‏ إن اتباعه 
للنبى به - و إنما يحكم بشريعة نبينا بل بالقران والسنة 
وکل ما فیه من مر او نھی فهو متعلق به کما یتعلق بسائر 
الأمة وهو نبى كريم على حاله لم ينقص منه شىء» 
وكذلك لو بعث النبی یی فی زمانه أو فی زمان موسى › 
وإبراهيم» ونوح» وآدم كانوا مستمرين على نبوتهم 
ورسالتهم إلى أممهم والنبى يه نبى عليهم ورسول إلى 
جميعهم فنبوده ورسالته أعم وأشمل وأعظم» هذا كلام 
السبکی بحروفه فعرّف بذلك آنه لا تنافی بین کونه ینزل 
متبعا للنبی َة وبين کونه باقیا علی نبوته ویاتیه جبریل 
يما شاء الله من الوحى والله أعلم ( الحاوى للفتاوى ۲/ 
11,۵( 

يقول فضيلة الشيخ عطية صقر: 

والذى جر إلى الاعتقاد بعدم تزوله حديث « لاأ وحى 
بعدی» فالذى ينزل بالوحى جبريل» والجواب أن 
الحديث موضوع» ولو فرضت صحته فالمنفى نزوله 
للوحى إلى الأنبياء بشرع » لكن قد ينزل لغير ذلك كتبليغ 
خبر لا یتعلق بتشربع »› ففی مسلم * آوحی الله تعالی إلى 
عیسی أنى آخحرجت عبادًا لى لا يد لأحد بقتالهم فحول 
عبادى إلى الطور- . 

ومهما كانت قيمة الاستدلالات بهذه الأدلة على نزول 
جبريل فإن ذلك أمر ليس من أصول العقيدة الإسلاميةء 
والبحث فيه ينبغى أن يحملنا على ما احتوته هذه الأدلة 
من الحرص على الطهارة ومن إحياء ليلة القدر ( أحسن 
الکلام ۲/ .)١۲۷‏ 


ويجعل الإمام السيوطى خاتمة كتابه « التحبير فى 
التفسير » فصلا قصيرا بعنوان ١‏ فى وفاة الملك الكريم 


جبريل عله السلام 


جبريل النازل بالقران من عند الحي الذى لا يموت » يقول 


فيه : 
تی هقی ای کاب ۱ ا بحت وا رر ۲ من رین 
زائدة بن أ ى الرقاد عن زياد النميرى عن آنس بن مالك 


عن النبی کی فی قوله تعالی : $ ونح فی الصور فصع 
من فى السّمواتِ ومن فى الأرضِ إلا من شاء الله. € 
[الزمر: 1۸] قال : فكان ممن استخنى الله تعالى ثلائة ؛ 
جبريل » وميكائيل » وملك الموت - فبقول الله تعالى وهو 
أعلم : يا ملك الموت من بقى؟ فيقول: بقى وجهك 
الكريم وعبدك جبريل وميكائيل وملك الموت - 
توف نفس میکائیل . [ 

وفى رواية عن الطبرانى : فيقع كالطرد العظيم ؛ ثم 
يقول وهو أعلم يا ملك الموت من بقى؟ فيقول : بقى 
وجهك الباقى الكريم وعبُدك جبريل وملك الوت 
فیقول : : توف نفس جبریل ثم یقول ومو آعلم : يا ملك 
الموت من بقى؟ فيقول: بقى وجهُك الكريم وعبدك 
ملك الموت وهو مست فيقول : : شت فیموت تک ینادی عز 
وجل : أنا بدت الخلق ن أعيدهُم (التحير / ۱۹). 

ويرد اسم جبريل عليه السلام فى الشعر باعتباره ديوان 
العرب. ومن أمثلته قول أبى العلاء المعرى ( شروح سقط 
الزند / ۳ القصيدة الثانية والأربعون» البيت :)٤١‏ 

تقسرب جبريل بروحك صاعد] 

إلى المرش بهديهاً لجدك والام 

الخوارزمى : عنى بالجد محمد علا وبالأم فاطمة 
رضوان الله عليها . 

وقول آبی بکر محمد بن هاشم الخالدی» من قوله من 
قصيدة فى مرثية الحسين بن على رضى الله تعالى عنهما 
(بتيمة الدهر لانى منصور العالبى _ تحقيق إيليً ا الحاوى 
١أ :)44١‏ 

وقول حساك بن ثابت ( لسان العرب (YoY /٤۷‏ : 


جبریل ( کھف.) 


ويوم بدر لقيناكم لنا ملد 


(أسان ألعرب این منظور ۷/ (OTY (O5‏ وروح المعانى فى 
تفسير القران العظيم والسبع المثانى لاإمام أبى الثناء الآلوسى /١‏ 
¥۲( وتھڈذیب الاسماء واللغات امام می الدين بن شرف 
النووی ۱/ ۱٤١ ۱ ٤۳‏ والحاوی للفتاوی للسافظ جلال الدين 
عبد السرحمن بن أبى بكر السيوطى /١‏ ١١٠٠ء‏ ١١٠١ء‏ وأحسن 
الکلام فى الفتاوى والأحكام - فضيلة الشيخ عطبة صقر. دار الغد 
العربى . القاهرة . الطبعة الاولی ٤۱٤۱ہہ_٤۱۹۹م»‏ ۲/ ۲۷ء 
والتحبير قى علم التغسير امام جلال الدين عبد الرحمن بن أبى 
بکر السیوطی / ۲۱۹ ). 
٭# جبریل ( که .): 

ذكرنا فى مادة الجديد ( جامع _بدمشق ) أن هذا 
الجامع يقع على الطريق الالحذ إلى كهف جبريل . وقد 
قال عنه الشيخ محمد أحمد دهمان رحمه الله : کهف 
جبريل غربى مغارة الدم وأسفل منها فوق مقابر الصالحية 
التى فوق الجهاركسية. وفى مسالك الفْصار (۱/ )۲١۹‏ 
وثمار المقاصد/ 1١۳‏ : ذكر أبو الفرح أن مبدأبناء 
الكهف فى سنة. ٠۳۷١‏ ثم يذكر قصة طويلة بأن جبريل 
الملاك حا ء اليه قى المتام وأمره ببتاء مسجد فره » وأن من 
اعتسل وصلی فة ودعا فضت حاحته . راج القصبة 
بتقصیلھا فی الثمار وفی ابن عساکر (۱/ .)۲۴١‏ وفی 
النجوم الزاهرة ٦ /٤(‏ ) فى سنة اج دوفی محمد بن 
المعلمء ويو السدی بنى الكهف بشاسيون» ويقال له 
كهف جبريل» وفيه المغارة التى يقال إن الملائكة عزت 


آدم عليهم السلام فيه ا لما قل قابيل هابيلّ وكان محمد 


هذا شیخا صالخا زاهدًا معدا مات فى رجب ودفن 
بمقرة الكهف . 

وهذا الكهف عبارة عن مغارة مستطيلة طولها نحو ستة 
أمتار وعرضها نحو متر ونصف» وخارجها مصنعان للماء 
وعدة غرف متهدمة وقبر لشخص مجهول قد يكون قبر ابن 


ا 


المعلم الذى آنشأً هذاالمكان. وليس فيهاأ شىء 


يستدعى النظر غير موقعها الجميل المطل على دمشق 
والغوطة. 


(القلائد الجوهرية فى تاريخ الصالحية لمحمد بن طولون 
الصالحی ۔ بتحقیق محمد أحمد دهمان ۱/ ۱٠١۳‏ هامش )١(‏ 
للمحقق). 

قالت المؤلفة : فاتنا مشاهدة هذا الأثر لدى زيارتنا 
للصالحية يوم الجمعة ٦‏ صقر ۲١٤٠ه/ ٠١‏ آغسطس 
۱. 
جير ن : 

قال ياقوت : 

جبرین : لغة فی جبریل : بیت جبربن ذكر قبل (انظره 
فی موضعه فی م ۸/ ۸۵) وهر من فتوح عمرو بن 
العاص ٠‏ اتخذ به ضيعة يقال لها عجلان باسم مولى له 
وهو حصن بين بيت المقدس وعسقلان» ينسب إليه بو 
الحسن محمد بن خلف بن عمر الجبرینی » يروى عن 
أحمد بن الفضل الصائغ » روى عنه أبو بكر محمد بن 
إبراهيم الأصبهانی» وفى كتاب دمشق : أحمد بن عبد الله 
ابن حمدون بن نصر بن إبراهيم أبو الحسن الرملى 
المعروف بالجبرينىء قدم دمشق وحدث بها عن آبی 
هاشم محمد بن عبد الأعلى ابن عليل الإمام وأبى الحسن 
محمد بن بکار بن يزيد السکسکى الدمشقى وآبى الفضل 
العباس بن الفضل بن محمد بن الحسن بن قتيبة وبي 
محمد عبد الله بن أبان بن شداد وأبی الحسن داود بن 
أحمد بن مصحح العسقلاتى وأبى بكر محمد بن محمد 
ابن آبی إدريس إمام مسجد حلب روى عنه عبد الوهاب 
ابن جعفر المیدانى وتمّام بن محمد الرازى . وجبرین 
الفستق : قرية على باب حلب» بينهما نحو ميلين » وهى 
كبيرة عامرة . 

(معجم البلدان .)٠١١ /٣‏ 
# الجبر ية: 

الجبرية هى الفرقة التى تقول بالإجيار» وتشمل 


الجهمية » والنجارية ء» والضرارية والبكرية. 

ويناقش فضيلة الشيخ محمد المبارك عبد الله أهمية 
مسألة الجبر والااخحتيار وصعوبتها فيقول ... 

فهذه المسألة أول مظهر من مظاهر الخلاف بين 
المسلمين فى العقائدء وقد شغلت الفلاسفة والمقكرين 
فى مختلف العصور من بدء تاريخ القكر البشرى› ولها 
اتصال وثيق بمباحث علم الأحلاق والقانون والدين فى 
منأط المسثولية وأساس الجزاء على الأعمال وحكمة 
التكليف» وفى الح أنها من المشاكل الفكرية الكبرى 
الى يطول فيها اللجاح ويكشر الجدال ويتشعب بين 
اللخاصة وإلعامة. 

ومنشاً الصعوبة فيها هذا التعارض الظاهر بين الأيات 
رالأأحاديث الدالة على الجبرء كقوله تعالى: واه 
خلقکم وما تعملون# [الصافات : ]۹٦‏ وقوله تعالى : 
(ذلكم الله ربكم لا إله إلاهسو خالق كل شىء) 
[الأنعام : ۲[ وقوله َة : « ما شاء الله کان وما لم يشا 
لم یکن » وما روی عن علسی کرم الله وجهه قال : کنا فی 
جنازة ببقيع الغرقد فأتانا رسول الله ی فقعد وقعدنا حوله 
وبيده مخصرة» فجعل ينكت بها الأرض ثم قال: « ما 
منكم من أحد إلا وقد كتب مقعده من النار ومقعده من 
الجنة » فقالوا: يا رسول الله فلا نتکل على كتابنا؟ فقال : 
« اعملوافكل ميسر لما خلق لهء أمامن كان من أهل 
السعادة فسيصير إلى عمل السعادةء وأمامن كان من 
أهل الشقاوة فسيصير إلى عمل الشقاوة ۲ ثم قرأ قوله 
تعالى : % فأما من أعطى واتقى * وصدّق بالحسنى # 
فسنیسره للیسری * وآما من بخل واستغنی # وكذب 
بالحسنى * فسنيسره للعسرى € [الليل : (٠١ - ٥‏ وبين 
الآيات الدالة على الالحتيار كقوله تعالى: # فمن شاء 
فلیؤمن ومن شاء فلیکفر € [الکهف : ۲۹[ وقوله تعالى : 
$ لھا ما كسست وعليها ما اكتسبت# [البقرة: ]۲۸١‏ 
وقوله تعالی : $ وما ظلمناهم ولكن كانسوا أنفسهم 
يظلمون# [النحل : .]۱١۸‏ 


الحبرية 


وكذلك نشآت الصعوبة من التنافى بين ما تقرر فى 
وحدانية الأفعال» من أنه ليس لغيره تعالى فعل من 
الأفعال» وبين ما تقتضيه مسثولية التكليف من أن يكون 
الانسان حر الإرادة والتصرف له مدخل فى آفعاله» حتى 
يكون من العدل أن يتحمل تبعتها وأن يثاب على بعضها 
ويعاقب على الآأخر. 

وأشهر المذاهب التى عالجت حل هذه المشكلة 
ثلاثة : مذهب أهل السنةء ومذهب المعتزلة» ومذهب 
الجبرية ( دراسات فی تاریخ الفکر الإسلامی / ١١-۹‏ ). 

وعن الجبرية يقول الإمام محمد آبو زهرة رحمه الله : 

خاض المسلمون فى أخر عهد الصحابة فى حديث 
القدر» وقدرة الأنسان وإرادته » بجوار قدرة الله سبحانه 
وإرادته وقضائه وقدره» ولکنهم کانوا لا بتعمقون فی بحث 
هذه المسائل » وليس ثمة مذهب فكرى يسيطر عليهم إلا 
كتاب الله وسنة رسوله» أما بعد عهدهم وانقراض آكثرهم 
واختلاط المسلمين بغيرهم من أصحاب الديانات 
القديمة » فقد كثر ألقول فى هذه النواحى» وتعمقواأ فى 
دراستها تعمقًا عقا غير معتمد على نقل» ولذلك 
احتلفوا. 

ففريق من المسلمين قالوا إن الإنسان لا يخلق أفعاله 
وليس له مما ينسب إليه من الأقعال شىء فتفوا بهذا الفعل 
عن العبد وأضافوه إلى الرب» وقرروا أن العبد لا يستطيع 
شيتًاء وهو مجبر فى آفعاله» لا إرادة له ولا اختيارء وإنما 
يخلق الله تعالى الأفعالء كما تخلق فى النبات والجمادء 
وتنسب إليه» كما تنسب إلى النبات والجماد أيضا كما 
يقال أثمرت الشجرة» أو جرى الماء وتحرك الحجرء 
وطلعت الشمس وغربت» وتغيمت السماء وأمطرت 
وازدهرت الأرض ... إلى غير ذلك» والشواب والعقاب 
جبہر» وإذا ثبت الجبر فاتكليف جبر (الملل والنحل 
للشهرستانى عند الكلام فى الجهمية ) . 

وقد خاض المؤرخون فى بيان أول من تكلم بهذه 
النحلةء ومن الثابت قطعا أن الكلام فى الجبر شاع فى 


أول العصر الأموى» وكثر حتى صار مذهبًا أخر» ولقد 
سجل كشاب « المنية والأمل » رسالتين إحداهما لابن 
عباس والاأحرى للحسن البصرى وما كانت الرسالتان إلا 
إرشاةا للناس بإثبات الاختيارء وقد شاع ذلك القول» وقد 
كانت الرسالة الأولى لأهل الشام» والثانية لأهل البصرةء 
وعلى ذلك يصح أن نقول : إن القول فى ذلك قد شاع فى 
هذين الإقليمين الكبيرين : الشام والعراق . 

ولقد صار ذلك القول من بعد ذلك نحلة لقوم يدعون 
إليها: ولقد قيل إن أول من دعا إلى هذه الفكرة بعض 
اليهود» وقيل: إن أول من قام بالدعوة إليه الجعد بن 
درهم الذى كان أول من خحاض فى مسألة خلق القران» 
وقد تلقى ذلك عن يهودى بالشام» ونشره بين الناس 
بالبصرة» ثم تلقاه عنه الجهم بن صفوان» وقد دأب على 
نشره» ولذلك تسبت الفرقة إليه فقيل عنها الجهمية . 

ولا نستطيع أن نقول : إن تلك الفرقة بذر يهودى 
خالص» لأن جَهمّا وإن وافق الجَْد عليها لم ينشرها إلا 
فی خحراسان وفارس » والفرس کان یجری بینھم الکلام فی 
الجبر وأفعال الإنسانء وإن جَهْمًّا لم يجد أرضا خصبة 
لدعوته إلا فى خحراسان» فإنه ترعرع فيها» واستمر 
المذهب يعيش بين ربوعها إلى أن غلبه فى القرن الرابع 
الهجری مذهب أبى الحسن الأشعرى وأبى منصور 
الماتريدى › ومهما يكن من الاأمر فإن جهما أكبر دعاة 
هذا المذهب» ولذلك نسب إليه كما نوهنا. 

يقرر المؤرخحون أن ظهور جهم بدعوته كان فى 
خراسانء وإن كانت نشآته الأولى بالعراق » وقد كان 
مولی لبئى راسب» وعمل كاتبا لشريح القاضى » وخرج 
على نصر بن سار وقتله مسلم بن أحوز المازنى فى اخر 
عهد بنی مروان. وبقى أتباعه بنهاوند إلى أن تغلب 
مذهب أبى منصور الماتريدى وأبى الحسن الأشعرى 
على كل المذاهب الاعتقادية بهذه البلاد ) ( ابن تيمية / 
10_14( 

ويقول الشهرستانى عن الجبرية» معرّفا معنى الجبر: 

الجبر: هو نفى الفعل حقيقة عن العبد وإضافته إلى 


الجبسرية 


الرب تعالى . والجبرية أصناف فالجبرية الخالصة: هى 
التى لا تثبت للعبد فعلا ولا قدرة على الفعل أصلا. 
والجبرية المتوسطة : هى التى تثبت للعبد قدرة غير مؤثرة 
أصلا. فأما من أثبت للقدرة الحادثة أثرا ما فى الفعل › 
وسمی ذلك کسبا فليس بجبری . 

والمعتزلة يسمون من لم يثبت للق درة الحادثة أثرّا فى 
الإيداع رالإإحداث استقلالا جبريًاء ويلزمهم أن يسموا من 
قال من أصحابهم بأن المتولدات أفعال لافاعل لها 
جبريًا إذ لم يثبتوا للقدرة الحادثة فيها أثرا . والمصنفون فى 
المقالات عَذّوا النجّارية والصرَاريةً من الجبرية . وكذلك 
جماعة إلكلابيّة من الصفاتية. والأشعرية سموهم تارة 
حَسَويّة» وتارة جبرية ونحن سمعنا إقرارهم على 
أصحابهم من النجّارية والضرارية فعددناهم من الجبرية 
ولم نسمع إفرارهم على غيرهم فعددناهم من الصفاتية 
(الملل واللحل .)۸١ ء۸٥ /١‏ 

ويقول الأسثاذ محمود زيادة : 

ويعلق الإسفرايينى (التبصير فى السدين / )٦٤ ٠٦۳‏ على 
فكرة الجبر نافًا لها فيقول: وهذا القول حلاف ما يجده 
العقلاء فى آنفسهم » لأن كل من رجع إلى نفسه يفرق فى 
نفسه بین ما یرد عليه من مر ضروری لا اختيأار له فيه › 
وبين ما یختاره ويضيفه إلى نقسه» كما آن كل عاقل يفرق 
بين كل حركة ضرورية كحركة المرتعش وحركة المختار؛ 
ومن ينكر هذه ألتغرقة لا يعد من العقلاء . وكل مأ ورد فى 
القران من قوله: يعملون ويكسبون ويصتعون حجة 
عليهم› وکذا قول تعالی : ٭ کل نفس بما کسبت رهينة) 
[المدثر: ۳۸] ولو لم يكن للعبد اختيار لكان الخطاب 
معه محال والثواب والعقاب ساقطين عنه كالجمادات . 
فقد رد الله تعالى على الجبرية والقدرية فى أية واحدة 
حیث قال: ‏ وسا رمیست إذ رميت ولكن الله رمى» 
[الأنفال: [1١‏ ومعناه»ء ما رميت من حيث الخلق إذ 
رميت من حيث الكسب ولكن الله رمى من حيث الخلق 
والكسب» خلقه خلقا لنقسه کسبا لعبده فهو مخلوق لله 


تعالى من وجهين » ونضيف إلى ما قاله الإسغرايينى أنه ما 
كان لنبوة الأنبياء وإصلاح المصلحين فائدة. 

أساس فكرة الجبر: ومبنى فكرة الجبر نفى الصفات 
التی تؤدی لی تشبیه الله تعالی بمخلوقاته » فلا ثبت آهل 
الجبر لله سوى صفتى الخلق والفعل» فلا يصح أن 
تتصف المخلوقات بهاتين الصفتين» وإذا انتفى عن 
المخلوقین ما ذکر لا یکونون مختارین بل مجبورين فى 
أفعالهم ولهم أدلة نقلية مثل قوله تعالى : #ختم الله على 
قلوبهم [البقرة : ۷] وقوله تعالى : الله خالق خالق كل 
شىء € [الأنعام: ][٠١١‏ وقوله تعالی : $ ولا ينفعکم 
نْصحی إن أردت أن أنصح لكىم إن كان الله يريد أن 
یغویکم) [هود: ]۳٤‏ وقوله تعالی : * والله خلقکم وما 
تعملون [الصافات : ]۹٦‏ وقوله تعالى : # ومن برذ آن 
یضلّه یجعل صدره ضبّقا حَرَجًا) [الأنعام : ]٠۲١‏ وقول 
تعالی : # وما تشاءون إلا أن يشاء الله [الإنسان: ]١١‏ 
إلى غير ذلك من الآيات التى تشعر بالجبر. 

أثر الجبر فى التفكير الإسلامى : لم تمت فكرة الجبر 
يقتل أصحابها بل بقى الأتبعع بنهاوند حتى بعد أن تغلب 
مذدهسا الأشعرى والماتريدى» على كل المذامب 
الاعتقادية فى تلك البلادء وقد نهض كثير من العلماء 
لمقاومة هذا المذهب لأنه يؤدى إلى ترك العلم واعتماد 
الإنسان على ما قدر له من خير أو شر» وهو التواكل ذلك 
الأمر الذى أضعف المسلمين» ويؤدى إلى المخالاة فى 
تأويل الآبات التى تبت صفات اله وأيضا فإن فكرة فناء 
النار لا تبعث على العمل » وقولهم بعدم رؤية الله تعالى 
بالابصار يحول بين المؤمنين وبين أعظم لذة يتمتعون بها 
فى الأحرة » هذا قل من كثر ( تاريخ الفرق الإسلامية / ٠.۸۸‏ 
۱. 

وقد جاء ابن تيمية بعد هؤلاء فدرس الفرّق كلهاء 
ومحص آقوالهاء ویظهر بادی الرأی من آقواله آنه لا يراها 
جميعًا قد أصابت الحق فى القضية » ويناصر ما عليه 
السلف كشأنهء وهو الإيمان بالقضاء والقدرء وأن الله لا 


الجبرية 


يقع فى ملكه ما لا يريده» وأن العبد مختار» وأنه مسثول 
عمايفعل من خير وشرء والآثار عن الصحابة والتابعين 
قد وردت بذلك» فحقٌ على المؤمن الإيمان» وليس له 
حكم وراء حكم الديّان وإن كل امرىٰ يحس بمسئولية 
الاحتيار وكفى بذلك دليلا وبرهاتا ولا حجة وراء ذلك . 

ويخوض أبن تيمية فى الموضوع خوض العارف 
للأقوال المختلفة فى الموضوع قولا قولا. 

ويذكر مذهب الجبرية» فيفنده تفنيد الخبير العارف» 
ويقول فى ذلك : « هؤلاء قوم من العلماء والعباد وأهل 
الكلام والتصوف أثبتوا القدر وأمنوا بأن الله رب كل شىء 
وملیکه وآن ما شاء کان» وما لم يشا لم یکن » وآنه خالق 
کل شیء وهذا حسن وصواب» ولکتهم قصروا فی الامر 
والنهى والوعد والوعيد. وأفرطوا حتى غلا بهم إلى 
الإلحاد» فصاروا من جنس المشركين الذين قالوا: # لو 
شاء الله ما أشركنا ولا أباؤنا ولا حرّمنا من شىء4 
[الأنعام : ]1٤۸‏ قإن هؤلاء المشركين كانوا مقرين بأن الله 
خالق السموات والاأرض وخالقهم وبيده ملكوت كل 
شىء وکانوا مقرٌين بالقدر» فإن العرب كانوا يثبتون القدر 
فى الجاهلية» وهو مروف عندهم فى النظم والنثر >. 

ويذكر الذين قالوا إن العبد يخلق أفحال نقسه بما 
أودعه من قوى هو خالقهاء ويسمون القدريةء ومنهم 
المعتزلة» فيقول فيهم : « القدرية متفقون على أن العبد 
هو المحدث للمعصية » كما هو المحدث للطاعة»› وال 
عندهم ما أحدث هذا ولا هذاء بل أمر بهذا وتهى عن 
هذاء وليس عندهم لله نعمة أنعمها على عباده المؤمنين 
فى الدين إلا وقد أنعم بمشلها على الكفارء فعندهم أن 
على بن أبى طالب وأبا لهب مستويأن فى نعمة الله 
الدينية » إذ كل منهما أرسل إليه الرسول وأجبر على الفعل 
بالأمر» وأزيحت علتهء ولكن هذا فعل الإيمان بنفسه من 
غير أن يخصه بنعمة آمن لأجلهاء وعندهم آن الله حبّب 
الإيمان إلى الكفار كأبى لهب وأمثاله» كما حه إلى 
المؤمنين كعلى رضى الله عنه وأمثاله» وزينه فى قلوب 


الطائفتين سواء» ولكن هؤلاء كرهوا ما كرهه الله بخير نعمة 
خصهم بهاء وهؤلاء لم یکرهوا ما کرهه لهم ). 

ولقد رماهم مخالفوهم بأنهم قدرية لينطبق عليهم 
الأثر: « القدرية مجوس هذه الأمة » وذلك لأن المجوس 
قالوا إن العالم فيه قوتان : قوة للخيرء وأخرى للشرء 
ويقولون إن قوة الخير هو إله الخيرء وقوة الشر إله الش 
فادعوا أن القدرية قالوا ذلك إذ حكموا بأن المعصية م 
العبد لا من الله » فيرد ابن تيمية ذلك» وينفى عن القدرية 
ذلك القول ويقول: « ومن نقل عنهم أن الطاعة من الله ء 
والمحصية من العبد فهو جاهل بمذهبهم» فلم يقله أحد 
من علماء القدرية ولا يمكن أن يقوله» فإن أصل قولهم 
أن فعل العبد للطاعة كفعله لأمعصية»ء كلتاهما فعله 
بقدرته تحصل له من غير آن يخصه بإرادة خلقها فيه 
مختص بأحدهماء ولا قذرة جعلها فيه تختص بأحدهما» 
( مجموعة الرسائل والمساثل ١ /٠‏ طبع المنار) ( أبن تيمية / 
„{Tol_ TO‏ 


ويهاجم العلاسة ابن ألقيم الجبرية والجهمية 
والمرجثية ( وفى كل منها حرف الجيم ) لخروجهم عن 
الدين› ویعدد عقائدهم القاسدة ء وذلك فى قصيدته 
التونية الحافلة وهى فصيدة ١‏ الكافية الشافية فى الانتصار 
فة الناجية > فيقول فى فصل بعنوان ١‏ فى بيان اقتضاء 
التجهم والجبر والإرجاء للخروج عن جميع ديانأات 
الأناء» : 
اسع وة سرا عجياكان | 
تاد راس 
تصحاوخوف معرة الكنّان 
الو ہے ی ا سے 
جيم وجي مم جي تنه 
مرون ةمع احرف بوزان 


نمل تررس رد 


اا 


فاد ا رت اونب تارق 


دلت یارس جس 


جب ر وإرج اء وجم نجهم 


فقأُل المجموع فى الميزران 


فاحكم بطالعها لمن حصلت له 
بخلاصه من ريقة ة الإيمان 
فاحمل على الأفدار دعا 
حمل الجُدوع على وی الجسدران 
وافتح لنقسك باب عدر لذ ری 
لقال قعل الخال الديان 


را ر يشهد 


مل رتاش الع ذى الس جضان 
۷ اعابت ولا مموقادر 
ر داخ الأئقان 


ا 71 


ّا انر العبد بالطيران 


وكأمره الأعمى بتقط مص اح 
اکا حدذرا رامن الألحان 


ودا ارتفعت دريجَة أخسرى 
رایت الكل طاعات بلاعضيان 

اذقيل ق ذخال انر الع فل 
لكل أطت اإراتة ال من 
ومطيم مر اله مل مطيع َا ۰ 


ر اس ر 
يقضى به وكلاهماعبلدان 


Ê 


د الأراسر شل عد تيز 


اشرت قفارت لى ٠‏ 


بالمعبود د لصخ كامل الإيتان 
ب البيت العتيى وجا فى العصيان 


ار ا 


واقتل إذامااسطعت كل موحد 

تمسح بسالشسر والصّان 

شج ل ملین وتار 

من م عنده جهرابلاكتمان 
وإدا رأیت حجارة فاسچد لها 

بل خر للاصسام والأوگان 
وأقر اناه جل جلالے 

هو وحده البسارى لذى الأكوان 
وأفر أن رسولة حمسا أتى 

من عناه بالوحى والقرآن 
فون حقّا موسا وجمیع ا 

وزد عليك وليس بالكفران 
هذامُوالارجاء عنداغلاتي 


۾ اک کل ر 


من کل جھمی خی الق ان 
فأضف إلى الجيمين جيم تجهم 

وانف الصمّسات وال بالأرسان 
فل ليس فوق العصرش ر رب مالم 

بسرائر سا ول إعاان 


بل ليس فوق العسرش دو سمع ولا 
بص ر ولا مدل ول إحسسسان 


اس 


الجبرية الجیل ( بيمارستان .) 
بل ليس فوق العرش معبود سوى ال وسواهم فى الجهل والىدعوىمع ال 
عدم اذى لاش ء فى الأعيان سكير العظيم وكثرة الهذيان 
بل ليس فوق العسرش من متکلم مدوايسدا نحو العلى نكف 
باواسر وزواجسر وران وتخلف ور وتسسسوان 
گلاولاكلمإليصامة أترّى بنالوها ومذا شاه 
أبدا ولاعملّلذى شران حَاشا العلى من دا الزبون القانى 


انی وحظ المسرش منۂ كکحظ ما 
تحت القَرّى عة الحضيض الدانى 
بل نسبة الرحْمّن عند فريقهم 
للمرش نسبته إلى البتيّان 
فعلیهما اسول جميمًّا قسدرة ۰ 
وكلاَهمَّا من ذاڈه نه خلسوان 
هذااذى أعطه جيم تجهم 
حشووا بلا کیل ولا ميزان 
تاك مسااستجمعن نة مل ۰ 
جيماتها ولديسه من إيمسان 


کے 


سے #٭ اکر 


والجهم أصلها جميشًا فاضدت 
مقسّومَة فى الشاس بالميسران 
والوارون له على التحقيق هم 


اسحا لا شيعة ة الإيسان 


7 


EEE 
لكنْ تَا اهل الحديت ؛ المحض‎ 


أتباع الرسول وتايعو القّرآن 


عرفوا اذى قد قال مع علم بما 
قال الرسّول فم ولوا الصرقان 


« متن القصيدتين النونية والميمية / ١١1۷-١١١‏ ). 

( دراسات قى تاريخ الفكر الإسلامى - فضيلة الشيخ محمد 
المبارك عبد الل / ١١-۹‏ وابن تيمية -الإمام محمد أبو زهرة / 
۲۵٢۲۵۲ ۱۵۰۹-۸‏ والملل والنحل للشھرستانی - تحقیق 
محمد سید کیلانی ٥ /١‏ ۸1 وتاريخ الفرق الإسلامية- 
محمود محمد زيأدة / ۰٩١ ٠۸۸‏ ومتن القصيدتين النونية والميمية 
للعلامة ابن القیم / ١۱۷_٠٠١‏ . انظر يا اعتقادات فرق 
المسلمين والمشركين لاإمام فخر الدين الرازى» ومعه كتاب 
المرشد الامين إلى اعتقادات فرق المسسلمين والمشركين _ طه 
عبد الرءوف سعد ومصطفی الهواری / ٠١۴۳‏ ١١٠٠ء‏ ومذكرة 
التوحيد والفرق ‏ حسن السيد متولى ۲/ ٠۵ ٥‏ وروح المعانى 
فى تفسرر القران العظيم والسبع المثانی للإمام أبى ثتاء الآلوسى ؟/ 
٠٠١١ ۸ ۳ ۹‏ وابن قيم الجوزية ‏ د. عبد العظيم عبد 
السلام شرف الدين / (Tod fod‏ 


انظر: الجهمية› الضراريةء النحأرية. 
# الجبل ( إقليم.) : 

انظر: الجبال ( إقليم). 
# الجبل ( بيمارستان.): 

من البيمارستانات الإسلامية المندرسة. كان بققرية 
رب وهی قرية على نصف فرسخ من دمشق بیمارستان 
یسدی بیمارستان الجبل› ولم يعرف سىء عن هدا 
البيمارستان؛ ل والزمن لذی آنشی فيه“ ء غير آن 
الإ قد کا بعض الذين حدما فی هذا البیمارستان 
من الأطباءء وعبّا زمنهم فعلمنا بذلك عصره نوجه 


| 


الجبل ( جامسح.) 


التقريب. وذكر الذهبى فى تاريخه أيضا أن التتار لما 
دحلوا دمشی فی سنة ٦٦۹‏ ہھے فی ۱۸ جمادی الأولى 
أحرقوا ومعهم الكَزج والأزمن مارستان الجبل وعدة 
مدارس وأماكن فى غاية الحسن والكثرة. 

ومن الأطباء الذين حدموا فى هذا البيمارستان : 

! - عبد الوهاب بن احمل بن سحنون الحكيم 
الخطيب الطبيب البارع مجد الدين خطيب النيْرب. له 
شعر وأدب وفضائل » وكان من فضلاء الحنفية. درس 
بالدماغية وعاش خمسا وسبعين سنةء وكان طبيب 
مارستان التيْرب > وفی تاریخ الإسلام للذھبی کان طبیب 
مارستان الجبل . 

۲ - أحمد بن بی بكر محمد بن حمزة بن منصور 
الطبيب نجم الدين أبو العباس الهمدانى ثم الدمشقى 
المعروف بالجبلى : طبيب مارستان الجبل . ولد سنة 


حمس آو ت وستمائة » ومأات فی رمضال ندوّير 


أحمد. ول مشارفة الجامع بعد أخيه لأم الشمس' 


العجبلى . توفی فی سنه 1۹٩۵‏ ه. 

( تاریخ البیمارستاتات فی الإسلام -د. أحمد عیسی / ۲١١‏ 
(TEY‏ 
٭ الجبل ( جامع.): 

من أشهر مساجد دمشق التى ترجع إلى القرن 
السادس جامع الجبل أو جامع ١‏ المظفرى » الذى يقع 
بسفح قاسيون فى حى الصالحية ( المجتمع الإسلامى | 
)٠‏ ومشهور أيصا بجامع الحنابلة ( عقد الجمان /٣‏ 
۳( 

ذكره النعیمى فى جوامع 

جامع الجبل المشهور بجامع الحنابلة وبالمظفرى 
پسقح قاسیون . قال ابن کثیر فی تاریخه وتبعه الأاسدی 
فى سنة تمان وتسعين وخمسمائة : وفيها شرع الشيخ أبو 
عمر محمد بن أحمد بن قدامة المقدسى فى بناء 
المسجد الجامع بالجبل » فأنفق عليه رجل يقال له الشيخ 
أبو داود محاسن القسامى حتى بلغ البناء مقدار قامة فنفد 


دمشق وقال عنه : 


ما كان معه» فأرسل الملك المظفر کوکبہوری بن زين 
الدين على كجك صاحب إربل مالا جزيلا لتتميمه» 
فكمل وأرسل ألف دينار ليساق بها إليه الماء من قرية 
برزة» فلم يمكنه من ذلك الملك المعظم صاحب 
دمشق» وإعسذر بأن هذا فرش قبور كثيرة للمسلمين ؛ 
وصنع له بر وبغل يدور» ووقف عليه وقفا لذلك. 
انتھی . وقال الأسدى فى تاريخه فى سنة لاثين 
وستمائة : فى ترجمة كوك بُورى المذكور» هو بضم 
الكافين بينهما واو ساكنة ثم باء موحدة مضمومة ثم واو 
ساکنة بعذها راء وهو اسم ترکی ومعناه بالعربی ذب 
آزرق» هو ابن علی بن بکتکین بن كجك الترکمانى» 
وبّكتكين بفتح الموحدة وسكون الكاف وكسر التاء المثناة 
من فوق والكاف وسكون المثناة من تحت وبعدها نون ٠‏ 
وهو اسم تركى » وكجك لفظ عجمی ومعناه بالعربیى 
صغير أى صغير القد انتهى ملخصا. وقال أبن شداد: 
أول من خحطه الحاج على الفامى من محلة مسجد 
القصب خحارج باب السلامةء ثم بلغ مظفسر الدين 
کوكبورى صاحب إربل أن الحنابلة بدمشق شرعوا فى 
عمل جامع بسفح قاسيون وأنهم عاجزون عن العمل فسير 
مع حاجب من حُجابه یسمی شجاع الدين الإربلى ثلاث 


آلاف دينار أتابكية لتتميم العمارة ومهما فضل من ذلك 
یشتری له وقف ويوقف عليه» وأول من ولی خحطابته 


الشیخ آبو عمر المقدسی انتهى . ( الدارس ۲/ +۴١‏ 
1( 
یا این بن ج ا ي ثم من بعده 
وقد جاء فى كتاب ثمرة المقاصد فى ذكر المساجد 
(ص ۲٠۹‏ ليوسف بن عبد الهادى» تحقيق الدكتور سعد 
أطلس) أن الجامع قائم إلى اليوم فى حى الأكراد 
٤‏ وهامش ۳ وعقد الجمان فى تاريخ أهل الزمان لبدر الدين 


الجبل ( فتوحات.) 


العینی ‏ حققه ووضع حواشیه د. محمد محمد آمین ۴/ ۳۲۳ 


تحقيق جعفر الحسنى ۲/ (ETT o Eo‏ 
٭ الجبل ( فتوحات.): 


من الفتوحات الإسلامية فتوحات إقليم الجبل ( إقليم 
الجبال ) وعددها ابن حزم کما یلی : 

فتح قرمیسین جرير بن عبد الله بعد حلوانء وکانت 
وقعة تهاوند العظيمة التى فل الله جل ثنازه فيها حد 
المجوس سنة عشرين» وفيها فل أمير المسلمين النعمان 


ابن المقرل المزنى › وفتحث هاون وافتتح انو سوس 
الأشعرى الدينور وماسبذان» وبعث صهره السائی بن 


الأقرع الأشعرى إلى مهرجان قذق» ففتحها. 

وفتح جریر بن عبد الله آیضا همذان» قیل فی آيام 
عمر» وقيل فى أول يام عثمان» وقيل فتحها قرظة بن 

كعب الأنصارى ومسلمة بن قيس وفتح أبو موسى قم 

ووجه الأحنف إلى قأشأن فصتحها. 

(الفتوحات الإسلامية بعد رسول أله َة لابن حزم الأندلسى / 
۹ 
# الجبل ( قلعة.): 

انظر: قلعة الجبل . 
٭ جل لبنان: 

وصفه أبن بطوطة فی رحلته فقال : هو من حصب 
جبال الدنياء فيه أصناف المواكه وعيون الماءء والظلال 
الواضرة ¿ ولا يخلو من المنقطعين إلى اله تعالی والزهاد 
والصالحين » وهو شهير بذلك . ورآيت به جماعة من 
الصالحين فد انقطعوا إلى الله تعسالى ممن لم يشتهر 
أسمه . 

ثم يسوق ابن بطوطة هذه الحكاية ليدأل على كلامه 
عن كرامات الاد والأولياء فقول : أخبرنى بعض 
الصالحين الذين لقيتهم به قال: كتابهذا الجبل مع 


الجبلانن 


جماعة من الفقراء أيام البرد الشديد» فأوقد ارا عظيمة 
وأحدقنا بها فقال بعض الحاضرين : يصلح لهذه النار ما 
يشوى فيها. فقال أحد الفقراء ممن تزدريه الأعينء ولا 


بعبا به : إنى كنت عند صلاة العصر بمعبد إبراهيم بن 


دهم فرآيت بمقربة منه حمار وحش قد أحدق الح به 
من کل جانب» وأظنه لا يقدر على الحراك . فلو ذهبتم 


إليه لقدرتم عليه وشويشّم لحمه فى هذه النار ). قال: 


فقمنا إليه فى خمسة رجال» فلقناه كماوصف لناء 
فقبضناه وأتينا به أصحابناء وذبحناه وشوينا لحمه فى 
تلك النار. وطلبتا الفقير الذى نبه عليه فلم نجده» ولا 
وقعنا له على آثر» فطال عجبنا منه. 

( مهذب رحلة ابن بطوطة المسماة تحفة النظار فى غرائب 
الامصار وعجائب الأسغار - وقف على تهذيبه وضبط غريبه وأعلامه 
أحمد العوامرى بك» ومحمذ أحمد جاد المولى بك /١‏ 1٦ء‏ 
1¥( . 


¥ 


٭ الجبل الذى عليه بيت المقدس: 


انظر: طور زیتا . 
٭ الجبلانن: 

قال السمعانى : 

الجْبَاذَنٌِ: بضم الجيم والياء الساكنة المنقوطة 
يواحدة ولام ف احرها نون» هذه النسبة إلى جبلان. 
وهو بطن من حمَيَر» وهو جبلان بن سهلل بن عمرو بن 
فيس بن معاوية بن جشم بن عبد شمس بن وائان بن 
الغوث بن سعد بن عوف بن عدى بن مإلكڭ» قال ابن 
ماكولا: وإليه يتسب الجبُلانيون» وقال الدارقطنى : 
جبلان قبيلة باليمن من حمير وإحوتهم وصاب بن 
سهل» إليهم ينتسب الوصابيون والجبْلانيون» وهما 
قبيلتان بحمص . والمشهور بها أبو حَلبَس الجبلانى 
الأعمى› یروی عن معأوية رضى الله عنه عن الى ك : 
#الخير عادة. ومن يرد الله به خير ٩‏ روی عنه آهل الشام 
مروان بن جتاح وغیره. 


الجُبلائن 


وابن آخيه اہو بكر محمد بن آيوب بن ميسرة بن 
حَلبس الجبلانی من أهل الشام» يروى عن آبيه ويسر بن 
أبى أرطاة» روى عنه الوليد بن مسلم وأبو مسهر والهيثم 
ابن خحارجه وهشام بن عمار. 

وأبوه أيوب بن ميسرة الجبلانى» روى عن خريم بن 
فاتك الأسدى› رو عنه آبنه » يعد فی آهل دمشی . 

وأبو القاسم سليمان بن شرحبيل الجبلانى من آهل 
عثمان . 

وحالدذ بن صسییح الجبلانى س آهل الشام» پروی عن 
توف البکالى ٠‏ روی عنه صفوان بن عمرو ا لسکسکی . 

والسرى بن ينعم الجبلانى من آهل الشام يروى عن 
عمرو بن قیس ومریح بن مسرو الھوزنی الشامیین » روى 
عنه محمد بن حرب الاأبرش وبقية ابن الوليد . 

وأبوب بن ميسرة بن حلبس الجبلانى الشامى أخو 
يونس بن ميسرة » یروی عن بسر بن آبی ارطاة وخريم بن 
فاتك › روی عنه ابنه محمد بن أيوب بن ميسرة . 

وأبو سفيان سعيد بن يحيى بن مهدى بن عبد الرحمن 
حصين بن عبد الأرحمن وسفيان بن حسين وعوفا الأعرابى 
ومعمر بن راشد والعوام بن حوشب وغیرهم» روی عنه آبو 
بكر بن أبى شيبة وإسحاق بن راهويه وسليمان بن أبى 
شيخ ويعقوب الدورقى وعبد الله بن محمد بن ايوب 
۱ أمخرمیى وغیرهم ٠‏ وکاأن صدوقا» فدم بغدأد وحذدث 
بها» وذكر الحاكم أبو عبد الله بن البيّع الحافظ أنه سأل 
بالقوی . مات فی شعبان سنة ثلائین ومائتین ( كدا وی 
تاريخ بغخداد والتهذيب وغيرهما « اننتين » وهو 
الصواب). 


۲/ ۲۲ ۲۳ وهامش ١‏ للمحقق . انظر أيضٌا اللباب لابن الأثير - 
تحقیقی د. مصطفی عبد الواحد ۱/ ۲۹۷ ۲۹۸ ). 
+ حلة: 

جبلة : جبلة ضخمة تميل إلى الحمرة» ذات شعاب 
وأودية » تقع شمال عفيف. إذا أقبلت من الدوادمى تؤم 
بلدة عفيف ودخلت المنطقة الجبليةء رأيت جبلة عن 
يمينك رأى العين » وهى اليوم من ديار عتيبة » وكانت فى 
الجاهلية وصدر الإسلام من ديار بنى عامر بن صعصعة . 

وقد أكثر الشعراء من ذكر جبلةء وللعرب حولها أيام 
أهمها يوم شعب جبلة . وأخبارها كثيرة مستفيضة فى كتب 
اللآدب والمعاجم الجغرافية ( معجم المعالم الجغرافية / 
4( ) 

قال ياقوت : جَبّلة بالتحريك» اسم لعدة مواضع : 
متها جبلة : وقال شعب جبلة الموضع الذى كانت فيه 
الوقعة المشهورة بين بنى عامر وتميم وعبس وذبيان 
وفزارة . 

قال آبو آحمد: يوم شعب جبلة وهو يوم بین بنى تميم 
وبين بنى عامر بن صعصعة» فانهزمت تميم ومن 
ضامّها... وكان يوم جبلة من أعظم آيام العرب وأذكرها 
وأشدهاء وكان قبل الإسلام بسبع وخمسين سنة» وقبل 
مولد النبى ب3 بسبع عشرة سنة ... 

وجيبلة أيضاموضع بالحجاز. قال أبو بكر فى 
الفيصل : متها أبو قاسم سليمان بن على الجبلى 
الحجازى المقيم بمكة» حذث عن ابن عبد المؤمن 
وغيره . قال : والحسن بن على بن أحمد أبو على الجبلى 
أظنه من جبلة الحجاز» كان بالبصرة» وروى عن أبى 
خليفة الفضل بن الحباب الجمحى» ومحمد بن عَزرةء 
والجوهری» وبکر بن أحمد بن مقبل » ومحمد بن يوسف 
العصفرى» ومحمد بن على الناقد البصريين» روى عنه 
القاضى أبر الحسن على بن محمد بن حبيب الماوردى 
ویره . 


وجبلة أيضا: قلعة مشهورة بساحل الشام من أعمال 
حلب قرب اللاذقية . قال أحمد بن يحيى بن جابر: لما 
فرغ عبادة بن الصامت من اللاذقية فى سنة ۱۷ وكان قد 
سيره إليها أبو عبيدة بن الجراح» ورد فيمن معه على 
مدينة تعرف ببلدة على فرسخين من جبلة » ففتحها عنوة 
ثم إنها خربت وجلا عنها أهلهاء فأنشأ معاوية جبلة 
وكانت حصتاللروم جلواعنه عند فتح المسلمين 
حمص» وشحنها بالرجال» وبتى معاوية بجبلة حصنا 
خارجًا من الحصن الرومى القديم» وكان سكان الحصن 
القديم قوما من الرهبان يتعبدون فيه على دينهمء فلم تزل 
جبلة بأيدى المسلمين على أحسن حال حتى قوى الروم 
وافتتحوا غور المسلمين » فكان مما أخذوا جبلة فى سنة 
۷ه بعد وفاة سيف الدولة بسنةء ولم تزل.بأيديهم إلى 
سنة ٤۷۳‏ » فإن القاضى آبا محمد عبد الله بن منصور بن 
الحسين التنوخى المعروف بابن ضليعة قاضى جبلة وثب 
عليها واستعان بالقاضى جلال الذدين بن عمار صاحب 
طرابلس فتقوی به على من بها من الروم فأخرجهم منها 
ونادى بشعار المسلمين » وانتقل من كان بها من الروم إلى 
طرابلس فأحسن ابن عمار إليهم» وصار إلى اين ضليعة 
منھا مال عظيم القدر» وبقیت بأيدى المسلمين ثم ملكها 
الفرنجح فى سنة 2۲١‏ فى الشانى والعشرين من ذى القعدة 
من يد فحر الملك إلى أن استردها الملك الناصر صلاح 
الدين يوسف بن أيوب فى سنة 0۸٤‏ تسلمها بالاآمان فى 
تاسع عشر جمادى الآخرة» وهى الآن بأيدى المسلمين»› 
والحمد لله رب العالمين . 

قال أبو الفضل محمد بن طاهر: من جبلة هذه 
أبو القىاسم سليمان بن على الجبلى المقيم بمكة» وهو 
من أهل جبلة الشام» حدث عن ابن عبد المؤمن وغيره. 
كذا دكره عبد الغتى الحافظ » فهذا كماترى نسبه 
الحازمى إلى جبلة الحجازء ولم أر غيره ذكر بالحجاز 
موضعًا ينسب إليه يقال له جبلة» والله أعلم» ونسبه ابن 
طاهر عن عبد الغنى إلى جبلة الشام» وهو الصحيح إن 


شاء الله عز وجل» ومن جبلة الشام يوسف بن بحر 
الجبلى» سمع سليم بن ميمون الخواص وغيره» روى عنه 
أبو المُعافى أحمد بن محمد بن إبراهيم الأنصارى 
الجبلی شيخ أبى حاتم بن حبان» وعٹمسان بن أيوبت 
الجبلى › حدث عن [براهیم بن مخلد الذهبی»› روی عله 
أبو الفتح الأزدى» وعبد الواحد بن شعيب الجبلى» 
حدث عن آحمد بن المؤمل » ومحمد الحسين الأرّدى 
الجبلى» يروى عن محمد الأزرق وأبى إسماعيل التّرمذى 
وعلى بن عبد العزيز البغوى ومحمد بن المغيرة السكرى 
الهمدانى ومحمد بن عبد الرحمن بن يحيى المصرى 
ومحمد بن عبدة المروزى ومحمد بن عبد الله الحضرمى 
الكوفى المعروف بمطمئن › روى عنه القاضى أبو القاسم 
على بن محمد بن ابی الفهم التنوخی وغيره» هذا كله من 
الفيصل »› وقال فى كتاب دمشق : عبد الواحد بن شعيب 
الجبلى قاضيها» سمع بدمشق سليمان بن عبد الرحمن 
ويحيى بن يزيد الخواص وأبا الحباب خالد بن الحياب 
وأبا اليمان الحكم بن رافع› روی عنه ابو عمرو أحمد بن 
محمد بن إيراهيم بن الحكيم الأصبهانى وأبو الحسن بن 
جوصا الدمشقى وأبو إسحاق إبراهيم بن محمد بن 
الحسن بن متويه الأصبهانى وعلى بن سرأج الحافظ 
المصرى» وآبو محمد عبد الوهاب بن نجدة الحوطى 
الجبلى» سمع الوليد بن مسلم وسويد بن عبد العزيز 
ومحمد بن شعیب سابور» روی عنه انه آبو عبد الله أحمد 
وأبو داود السجستانى وأبو بكر بن حيثمة ومأات ستة 
۲ء وآبو سهل يزيد بن قيس السليخ الجبلى» سمع 
بدمشق وغيرها والوليد بن مسلم بسن شعيب بن سابور 
وجماعة وافرة» روى عنه أبو داود فى سننه وجماعة 
أحرى . اه 

جبلة الآن: بلدة تابعة لمحافظة اللاذقية . بلغ تعداد 
سڪانها عام ٠١١۵ : 14٥١‏ نسمة. وبدغ عام ۱۹۸1 : 
.٤‏ قال ابن الشحنة : وہظاهرها ضریح سیدی 


الجبلى 


( معجم ا[معالم الجغراقية فى السيرة النبوية عانق بن غيث 
البلادى / ۷۹ ومعجم البلدان لياقوت الحموى ۲/ ١٠١٠ء‏ 
٦‏ ومن كتاب معجم البلدان لياقوت الحموى -اختار النصوص 
وقدم لها وعلق عليها عبد الإله نبهان. السفر الثالث. القسم الأول 
٠۴١١١١ /‏ والدر المتتخب فى تاريخ مملكة حلب لابن 
الشحنة _تقديم عبد الله محمد الدرویش / .)۲١۷‏ 
# الجبلى: 

قال السمعانى : 

الجبلي : بقتح الجيم والباء المنقوطة بواحدة وفى 
رها اللام» هذه النسبة إلى الجبل وهى كثيرة فى كل 
إقليم» بعضهم ينتسبون إلى جبال همذان وبخراسان؛ 
بهراة جماعة ينتسبون إلى جبل هراة» منهم أبو سعد 
محمد محمد بن ربيع الجبلی الهروی» يروى عن أبى 
عمر الملیحی عن أبى حامد النعيمى صحيح البخارى 
وجامح آبى عيسى الترمذى عن جماعة› روی لنا عنه آبو 
عبد الله الأزدى الحافظ› ومات فى حدود سنة عشرين 
وخمسمائة. 

وعبد الواسع بن عبد الجامع الجبلى الشاعر المقلق 
روى لناعن أبى عبد الله محمد بن على بن العميرى 
بهراة» وسمعت شيٿًا من شعره بمرو. 

وأما أبو إسحاق بن الشاذ بن محمد الجبلى ذكره أبو 
بكر الخطيب الحافظ فقال: من موضع يقال له جبل 
الفضة› سكن هراة وورد بخداد فى سنة سبع وأربعين 
وثلاثماثة وحدث عن محمد بن عبد الرحمن السامى 
ومحمد بن إسحاق بن خحزيمة السلمى» روی عنه ابو 
الحسن بن رزقويه وعيره . 

وأما الجبلى المعروف بهذه النسبة إلى جبلة وهى بلدة 
من بلاد الشام قريبة من حمص مما يلى تلك السواحل 
فيما أظن› فقد سمع أبو القاسم سليمان بن أحمد بن 
أيوب الطبرانى عن جماعة بها ويقول: آنا فلان بمدينة 
جبلة. 

وأبو طالب على بن حمد بن عَسّال بن شرَحبيل بن 


غسال بن الصلت الجبلى يسروى عن أحمد بن عبد 
الوهاب بن نجدة الحوضى الجبلى» روى عنه أبو 
الحسين محمد بن أحمد بن جميع الغسانى» وذكر أته 

وأبو القاسم سليمان بن على بن سليمان الجبلى 
الفقيه المقيم بمكة› حدث عن ابن عبد المؤمن وغيره› 
قال ابن ماكولا: سليمان بن على الأجبلى الفقيه المقيم 
بمكة من جبلة الحجاز. وأبو على الحسن بن على بن 
محمد الجبلى» بصرى» حدّث عن أبى خليفة الفضل 
ابن الحباب وعحمد بن محمد بن عزرة الجوهرى» وبكر 
ابن أحمد بن مقبل وجماعة وغیرهم» روى عنه على بن 
محمد بن حبیب الماوردیى . 

ومحمد بن أحمد الجبلى أندلسى محدّث سمع من 
بقی بن مخلد وأبی عبد الله محمد بن وضاح بن بزیع : 
مات سنة ثلاث عشرة وثلاثمائة . ومحمد بن الحسن 
الجبلی آندلسی جزيرى نحوى شاعر كثير القول سمعه 
أبو عبد الله الحميدى وقال لى تركته حيًا قبل سنة حمسين 
وأربعمائة . 

وعلى بن عبد الله الجبلى عن محمد بن على الوجيهى 
قال كان آبو العباس بن عطاء ‏ روى عنه أبو حازم 
العبدوى هو على بن عبد الله بن جهضم الهمذانى» نسبه 
إلى الجبل لأن همذان من الجبل . 

وأما آبو عبد الرحمن عبد أللّه بن عبد العزيز بن عثمان 
ابن جبلة بن أبى رواد الجبلى منسوب إلى جده جبلة؛ 
مشهور من آهل مرو وذکره فی الكتب مثبت . 

وأحمد بن عبيد الله بن جرير بن جبلىة الجبلى يروى 
عن أبيه عبيد الله » ونسب إلى جده الأعلى » روى عنه أبو 
القاسم سلیمان بن أحمد بن أيوب الطبرانى . 

وأبوه عبد الله الجبلى يروى عن محمد بن الحسن 
القردوسى . 

وأبو عبد الله أحمد بن محمد بن سعيد بن جبلة 


الصيرفى الجبلى نسب إلى جده الأعلى» هو بغدادى» 


الجبلى 


سمع سفيان بن عيينة ومعن بن عيسى و إسحاق بن نجيح 
الملطى ومعحمد بن دريس الشافعى والأسود ین عامر 
شادان وغيرهم › روی عله محمد بن هارون بن الأمجدر 
وهاشم بن القاسم الهاشمى وأحمد بن عبد الله الوكيل 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر آلبارودى 
۲١ ۹ /۲‏ واللباب لابن الأثر ‏ تحقيق د. مصطفى عبد 
الوإاحد» ۱ ۹7{ 

وقد استدرك ابن الأئير على السمعانى فقال /١(‏ 
۲۷/) : قلت : فاته النسبة إلى جبلة بن عدى بن ربيعة 
ابن معاوية الأكرمين بن الحارث بطن من كندة. منهم : 
هان بسن حجر بن معاوية بن جبلة .. ومهم حجر بن 
عدى بن جبلة» له صحبة وشهد حروب على رضى الله 
عه . آه. 
# الجيلى: 

قال السمعانى : 

الجَبّلى : بفتح الجيم وضم الباء المشددة المنقوطة 
بنقطة واحدةء وهذه النسبة إلى جل » وهى بلدة على 
الدجلة بين بغداد وواسط اجتزت بها فى انحدارى إلى 
البصرة» والمثل السائر المعروف الذى يضرب لمادح 
نفسه. ١‏ نعم القاضى قاضى جَبّل ». والمشهور بهذه 
عقبة بن أبسى العيزار وأهل العراق روى عنه عيسى بن 
السكين البلدى . 

وأبو مسعود الجبلى › یروی عن مالك بن مغول› روی 
إسماعيل الجبلی رفیق يحری بن معين يحدث عن عمر 
ابن ابی خثعم اليمامى ويحدث عن حفص بن سلم عن 
عمرو بن آبى شداد عن الحسن وصية لقمان وهى جزء . 

والحكم بن سليمان الجبلى عن سيف بن عمرو روى 
عنه ابن أبی غرزة . 


وأبو بکر أحمد بن حمدان قاضی جبل کان شیستً 
صالخا یروی عن سعدان بن نصر والدقیقی وابن المنادی 
وعغیرهم . 

وأبو بكر محمد بن عبد الله بن إبراهيم الشافعى كان 
یقول إنه جبلی ۰ یروی عن آبى قلابة الرقاشى وموسى بن 
سهل الوشاء وإسماعيل القاضى وعیرهم › روی عنه ابو 
الحسن الدًارقطنى والحاكم البيّم وجماعة آخرهم أبر 
طالب بن غيلان. 

وأبو الخطاب الشاعر الجبلى سمع عبد الوهاب بن 
الحسن الکلابی وکان من المجيدين قأل ابن ماکولا: او 
الخطاب الجبلى له معرفة باللخة والنحو ومدح أبى وعمى 
قاضى القضاة أبا عبد الله . قلت وكان بينه وبين أبى 
العلاء المعرى مشاعرة ومدحه أبر العلاء بقصيدته التى 
أنشدناها الأديب أبو عبد الله الحسين بن عبد الملك 
الخلال بأصبهان أنشدنا أبو المكارم عبد الوارث بن عبد 
المتعم الأبهرى أنشدنا أبو العلاء أحمد عبد الله بن 
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توح باك ولاترنمٌشادى 

ومات آبو الخطاب فى ذى القعدة سنة تسع وثلاثين 
وأربعمائة. 

وأبو القاسم إسحاق بن إبراهيم المعروف باين 
الجبلى»ء كان يذكر بالفهم ويوصف بالحفظ ولم يحذث 
الا بشیء یسیر» سمع منصور بن آبی مزاحم» روی عنه 
آبو سهل آحمد بن محمد بن زياد القطان» كانت ولادته 
فى سنة اثنتى عشرة ومائتين » ومات فى شهر ربيع الآخر 
سنة إحدى وثمانين ومائتين » وصلى عليه إبراهيم 
الحربى. 

وأبو عمران موسى بن إسماعيل الجبلى رفيق يحيى بن 
معین » یروی عن عمر بن أبى خثعم اليمامى وعن حفص 
ابن سلم عن عمرو بن أبى شداد عن الحسن وصية لقمان 
جرءا. 


الجبن 


وأما عبد الرحمن بن مسهسر الجبلى أخو على بن 
مسهر» فکان قاضِيًا على جبل» یروی عر هشام بن عروة 
وخحالد بن سعيد وغيرهماء وهو الذى لما انحدر الرشيد 
ومحه آبو يوسف القاضى كان واعد أهل جَبّل أن يصحبوه 
ليثنوا عليه عند أمير المؤمنينء فلماقرب من أمير 
المؤمنين التمسهم فإذا هم قد انقطعواعنه» فقال هو 
وأثنى على نفسه يا أمير المؤمنين نِغْم القاضى قاضى 
جل ٬‏ فضحك أبو يوسف من ذلك فقال له الرشيد ما 
شأنك؟ فقال: يا أمير المؤمنين هو القاضى وهر يثنى 
على تفسه! ولم يکن بالقوی فى ألحديث . 

وأخوه على بن مسهر ثقة . 

( الآنساب للسمعانی ۲/ ۰۲۰ ۲۱ انظر أيصا اللہاب لابن 
الائیں ۱/ ۴۹۷). 
٭ الجين: 

من مصنفات التراث الإسلاعمى فى علم التغذية . 

فال ابن سينا : يتخذ الجبن من الحليب» وقد يتخذ 
من الرائب وهو المسمى الأقط . 

قالت المؤلفة : جاء فى المعجم الوسیط ۱/ ۲۲» 
والمعجم الوجيز / ١‏ الأقط : لين محمّض يجمد حتى 
يستحجر» ویطبخ » آو پطیخ به 

قال ابن سينا: أفضله المتوسط مع المعلوكة 
والهشاشة فإنهما كلاهما رديئان» وجبن الماعر الذدى 
يرعى الملطفات خير من جبن الماعز الذى يرعى مثل 
الثيل والجلبان. فيه جلاء والرطب مسمُن ويؤكل بعده 
العسل» والعتيق حار مق والمملوح الغير عتيق بين 
بين . ومأء الجبن يسمن الكلاب جدا! ويغذيها سقى ماء 
الجبن مع الأدوية المنقية للسوداء نافع للكلف» والجبن 
المملح العتيق مهزل طريشه الغير مملوح يمنع تورم 
الجراحات العتيقة جيد للقروح الرديثة والجراحات وطريئه 
للجراحات الخفيفة . إذا طبخ الجين بالماء وشقيت 
المرضعة كثر لبنها. المملح من الأجبان ردئ للمعدة» 
يولد الحصاة فى الكلية والمثانة خصوصا الرطب منه؛ 


والجبن الخير مملح يلين الطبيعة وماؤه يسهل الصفراء 
(القانون فى الطب / .)٠٥١ ٥١‏ 

وقال ابن الجوزى عن الجبن الطرى: يلين البطنء 
ويخضب الجسم» لكنه يحدث سُدَذا وعسر انهضام» 
ردىء للمعدة . والعتيق يولد حصّى فى المثانة والكلية › 
وکلما اشتدت حرافته كان ضر ( مختصر لقظ المنافم/ 
(OA‏ 

وفى الطب النبوى: الجن : فى السنن: عن عبد الله 
ابن عمر: ١‏ أتى النبى ية بجبنة فى تبوك» فدعا بسكين 
وسمّی وقطع ٤‏ رواه ابو داود. وأكله الصحابة رضى الله 
عنهم بالشام والعراق 

والرّطْبٌ غير المملوح: جيد للمعدة» هين السلوك 
فى الأعضاءء يزيد فى اللحم» ويليّن البطن تلييتا 
معتدلا. والمملوح أقل غذاءَ من الطب وهي ردى 
للمعدة» مؤذ للاأمعاء. والعتيق يعقل البطن ‏ وكذا 
المشوى -وينفع القروح » ويمنع الإسهال. 

وهو بارد رطب . فإن استعمل مشويًا کان أصلح 
لمزاجهء فإن النار تصلحه وتعدّله» وتلطف جوهرهء 
وتطبّب طعمه ورائحته . والعتيق المالح حار يابس . وشیه 


بصلحه أيضا: : بتلطيف جوهره؛ وکسر حرافته » ألما 


تجذبه اللار منه: من الاجر ء الحارة اليأبسة المناسبة لها 
والمملح منه يهزل + ویولد حصا الكلى والمثانة. وهو 
ردي للمعدة وخحلطه بالملطفات ردا بسبب تنفيذها له 
إلى المعدة ( الطب النبوی / ۲۲۸ ). 

( القاتون فى الطب لابن سينا شرح وترتيب الاستاذ جبران 
جبور»ء قدم له د. خلیل أبو خلیل» تعلیق . د أحمدشوكت 
الشطى / ۵١‏ ١٠ء‏ ومختصر لقط المنافع للإمام ابن الجوزى - 
تحقيق أحمد يوسف الدقاق / ٥۸‏ والطب النبوى لاجمام ابن قيم 
الجوزية- كتب المقدمة وراجع الأصل وصححه وأشرف على 
التعليقات عبد الغنى عبد الخالق» وضع التعاليق الطبية د. عادل 
الأزهرى؛ وخرّج الأأحاديث محمود فرج العقدة / ۲۲۸ والمعجم 
الوسيط -د. إبراهيم آنيس وزملائثه 1/ ۲۲ والمعجم النوجيز / 
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الجبهة 


- اتظر أيضا الكفاية فى الطب المنسوب لعلى بن رضوان‎ .١ 
.)۸٤ / تحقیق د . سلمان قطاية‎ 
٭ الجبنى:‎ 

الجبنى : بضم الجيم والأباء المنقوطة من تحتها 
بواحدة وتشديد النون فى أخرهء هذه النسبة إلى الجبن 
وهو شىء يعمل من اللبن» والمشهور بها خحطيب بخارا 
أبو إبراهيم إسحاق بن محمد الجبنى » یروی عن ابی 

وابو جعفر أحمد بن موسی الجرجانی الجبتی خطيب 
جرجان کان بیع الجبن ھکذا ذکر آہو بكر الخطیب فی 
کتاب المؤتنف› حدٿ عن إبراهیم بن موسی القصار 
المعروف بالوزدولى › روی عنه الماح آبو بكر أحمد بن 
إبراهيم الإسماعيلى . 

وأبو إبراهيم إسحاق بن محمد بن حمدان بن محمد 
ابن نوح المهلبى الخطیب»› ویعرف بالجّبتی هكذا رأيت 
مقيدا بخط شجاع الذهلى فى تاريخ الخطيب بفتح 
الجيم والتون› والصواب الجسّى کما دکرناه ولا قال ابو 
يكر الخطيب: من أهل بخاراء قدم بغخداد حاجًاء 
وحدث بها عن محمد بن حمدويه المروزى وعبد الله بن 
محمد بن پعقوب المعلم - هو السبذمونى الذى دکرناه » 
ومحمد بن صابر بن کاتب وحامد ین بلال وغیرهم › قال 
الخطيب: روى عنه أبو القاسم الأزهرى والحسين بن 
محمد خو الخلالء وذكر لتا أخو الخلال أنه سمع منه 
ببخارا فى سنة ثمان وثمانين وثلاثمائة » قال وكان أحد 
الفقهاء على مذهب أبى حنيفة . وقال الحافظ غنجار: 
ول يوم من دی القَعدة سنة خمس وتسعين وتللائمائة . 
قلت کتبت من حدیشه جزء! وقع لی عاليَا ببخارا عن آبی 
عمرو عثمان بن على البیکندى عن آبى محمد عبد الواحد بن 
عبد الرحمن الزبيرى الشيخ المعمر عن ابن نوح الخطيب . 


( الأنساب للسمعانی ۲/ ۰۲۱ ۲۲. انظر أيضا اللباب لابن 


الاآئیں ۱/ ۲۹۷ ). 


» الجبهة: 
قال الإمام الفيروزابادى فى البصيرة الحاشرة من 
بصائره : 


الجبهة: وهى موضع السّجود من الرآس. وقیل : 
مستوى ما بين الحاجبين إلى الناصية. قال تعالى : 
[فتكوى بها جِباههّم وجُنوبُهُمٌ [التوبة : ]٠١‏ والجبهة 
أيضا : سيد القوم» ومنزل للقمرء والخيل . وفى الحديث 
اليس فى الجبهة صدقة » ( الوارد فى الجامع الصغير: 
ليس فى الخيل والرقيق زكاة )١‏ قالت المؤلفة: وفى 
اللسان ۷/ ٥٤١1‏ : « ليس فى الجبهة ولا فى اة 
صدقة . 

والجبهة : القمر» واسم صنم» والمذلة . والأجبة: 
الأسد والواسع الجبهة الحسنها أو الشاخصها وهى 
جبهاءٌ. وفى الحديث « شكونا إلى رسول الله اة حر 
الرمضاء فى جياهنا فلم يُشكنا » ( أخرجه مسلم والنسائى 
كما فى تيسير الوصول فى المواقيت فى كتاب الصلاة ) 
آی لم زل شكوانا. ومن تسبيح الملائكة : سبحان من 
سجدت له الجباه» سبحان من تتحركت بذكره الشفاهء 
سبحان من سبحت له الألسنة فى الأفواهء سبحان من 
يشدرته يتفجّر الصخور بالامواه ( بصائر ذوى التمييز ؟/ 
(T1‏ 

- والجبهة صنم كان يعبد من دون الله . عز وجل . 

- والجبهة : اسم منزلة من منازل القمر. الأزهرى : 
الجبهة: النجم الذى يقال له جبهة الأسد» وهى أربعة 
أنجم ينزلها القمر. ( اللسان ۷/ .)۵٤١‏ 

وذکرها ابن رشیق .فی باب ذكر منازل القمر فقال: 

الجبهة : أربعة كواكب معوجّه» فى اليمانى منها بريق» 
وهى جبهة الأسد عتدهم ( العمدة ۲/ .(To¥‏ 
وورد ذكرها فى التراث الإسلامى فى علم الفلك 
فوصفها القزوينى بقوله : 


الجبی 


ابن جبیر ( 0٤۰١‏ ۔ ٤۱٦ھ‏ / ۱۱٤5‏ ۔ ۱۳۱۷م ) 


الجبهة: هى جبهة الأسد وهى أربعة كواكب فيها 
عوج بین کل کوکبین فی رأی العين قد سوط وهي 
معترضة من الجنوب إلى الشمال والجنوبى منها يسميه 
المنجمون قلب الاسد وطلوعها لاربع عشرة ليلة تمضى 
من اب مع طلوع سهيل وسقوطه لاثنتى عشرة ليلة تخلو 
من شباط وعند سقوطها ينكسر حد الشتاء وتوجد الكمأة 
ويورق الشجر وتهب الرياح اللواقح » وتقول العرب : لولا 
طلوع الجبهة ما كان للعرب رفهة ٠‏ ونوؤها محمود يقال ما 
امتلاً واد من نوء الجبهة ماء إلا امتلأ عشباء وسهيل يطلع 
بالحجاز مع طلوع الجبهة ومع طلوعها بصير اليسر رطبا 
وفى نسوثها ينكسر البسرد ويكشر الرطب ويسةط الطل › 
ورقيب الجبهة سعد السعود ( عجائب المخلوقات / .)٠١‏ 

( پصائر ذوی التمییز نامام الفیروزابادی ‏ تحفیق الاستاذ 
محمد على التجار ۲/ ۳٠۹١‏ ولسان العرب لابن منظور ۷/ ٤١‏ ۵ء 
والعمدة فى محاسن الشعر وادابه ونقده لابن رشيق ‏ حققه وفصله 
وعلق حواشيه محمد محيى الدين عبد الحميد ۲/ ۰۲۵۷ وعجائب 
المخلوقات وغرائب الموجودات للقزوینی / .)١‏ 
الج: 

قال السمعانى : 

الجِيىّ : بضم الجيم وكسر الباء المنقوطة بواحدة 
وتشديدهاء هذه النسبة إلى جْبَّةَ وهى قرية من أعمال 
النهروان على ما سمعت شيخنا أيا محمد دعوان بن على 
الجُّى ويقال له الجبائى أيضاء قال لى ولدت بجبة وهى 
قرية من سواد النهروان» والمشهور بهدّه النسبة أبو 
الحسين أحمد ين عبد الله بن الحسين بن إسماعيل 
الجُبّى المقريٌء روى حروف القراءات عن محمد بن 
أحمد بن رجا عن أحمد بن يزيد الحلوانى عن قالون؛ 
وعن الخضر أبن الهيشم بن جابر الطوسى عن محمد بن 
يح القطيعى عن بريد ين عبد الواحد عن إسماعيل بن 
جعفر عن نافع وغيرهما› حدث عنه بو على الحسن بن 
علی بن ابراهیم بن یزداذ الآهوازی نزیل دمشق» وذکر آنه 
قرا عليه القران بعدة رواياث . 


وسيبو يسه المصرى الفصيح يعرف بابن اجى 
وجدت فى مجموع من أخبار سيبويه للحسن بن إبراهيم 
أنه ابو بكر محمد بن موسى بن عبد العزيز الكندى 
الصيرفى» وكان أبوه يكنى أبا عمران» وولد سنة أربع 
وثمانین ومائتین » ومات فى صفر سنه تمان وخمسين 
وثلاثمائةء وإنه سمع المنجنيقى والنسائى وأبا جعفر 
الطحاوى» وتفقه للشافعى» وجالس أبا هاشم المقدسى ‏ 
وأبا بكر محمد بن أحمد بن الحذاد وتلمذ له» وكان 
متظاهرًا بمذهب الاعتزال ويتكلم على ألفاظ الصالحين 
والرهد» وكاب متصدر فى هذا الفن» وله شعر. 

( الأتساب للسمعانى ۲/ ۲٤‏ واللباب لابن الأر /١‏ 
(A‏ 

وقد استسدرك ابن الأثیر على السمعانی (۱/ ۲۹۸ 
۹٩‏ ) فقال: قلت : فاته محمد بن موسى بن عبد العزيز 
الكندى المصرى ( لم يفته ذلك وهو مذكور فى الأنساب 
المبين أعلاه ). 
# ابن جبیر ( ۱۱٤6 / ھ1۱٤. 0٤۰‏ ۔ ۱۲۱۷م): 

الرحالة الشهير: 

ولد أبو الحسن محمد بن أحمد بن جبير الكنانى» 
الشاطبى» البلنسى» فى العاشر من شهر ربيع الأول 
١ه‏ / ١٤٠١م‏ فى بلنسية» وينحدر من أسرة عربية 
عريقة » سكنت الأندلس فى عام ١١١ه_/‏ ١٤۷م‏ قادمة 
من المشرق مع القائد المشهور بلج بن بشر بن عياض 
القشيرى» وكان اسم جبير من الأسماء المحببة إلى أسرته 
فقد حمله الکثیرون من قبله . وقد اتم ابن جبیر دراسته فی 
شاطبة حيث كان يعمل والده موظقا فيهاء وقد شغف أول 
ما شغف بعلوم الدين فسمعها من أبيهء وأخذ القران عن 
أبى الحسن بن أيى اعيش » ولكن ميوله برزت فى العلوم 
الدنيو ية أيضاء إذ يسرت له مواهبه الشعرية» من ناحية 
أخرى» نجاخا فى الأوساط الرسمية مما جعله يحتل 
منصب کكاتب لدى حاكم غرناطة أبى سعيد عثمان ابن 
عبد المؤمن » من الموحدين» ولم يلبث أن كسب الشهرة 


اہن جبیر ( ٥۵٤۰١‏ ۔ ٤۱٦ھ‏ / ۵٤۱۹۔‏ ۱۲۱۷م ) 


کاتبًا وشاعرًا تروى له عدة قصائد متفرقة » فضلا عن ديوأان 
شعر» كما ترك رسائل نشرية لها شهرتها فى الأدب ( آعلام 
الجغرافیین المرب / ٠١۹‏ ). 

هو محمد بن أحمد بن جبير بن محمد جبير بن سعيد 
أبن جبیر بن سعید بن جبیر بن سعد جبیر بن محمد بن 
مروان بن عبد السلام بن جبير الداخل إلى الأندلس من 
ولد ضمرة بن بكر بن عبد مناة ابن كنانة أبو الحسن بن 
أبى جعفر الكنانى الأندلسى البلنسى مولده ليلة السبت 
عاشر ربيع الأول سنة ٥٤١‏ بلنسية وقيل فى مولده غير 
ذلك وسمع من أبيه بشاطبة ومن أبى عبد الله الأصيلى 
وأبى الحسن بن آبى العيش وآخذ عنه القراءات وعنى 
بالأدب فبلغ الغاية فيه وتقدم فى صناعة القريض وصناعة 
الكتابة ونال بها دنيا عريضة ثم رفضها وزهد فيها. 

مشیخته : 
روى بالأندلس عن أبيه» وأبى الحسن بن محمد بن 
آبی العیش» وای عبد الله بین آحمد بن عروس» وابن 
الأصيلى » وأخحذ العربية عن أبى الحجاج بن يسعون» 
وبسبتة عن أبى عبد الله بن عيسى التميمى السبتى . 
وأجاز له أبو الوليد ابن سبكة» وأبو إبراهيم إسحاق بن 
إبراهيم الغسانى التونسى » وأبو عبد الله محمد بن عبد الله 
ابن عيسى التميمى السبتى» وأبو حفص عمر بن عبد 
المجيد بن عمر القرشى الميانشى نزيل مكة» وآبو جعفر 
أحمد بن على القرطبى الفنكى » وأبو الحجاج يوسف بن 
أحمد بن على بن إيراهيم بن محمد البغدادى» وصدر 
الدين أبو محمد عبد اللطيف الخجندى رئيس الشافعية 
بأصبهان . 

وببخداد العالم الواعظ المستبحر نادرة الفلك أبر 
الفرج وكناه آبا الفضائل ابن الجوزى وحضر بعض 
مجالسه الوعظية فشاهد رجلا ليس من عمرو وزيد وفى 
جوف الفراء كل الصيد» وبدمشق أبو الحسن أحمد بن 
حمزة بن على بن عبد الله بن عباس السلمى الجوارىء 
وآبو سعید عبد الله بن محمد بن آبى عصرون» وآبو 


ساد , 


الطاهر بركات الخشوعى وسمع عليه» وعماد الدين بو 
ابن الحسين بن على بن عساكر وسمع عليه» وأبو الوليد 
إسماعيل بن على بن إبراهيم» والحسين بن هبة الله بن 
محفوظ بن نصر الربعى» وعبد الرحمن بن إسماعيل بن 
آبی سعيد الصوفی وأجازوا له . 


ابن تید العرير وایله الحاذى حذوه. 


من أخحذ عنه: قال ابن عبد املك أخحذعنه أبو 
إسحساق بن مهيب؛ وابن الواعظ» وأبو تمام بن 
إسماعيل » وأبو الحسن بن نصر ين فاتح بن عبد الله 
البجائی» وآبو الحسن الشاری» وأبو سليمان بن 
حوط الله وآبو زکریاء وآہو بکر یحیی بن محمد بن آبی 
الغمرء وأبو عبد الله بن حسن بن مجير» وأبو العباس بن 
عبد المؤمن البنانى » وآبو محمد بن الحسن اللوابى بن 
تامتیت» وابن محمد الموروری› وأبو عمرو بن سالم» 
وعثمان بن سفيان بن أشقر التميمى التونسى » وممن روى 
عنه بالإسكتدرية رشيد الدين أيو محمد عبد الكريم بن 
عطاء الله » وبمصر رشيد الدين بن عطارء وفخر القضاة 
أين الجباب وابثه جمال الْقضاة . 

تصانيفه : منها نظمه . قال ابن عبد الملك وقضت منه 
علی مجلد یکون علی قدر دیوان بی تمام حبیب بن آوس 
وجزء سماه « نتيجة وجد الجوانح فى تأبين القرين 
الصالح ‏ فى مراثى زوجه آم المجدء وجزء سماه * نظم 
الجمان فى التشكى من إخوان الزمان » وله ترسيل بديع 
وحکم مستجادة وکتاس رحلته وكان أبو الحسن عشارى 
يقول إنها ليست من تصانيقه و إنما قد معاتى ما تضمنته 
فتولى ترتيبها وتنضيد معانيها بعض الآحذين عنه على ما 
تلقاه والله أعلم . 

شعره: من ذلك القصيدة التى نظمها وقد شارف 
المدينة المكرمة طيبة على ساكنها من الله أفضل الصلوات 
وأزكى التسليم : وعما جاء فها : 


اہن جبیر ( ٥٤١‏ ۔ ٤۱٦ھ‏ / ع١ا‏ ۷١٣۱م‏ ) 


0 س 


جرى دكر طيبسة مسا بيننا 
ا ر وطار! 
وشوا يهيج الضلسوع استعسار 
ولاح لتاأخدة مشا 
بلشسور من الشهداء استنسسارا 
فمن أجل ذلك ظل ال“جي 
بحل عقسود النجسوم اشارا 
ومن ذلك الشسرب طسار النسيم 
نشا وعم الجهسات انتشار! 
ومن طرب السركب حيث الخطى 
إليها ونادا [ونادى] البدار البدارا 
ولما حللنافناء الرسول 
نمزلنابأكسرم خلق جوارا 
وحين دنونا لفرض السللام 
قصرنا الخطى ولزمنا الوقارا 
فمانرسل اللحظ إلا اختلاسا 
ولا نرفع الطرف إلا انكسسارا 
ولا نظهر السوجد إلا اكعماما 
ولا نلفظ الول إلا سسرارا 
سوي إننالم نطق أعينا 
بأدمعهسا غلبتن ا انقحساارا 
وقفنسا بسروضة دار الام 
نعيد السلام عليها مرارا 
ولولا e‏ فى التقشوس | 
لثمنا الشرى والتسزمنا الجدارا 
قضينابزورته حجنا 
وبسالعمرثين ختمنا اعتنمارا 
إليك إليك نبى المسدى 
ركبت البحار وجبت القفضسارا 


وفضارقت أهلى وا ملة 
ورب كسلام يجر اعتذارا 
2 


وكيف نمن على من به 

نؤمل للسيشات اغتقارا 
دمانى إلبك هوى كامن 

شار من الشوق ماقدأثارا 
ناديت لبيك داعى اليسدى 

وما كنت عنك أطيق اصطبسار! 


کے 
ہے اکر چ ۱ے اش ر 


هنيشسا لمن حج بيت اليدى 

وحط صن التفس أوزار ا 
وإن السعادة مض م ولبة 

لمن حج طبة أو زارم ا 
وفى مثل ذلك يمول : 
إذا بلغ امسرء أرض الحجساز 

فتقدناال أفضل مام لسة 
وإن زار بر نبى اله سدى 

قد أكمل الله مامه 
وقال فى تفضيل المشرق : 
لا يستوى شرق السلاد وغسربها 

الشرق حاز الفضل باستحقاق 
انظر ترى الشمس عند طلوعها 

زهسوا بعجب بهجة الأشسواق 
وانظر لهاعند القروب كهيئة 

صفراء تعقب ظطلمة الآافاق 
وكقى بيوم طلوعها من غربها 

أن تأذن السدنيابعزم فسراق 


این جبیر ( ٥٤-۰‏ ۔ ٤1٦ھ‏ / ۱۹6 ۱۳۹۷م ) 


وقال فى الوصايا : 
عليك بكتمان المصائب واصطبر 
عليهافماأيقى الزمان شقيقا 
كفاك بشكوى الناس إذ ذاك أنها 
تسر عدوا أو تسوء صديقا 


وقوله وودد دخحل إلى بداد فاقتطع غص نضيرا من 


آحد بساتینها فذوی فی يده : 
لاتت رب عن وطن 
واذنكر تصساريف التشوى 
آم سا ترى الغصن إذا 
مافارق الأصل دَوّى 
وقال رحمه الله : 
ظهورما شسوم على العصر 
لا تقتشدى فى السدين إلا بمسا 
وقال : 
ياوحشة الإسلام من فرقة 
فلا لبذت دين الهيدى خلفها 
واذعت الحكمة والفلةفة 
وقال : 
لت بأفعمسال ها الشنيعة 
طائفة عن همهدى الشريعسة 
ليست ترى فاعلا حكيما 
يفعل شيشا .سوي الطبيعمسة 
وقال رحمه الله : 
عجبت للمسرء فی دنیاه تطعمه 
من العيش والأجل المحتوم يقطعمه 


یمسی ویصبح فی عشسواء یخطبها 

أعمى البصيسرة والآمال تخدعه 
يغتر بالدهر مسرورا بصحبته 

وقد تيقن أن الدهر بصرعه 
ويجمع المال حرصا لا يفارقه 

وقد درى أنه للغيسر يحمعه 
تراه يشفق من تضييع در شډ سه 

ولیس يشفق من دين بضيعه هه 
وأسوآالناس تدبيسرالعاقبة 
وقال : 
تغير إخوان هذا السزمان 

وکل صدیق راه الخلل 


فق د دا خلتهم حروف العلل 


فصسرت أطالع باب البْدل 
وقأل : 

كان عليه السلف الصالح 
وقال رحمه الله : 


رت إن لم لسو سے سعسة 


5 حب الل فة زه 
ر مه ليد . ارو سيل 


ماهم جبرلمگسسر 


۳٢ 
KN 


این جییر ( ۰٤٥۔٤٦‏ ھے / ۵٤11ء‏ ۱۲۱۷م ) 


Ei 


ومن أبدع ما أنشده رحمه الله أول رحلته : فلسس و أستطه ركست الهوى 
طال شسوقى إلى بقاء ثلاث فزررت بها الحىّ والميسا 
لا تشد ال حال إلا إليها ولنختتم ترجمته بقوله : 
طائر لا يسوم إلا عليها عليا وسبطيه وفاطمة الزهر 
ا ار 
کل بوم برجمو الوقوع لبها واطلمه ماق الهسدی نچا زمر 
عكا مع الإفرنج فعطب فى خليج صقلية الضيسق وفاسى وما أنا للصحب الكرام بميغض 
شدائد إلى أن وصل الآندلس سنة ۵۸١‏ ثم أعاد المسير فإنى أرى البغضاء فى حقهم كرا 
إلى المشرق بعد مدة إلى ان مات بالإسكندرية كما تقدم هم جاهمدوا فی الله حق جهاده 
ھن شعره أيضا: ر وهم نصروا دين الهدى بالظبى نصر! 
لی صدیق خسرت فیه ودادی علیهم سلام الله ما دام ذكسرهم 
حین صارت سلامتی مه ربجا لدى الما الأعلى وأكرء به ذكرا 
حسن القسول سے ۶ الفعل کا ليح م 
ر و سے ( رحلة ابن جییر / ۸-۳ ۰1۰ 0۱۸-۱٤41‏ 


وحدث رحمه الله بکتاب الشفاء عن آبی عبد الله 
محمد بن عيسى التميمى عن القاضى عياض ولما قدم بقول الدكتور عبد الرحمن حميدة : 
سمع منه الحافظان أو محمد المنذرى وآبو الحسين بدأ ابن جبير رحلته إلى الأراضى الحجازية فى شوال 
یحیی بن على القرشی وتوفى ابن جبير بالإسكندرية بوم من سنة ٥۸۰‏ / شباط ۱۱۸١‏ م» برفقته صديقه أحمد 
الأريعاء السابع والعشرين من شعبان سنة ٠١٤‏ والدعاء ابن حسسان» وكان من رجال الطب والعلم والأدب. 
عند یره مستج اب قاله ابن الرقيق رحمه الله وقال ابن ونعرف خط رحلته الأولى بشكل جيد بفضل الإشارات 
الرقيق فى النة بعدها وقال: « أبو الربيع بن سالم ' الدقيقة والتواريح المحددةء لأنه بدأ تقييد يومياته منذ 
أنشدنى أو محمد عبد اله بن التميمى البجائى ويعرف اليوم التالى لركوبه متن البحر من سبتة حيث وجد سينه 
پابن الخطيب لى الحسين بن جبير وقال وهو مما كتب من سفن الجنوبيين» تريد الإقلاع قاصدة الإاسكندرية› 
به إإك من الديار المصرية فى رحلته الأحيرةلمابلغه أی ابتداء من یوم الخمیس ۲۹ شوال آو ۲٤‏ شباط . 
ولابتى قضاء سبتة وكان أبو الحسين سكنها قبل ذلك فذهب من سبتة إلى سردينيا حيث علم بو جود عدد من 
وتوفیت هنالك زوجته رنت أبي جعفر الوقشى فدفنتها أسرى العرب المسلمين من رجال وتساء يباعون فى سوفى 
ها ا النخاسة فأحس بالألم الشديد. وأدرك أن ما أصاب هؤلاء 
e :‏ ة لى سكن فى الفسسرى البؤساء إنما هو نتيعجة منتظرة لتفكك العالم العربى يومئد؛ 

وخلّ کرم إليهساآنى وحاذى سواحلل صقلية حتى دخل ميناء الإسكندرية اتی 


ابن جبیر ( ۱۱٤۵ / ھ٦۱٤. 0٤۰‏ ۱۳۱۷م ) 


أفتت انتباهه منارتها الشأهقة هقة الارتفاع بعد أن أقام فی 
البحر ثلاثين يومًا. وبعد ثمانية أبام ركب النيل إلى 
القاهرة التى غادرها إلى صعيد مصر فوصل بلدة قوص 
التى قطع منها الصحراء الشرقية إلى البحر الأحمر ليستقل 
من ميناء عيذاب. وهو المرفاً المعهرد للحجاج على 
البحر الأحمر» سفينة تحمله إلى جدة. وآخذ قافلة إلى 
مكة حيث أقام هتاك حوالى نصف عام» ثم زار المدينة 
فى طريقه إلى الكوفة» وتوقف فى بخداد وسسأمراء» 
فالموصل فحلب ومنها أنحدر إلى دمشق التى أمضى بها 
بضعة أشهر قبل أن يغادر الأراضى الإسلامية » لأن 
سواحل الشام كانت إانذاك فى قبضة الصليبيين» وكان 
من حسن طالعه أن تع رف على المشرق وهو لا يزال ينعم 
بالاژدهار والامن فی ظل ملاح الدين فدوّن مشاهداته فيه 
بأسلوب بارع › ولکنه حال على کل حال من تصتع 
المحترفين » دون أن يتنكر يوما لثقافته الفقهية . ومن ميناء 
عکا ركب ابن جبير سفينة تخص المحترفيسن فضزل 
بصقلية » وذلك بعد رحلة طويلة حافلة بالمشاق لم تخل 
من كوارث هددت الفينة آكثر من مرة بالغرق . وفى هذه 
المرة استطاع أن يتعرف على الجزيرة عن كثب» فصور 
الحضارة الزاهرة التى وجدها فى صقَلية فى عهد غليوم 
الصاح النورماندى» مؤكةا مرة بعد مرةء فى ابتهاح 
ظاهس أنها لا تزال إسلامية فى المحل الأول . وفى ۲١‏ 
نیسان من عام ۵۸۱ھ / 4۵9 مم وصل غرناطة بطريق 
قرطاجنة بعد غياب دام آكثر من عامين . 

ثم قام برحلة ثانية فی سنة ۸٩‏ ه_/ ۱۱۸۹ م عندما 
بلغه نبا فتح بيت المقدس على يد صلاح الدين الايوبى 
عام ۵۸۳ ه/ ۱۱۸۷ م» الذى تعلقت به آنذاك أنظار 
المسلمين بطلا بعرف كيف يحقق الانتصارات› 
واستمرت هذه الرحلة ستتين ولكتا لا نملك تفاصيل 
عنها. 

أما رحلته الثالعة والأحيرة فقد بدأهامن سبتة سنة 
۰۱ ه/ ٠۲٠٤‏ وكان قد بلغ الثالثة والسبعين من عمره» 


وقد أحزنته وفاة زوجته التى نظم فيه ديوانه ١‏ نتيجة وجد 


الجوانح فى تأبين القرين الصالح ». 


دیسد آن ابن جییر لم پرجع إلى مسق راس ر 
أخرى بعد هذه الرحلة الثالشة» بل أ مضى أكثر من عشرة 
أعوام متنقلاً بين مكة وبيت المقدس والقاهسرة 
والإسكندرية مشتغلا بالتدريس والأدب إلى أن لقى 
وجه ریه عام 14| ۷م فى هذه المدينة الأأحيرة 
(أعلام الجغرافيين العرب/ ٤٠١ ٠٤٠۹4‏ ) ودفن بهاء ومن 
المعتقد ا دفن فى الموضع المعروف الوم بسيدى جابر 
(التار بخ والمؤرخون العرب/ .)۴۲١‏ 

وقد قامت شهرته على كتابه الذى دون فيه حبار 
الرحلة الأولى فی شبه مذكرات يومية تعرف باسم ١‏ تذكرة 
بالأحبار عن اتفاقات الأسفار ٠‏ والمرجُح أنه کتیها حوالی 
نة ۵۸۲ھ / ۸م 

ولكن كتابه أشتهر فيما بعد تحت اسم * الرحلة » التى 
يروى فيها حجّته الأولى إلى مكة» والذى لا يعتبر أول 
کتاب من هذا النمط فحسب» بل أيضا كنموذح يحتذى 
بالنسبة للتحرين أو المنتحلين . ويسرد نا فيه المؤل» 
یوما فيوما» مختلف طوارىٰ جرلته» والمصاءب التى 
عاتاها » والمخاطر التى تحرْض لها وقد وصف بإسهاب 
المدن والأقطار التى مر بهاء ووادى التيل ء ومكة المكرمة 
والمدينة المنورةء وبغداد والموصل وحلب ودمشى 
وصقلية . كما يقدم عن السكان الذين عاش بين 
ظهرانيهم معلومات عديدة حافلة بالحياةء تليق بأكثر 
الملاحظين حبًا بالاستطلاع وبأكثرهم فطنة. ولا مثيل 
لأسلوب ابن جبير» فهو يوجز عند وصف المدن والأوابد 
ويجيد فى اللمحات العامة عن الأقاليمء ولكنه على 
العكس» يكشر من الألوان عندما يصف الجماهير 
المتحركة حيث يظهر رخالتنا بارعا فى تقديم التفاصيل 
المميزة والرائعة . وابن جبير أدق من ابن بطوطة فى 
الملاحظات وأكمل فی بعسصس الأوصاف» وأصدق فی 
بعض الروايات . وإنشاء ابن جبير أرفع وأكثر تأنقا» غير 
أن أكثره مسجّع يظهر فيه التكلف أغلب الأحيان. 


ابن جبیر ( ۵٤۰‏ ٤۱٦ھ‏ / ٥ع‏ ۱۲۱۷م ) 


جبیر بن مظعم (۔ ۵۹ھ ۔ 1۷۹م ) 


وقد استرعى كتابه اهتمام المستشرقين لما له من قيمة 
نفيسة» فشرجموا آول شىء القسم المختص منه بصقلية 
إلى الفرنسية وطبع فى عام ۱۸٤١‏ م. ثم طبع کله لأول مره 
عام ۱۸١١‏ بإضافة مقدمة إليه وضعها المستشرق رايت » 
الأستاذ فى جامعة كميردج. ثم ظهرت منه طبعة جديدة 
سنة ۱۹۰۷ فى لیدن راجعها المستشرق دی جو يه 
eعGoe e‏ وت رجمتھا إلى الاإنکلیز ية ا>huطفە 8n‏ تحت 
عiواڻ‏ 1952 The travels of ibn Jubayr. London,‏ . 

ثم يسوق الدكتور عبد الرحمن حميدة بعد ذلك 
خمسة نصوص من كتاب الرحلة نكتفى بذكر عناوينها 
کمایلی: 

١‏ - النص الأول ( ص :)٤١١- ٤١١‏ اجتياز البحر 
الأبيض المتوسط فى القرن الثانى عشر. 

۲ - النص الشسانى ( ص :)٤١١ ٤١١‏ الجمرك 
المصرى فى آحر القرن الثانى عشر. 

۳ - النص الالتث ( ص ٤١‏ ۴۷ ): اجياز 
صحراء القصير والبحر الالحمر. 

٤‏ - النص الرابع ( ص ٤۲۷‏ د ٤۳٣‏ ): ابن جبير: 
ملاحظ ممتاز وناقد عند اللزوم . 

ه - النص الخامس ( ص ٤۳١ ٤۳۴‏ ): وصف 
حالة العرب المسلمين تحت حكمم الصليبيين فى 
فلسطين والساحل الشامى والظلم الذى كانوا يعانونه 
(أعلام الجغرافیین العرب / ٤١١-٤1١ ء٤۱١۱ ٤٩۹‏ ). 

وممن أورد نصوصًا أيضصًا الدكتور شاکر خصباك فأورد 
مشخبات من كتاب رحلة اہن جبیر ( د تحقیتی ألدكتور 
حسین نصار - القاهرة )۱۹٩۵‏ نكتفى بذكر عناوينها كما 
يلى مع ملاحظة أن أرقام الصفحات خاصة بكتاب رحلة 
ابن جبير المذكور. 

| - النص الأول ( ص ۱۹۷ 1۹۹): ذكر مدينه 
الكوفة حرسها الله تعالى . 

۲ - النص الشانی ( ص ١ )۲٠٠ 1۹٩۹‏ كر مديتة 
الحلة حرسها انه تعالى . 


۳ - النص الثالث ( ص ۲۰۰ :)۲١۳‏ الطريق إلى 
رعداد. 

٤‏ - النص الرابع : ۲١١ ۲٠۳(‏ ): ذكر مدينة 
السلام بغداد حرسها الله . 

ه - النص الخامس ۲۲۳-۲۲۱۲ ): مغادرة بخداد. 

: ذكر مدينة تكريت حرسنها الله . 
: ذكر مسدينة الموصل حرسها الله تعالى ( كتابات 
فة ر 1171 » 11¥ 11۸ 4£ ), 

( أعلام الجغراقيين العرب -- د. عبد الرمحمن حميدة / ٤٠۹‏ 
٤۴١-٤١١, ١‏ ورحلة ابن جيرء مقدمة طبعة عبد الحميد 
آأحمد حتفی . القاهرةۃد. ت/ ۳ے 1٤ e١١ e۱١‏ ہ1۸ 
وكتابات مضيئة فى التراث الجغرافى العربى - د. شاكر خصباك | 
1 ۱11۷ء 1۹۸ 1۸٤‏ والعاريخ والمسۇرنحون العسرب ‏ 
د. السيد عبد الحزيز سالم / ۲۲١‏ . انظر أيضا الأعلام للزركلى ٥‏ 
»۳۲١ ۹‏ ورحلة العبدرى المسماة الرحلة المغربية لأبى عبد 
الله محمد العبدرى الحيحى ‏ حققه وقدم له وعلى عليه محمد 
الغاس ی //ر ۰۷۱ ۲١۷ 4٤۹‏ ). 
٭ جبیر بن مطعم (۔ ۵۹ھ / 1۷۹۵م ): 

جير بن مطعم الصحابى رضى الله عنه» ومطيم 
بكسر العين» هو أبو محمد ویقال آبو عدى جبير بن 
مطعم بن عدى بن توفل بن عبد المناف بن قصى القرشى 
النوفلى المكى ثم المدنى . آمه أم جميل بنت سعيدء من 
بنی عامر بن لؤی. قال مصعب الزبیری : کان جبیر ہن 
مطعم من حلماء قریش وساداتهم » وکان يؤحدذ عنه 
الشسب. 

وقال اين إسحاق» عن يعقوب بن عتبة : ان جبير ابن 
مطعم من نسب قريش لقريش وللعرب قاطبةء وكان 
قول : إنما أحذت السب عن آبى بكر الصديق رضى الله 
عنهما. وکان آبو بكر من آنسب العرب . 

أسلم جَبيْر بن مطعم فيما يقولون يوم الفتح ء وقيل عام 
يبر وکان آتی النبی کل فی فداء آساری بَذر كافرًا. 
روى جماعة من آصحاب ابن شهاب عن ابن شهاب عن 


جییر بن مطعم ( ے 0۹ ھے/ ۔ 1۷۹ھ ( 


محمد بن جبیر بن مطعم عن أبیه قال : آتيت التب يا 
لأكلمه فى أسارى بدرء فوافقته وهر يصلى بأصحابه 
المغرب أو العشاء» فسمعته وهو يقرآء وقد خرح صوته 
من المسجد: إن عذابَ ربك لواقع # ما له من دافع 4 
[الطور: ۷» ۸]. قال : فكانما صدَع قليى . 

وبعض أصحاب الزهُرى يقول عنه فى هذا الخبر: 
فسمعته يقراً: #أم خلقوا من غير شىء أم هم الخالقون * 
آم خلقوا السموات والأرض بل لا يوقنون ¢ [الطور: ٠٠١‏ 
٦‏ فکاد قلیی یطیر» فلمافرغ من صلاته کلمته فی 
أسارى بَذر فقال: لو كان الشيخ أبوك حيًا فآتانا فيهم 

قال: وكانت له عند رسول الله َة يَد» . وكان من 
آشراف قريش . 

وإنما كان هذا القول من رسول الله ية فى المطعم بن 
عدی» لانه کان آجار رسول الله ية حين قدم من الطائف 
من دعاء ثقيف. وكان أحد الذين قاموا فى شأن الصحيفة 
التی کتبتها قریش على بنی هاشم . 

وكانت وفاة المطعم بن عدى فى صفر سنة ثنتين من 
الهجرة قبل بدر بنحو سبعة أشهرء ومات جبير بن مطعم 
يالمدينة سنة سبع وخحمسين » وقيل سنة تسح وحمسين 
فى خلافة معاوية » وذكره بعضهم فى المؤلقة قلوبهم» 
وقيمن حسن إسلامه منهم . ويقال إن أول من لبس 
طيلسانا بالمدينة جبير بن مطعم ( الرياض المستطابة / ٤۸‏ 
والاستیعاب ۱ ۲٣٣ ۲٣۲‏ ). 

روی له عن رسول الله مي ستون حدیا اتفق البخارى 
ومسلم على ستة وانفرد البخارى بثلائة ومسلم بحديث . 
روی عنه سلیمان ابن صرد الصحابى واناه نافع ومحمد 
وسعيد بن إلمسيب واخحرون قال الزبیر بن بكار كان من 
علماء فریش وساداتهم . ( تهذيب الأسماء واللغات /١‏ 


{NEY CIE 


وقد دکر صاحب مفتاح السعادة آن جُبير بن مطعم هو 


الجبيرى 


الذى صلی على عثمان بن عفان رضى الله عنه ( مفتام 
السعادة ۲/ ۹). 

( الرياض المستطابة امام یحیی بن ابی بكر العامرى اليمتى 
٠٤۸ /‏ والاستيعاب قى معرفة الأصحاب لابن عبد البر _ تحقيق 
علی محمد البجاوی ۱/ ۰۲۳۲ ۲۳۳. وتھذیب الأسماء واللغات 
للإمام محبى الدين بن شرف النووى /١‏ ١٤1٠ء‏ ومفتاح السعادة 
لطاش کبری زاده ۲/ ۹ء انظر أيضا الإصابة فى تميز الصحابة 
لشیخ الإسلام ابن حجر العسقلائی ۲۳١ ۲٠١ /١‏ والمعارف 
لابن قتيبة - حققه وقدم له د. ثروت عكاشة / ۲۸١‏ والأعلام 


للزرکلی ۲/ ۱۱۲ ). 


* الحبرة: 


الجبيرة : ما سد على العظم المكسور لينجبر (المعجم 
الوجيز / .)٩١‏ والجبيرة: العيدان التى تجبر بها العظام 
(مختار الصحاح / .)١١‏ 

وأورد الحافظ السيوطى مسألة عن الجبيرة وأجاب 
عنها فقال : 

مسألة : قولهم فى الجييرة إن وضعت على طهر لم 
يقض » هل المراد طهر محلها فقط أو تمام الوضوء؟ . 

الجواب : قال الزركشى فى الخادم ما نصه: ينبغى أن 
يبحث عن المراد بالطهر هل هو طهر كامل وهو ما يبيح 
الصلاة كالخف أو المراد طهارة المحل فقط؟ فيه نظر 
وصرح الإمام وصاحب الاستقصاء بالأول والأشبه الثاني 
وقال ابن الأستاذ : ينبغى أن يضعها على وضوء كامل كما 
فى لبس الخف . انتهى . 

( الحاوى للفتاوى للإمام جلال الدين عبد الرحمن السيوطى 
f۹‏ 2( 

انظر: المسح على الخفين . 
٭ الحببرى: 

قال السمعانى : 

الحيّرى' بضم الجيم وفتح الباء المهملة وسكون 


ا 


الجحة 


nwe 0 000 n a mga 


الياء المعجمة بنقطتين من تبحت بعدها الراء المهملة. 
هذه النسبة إلى جبير والد سعيد بن جبير وبواسط والطيب 
منهم جماعة» وأبو بكر محمد بن الحسين الجبيرى 
الواعظ کتبت عئه بنوقان إحدی بلدتی طوس روى لتا عن 
آبى القاس إسماعيسل بن الحسين السنجيستى وسعيد 
عبيد الله بن زياد بن جبير بن حية الجبيرى ( فى التوضيح 
أن الصواب إسقاط * بن زياد » ) وابنه إسماعيل . وعبيد 
الله بن يوسف الجبیری نسبوا إلى آجدادهم. وعبید الله بن 
يوسف بن المغررة الجبیری - شيخ بصرى هو ابن جبير بن 
حية ومن آولاده روی عنه آبو حاتم لعله ابن حبان. 

( الأنساب للسمعانى - تقديم وتعليق عبد الله عمر البارودى 
۲/ ۳ وقد وضعنا تعليق المحقق بين قوسين فى نابا النص . انظر 
أيضا اللباب لابن الأثير - تحقيق د . مصطفى عبد الواحدء /١‏ 
۹A‏ (. 
# السيّل: 

قال ياقوت : 

الجبیّل : تصغیر جبل » ذکره فی کتاب الہخارى . 

قيل : هو الجبل الذى بالسوق» وهو سلّع وقيل : بل 
جبل سلم . وجبیل آیضا: بلد فی سواحل دمشق فی 
الأقليم الرإبح طوله ستون درجةء وعرضه أربع وتلانوك 
درجة وهو بلڈ مشھورٌ فی شرقى بيروت على ثمانية فراسح 
من بيروتٽ . من فتوح یزید بن بی سفیان وبقی بأیدی 
المسلمين إلى أن نزل عليه صنجيل القرنجى لعنه اللهء 
فحاصوه وأعانه مراكب لقوم آخرين فى البحر. وراسل 
صنجيل أهله وأعطاهم الأمان وحلف لهم فسلموا إليه ‏ 
وذلك فی سنة 0۹٩‏ فلما صاروا فی قبضته قال لهم : 
إنى قد وع دث أصحاب المراكب بعشرة الاف دينار 
وأريدهامنكم» وكان يأخذ منهم المصاغ كل ثلانة 
مشاقیل بدیناں والفضة كل سبعين درهما بدينارء 
فاستأآصلهم بذلك»› ولم تزل بأيدى الإفرنج إلى أن فتحها 
صلاح الدين يوسف بن يوب فيما فتحه من الساحل فى 
سنة ۵۸۳ ورتت فيها قومًا من الأكراد لحفظهاء فبقيت 


على ذلك إلى سنة ٥۹۳‏ فباعها الأكراد الذين كانوا بها 
وانصرفوا عنها إلى حيث لا يعلم» فهى إلى الآن بأيدى 
الإفرنج. 

ينسب إليها جماعة منهم : 

أبو سعيد الجبيلى» روى عن أبى السزياد ( فى 
الأنساب ۲/ ۲۳ أبى زياد ) عبد الملك بن داود» روى 
عنه عبد الله بن یوسف وغیره وعبید بن حیان الجبیلی › 
حدث عن مالك بن اتنس وعن الأوزاعى ونظرائهما وروی 
عنه صفوان بن صالح والعباس بن الوليد بن مزيد البيروتى 
وأبو زرعة الدمشقى وزيد بن القاسم السلمى الجبيلى » 
حدڏٿث عن اد بن أبی إیساس»› حدث عنه حيثمه بن 
سليمان» وأبو قدامة الجبيلى» حدث عن عقبة بن علقمة 
البيروتى ومحمد بن الحارث البيروتى » حدث عنه صفوان 
ابن صالح روى عنه الطبرانى وأبو سليمان إسماعيل بن 
خحضر بن حسان الجبیلى » يروى عن إسراثيل بن روح 
وسويد بن عيد العزيز وعمر بن هاشم البيروتى ومحمد بن 
يوسف الفريابى ومحمد بن شعيب بن سابور وحمزة بن 
ربيعة ومحمد بن فديك بن إسماعيل القيسرانى وعبيد بن 
حيان ومحمد بن المبارك الصوری» روی عنه آبو بکر 
عبد الله بن محمد بن زياد النيسابورى وعبد الرحمن بن 
أبى حاتم الرازى وكناه أبا سليم وأبو الحسن بن جوصا 
وأبو الجهم بن طلاب ومحمد بن جعفر بن ملاس وأآبو 
عل محمد بن سليمان بن حيدرة الأطرابلسى وذكوان بن 
إسماعیل البعلبکی فی اخرین » قال آبو سليمان بن زيد : 
فی سنة ۲٠٤‏ مات أبو سليمان الجبيلى . 

والجبيل أيضا: ماء لبنى زيد بن عبيد بن لعلبة 


الحتفيين باليمامة. 
( معحجم البلدان ۲/ ۹١۱٠ء ١٠١‏ ). 
# الجبيلى: 
انظر: الجبَيّل . 
الجحفة: 


الجحفة موضع بالحجاز بين مكة والمدينةء رفى 


ج 
الححغة 
mH‏ 


الجخ 


الصحاح : جحفة بغير آلف ولام » وهی ميقات آهل الشاء 
( اللسان ۷/ 00١‏ ). 

الجُحْفة: جيم مضمومة. وحاء ساكنةء وفاء مفتوحة 
ثم هاء. قال عنها ياقوت : كانت قرية كبيرة دات منبر 
على طريق المدينة من مكة على أربع مراحل» وهى 

یقات آهل مصر والشام إن ام مروا لی ام پر رر فإن 
مروا بالمدينة فميقاتهم ذو الحليفةء وكان اسمها مهيَعة 
وإنما سميت الجُحفة لأن السيل اجتحفها وحمل أهليا 
فى بعض الأعوام» وهى الآن خراب» وبينها وبين ساحل 
الجار نحو ثلاث مراحل» وبينها وبين أقرن موضع من 
البحر ستة أميال» وبينها وبين المذينة ست مراحل› 
وبينها وبين غدير خم ميلان » وقال السكرى : الجحفة 
على ثلاث مراحل من مكة فى طريق المدينة» والجحفة 
أول الغور إلى مكة» وكذلك هى من الوجه الأحر إلى ذات 
عرق » وأول الثغر من طريق المدينة أيضا الجحفة . 

وقال الكليى : إن العماليق أخرجوا بنى عقيل» وهم 
إخوة عاد بن رت فنزلوا الجحفة» وكان اسمها يومد 
مهيعة» فجاءهم سيل واجتحفهم » فسميت الجحفة »› 
ولما قدم النبى يا المدينة استوبأها وحم أصحابهء 
فقال : اللهم حبّب إلينا المدينة كما حبّبت إلينا مكة أو 
أشد وصححها وبارك لنا فى صاعها ومدّها وانقل حمّاها 
إلى الجحفة ( معجم البلدان ۲/ ٠١١‏ ). 

وقد ورد ذكر الجحفة فى السيرة النبوية فى النص : 
غسان: ماء بالمشلل قريب من الجحفة (السيرة١/ )٩‏ 
وجاء فى محجم المعالم الجغرافية : كأنت الجحفة مدينة 
عاأمرة ومحطة من محطات الحاح بين الحرمين»› م 
تقهقرت فى زمن لم نستطع تحديده» إلا أنه قبل القرن 
السادس» وتوجد اليوم ثارها شرق مدينة رابغ بحوالی ۲۲ 
كيلو متراء إذا حرجت من رابغ توم مكة كانت إلى يسارك 
حوز السهل من الجبل» وقد بتت الحكومة السعودية 
مسجدا هناك پزوره بعض الحجاج ( معجم المعالم الجغرافية 
.(A* /‏ 


( لسأن العرب ۷/ T°‏ ومجم اليلدان ۲ SD‏ ومعجم 
المعالم الجخرافية قى السيرة النبوية _ عاتق بن غيث البلادى / 


التججيم: 

جاء فى الأسان : الجحيم: اسم من أسماء النار. 
وكل نار عظيمة فى مهواة فهى جحيم» من قوله 
تعالى :قال وا توا له بنيانًا فألقوه فى الححيم 4 
[الصافات : ۹۷]. 

ابن سيدة: الجحيم: النار الشديدة التأجج كما 
آأججوا نار إبراهيم النبى» على نّا وعليه الصلاة 
رالسلام» فھی تجحم جحوما ای تىوقد توقدا وكذلك 
الجخمة والجخحمة... وکل نار توقد على نار جحيم .. 
وقد تكرر ذكر الجحيم فى غير موضع فى الحديث وهو 
اسم من أسماء جهنم » وأصله ما اشتد لهه من النار 
(لسان العرب ۷ر ٣ده).‏ 

وورد الجحيم فى القران على وجهين : 

أحدهما: بمعنى السار التى أوقدها نمود اللّعين 
للخليل إبراهيم عليه السلام ‏ قالوا ابئوا له بيان ذألمَوةٌ فى 
الجحيم[الصافات : 4۷[ 

الشانى: بمعنى النار التى أعدها الله للمجرمين 
والكقار ‏ وإنَ الفّار لفى جحيم) [الانفطار: 1€[ 
ولهذا نظائر ( بصاثر ۲/ ۴۷۰). 

( لسان العرب لابن منظور ۷/ ٠٥۳‏ وبصاثر ذوى التمييز 
للإمام الفیروزابادی ۲/ ۳۷١‏ انظر أيصًا معجم ألفاظ القرآن 
الكريم إعداد مجمع اللغة العربية .)١۱۸۳ /٣‏ 
٭ ااجخ: 

جاء فی اللسان: فی حديث البراء بن عازب : أن 
النیی اة کان إذا سجد ج قال شمر: يقال : جخ الرجل 
فی صلاته إذا رفع بطنه» فمعناه أى فتح خَضديه عن 
جنْبيْه» وجافاهما عنهما. آبو عمرو: جَّخ إذا تفتح فى 
سجوده وغیره» وقیل فی تفسیر حدیث البراء: معنی جَحٌ 


Ea 


الجد 


e SS RR RR OOS 


إذا فتح عضديه فى السجودء وكذلك جى والح إدا 
اتح عض ديه فى السجود, وال غر جخ تحرل من 
لسانت العرب ۷ ۵۵١)۔‏ 


الجن: 
قال الإمام الفيروزابادى فى البصيرة السابعة عشرة من 
بصائره : 


ورد فى القرآن والأحبار واللَعة على خمسة أوجه : 

الأول : بمعنى أب الأب وأب الأم» وبمعنى البخت: 
ويمعنى العظمة› وبمعنى الحظ ( يعلق المحقق هنا 
بقوله: جعل الحظ غير الببخت وهما واحد. وسياتى له 
ذلك» وبعدهما واحد تكون الأوجه خمسة» وبتغايرهما 
تكون الأوجه ستة ). 

ویمعنی القطع . وهو صل الكلمة . وجددت الثرب 
إذا قطعته على وجه الإصلا » ولوب جديد أصله 
المقطو : ٹج جعل لکل ما احدث إنشاؤ»ءء وقأل تعالى : 
بل هُمْ فی لہیں من خلق جدید4 [ق: ٠‏ إشارة إلى 
التشاة الثانية. وقوبل الجدید بالخَلَّق لما كان المقصرد 
بالجدید ال لقريب العهد بالقطع من الثوب . ومنه قيل ليل 
والتّهار: الجديدان وإلأَجْدّان . 

وقوله تعالى: وم الجبال جُدد بيص [فاطر: 
۷ جمع دة آى طريقة ظاهرةء من قولهم : طريق 
جدود د أى مسلوك مقطوع . ومنه جادة الطريق . . وسمی 
الفيض الالهئ جدًا. قال تعالى : ونه تعالى جد را) 
[الجن : ۳ ] آى فيضه. وقيل : عظمته وهو يرجع إلى 
الأول» وإضافته إليه على سبيل اختصاصه بملكه. 
وسمی ما جعله اله لاإنسان من الحظوظ الدنيوية جا 
وهو البخت فقيل جُدذت وحَظظث . 


وقوله با « لا ينقع ذا الجد منك الجد » ( وهو بعض 


حدیث فی صحیح مسلم فی باب ما یقول دا رقع رأسه 
من الركوع ) آي لا يتوصل إلى واب الله فى الأحرة بالجد؛ 


وإنّما ذلك بالجد فى الطاعة . ومنه قولهم : الام بالجَدَ 
لا الج يعنون ألأمور الدنيوية . 
قال الشاعر: 
وم بسالمسرء مسن عيب وفسار 
إذا مسا اللسائبات إليه قصسد 
جد لا بجىدك مسا تسلاقی 
7 رھ س 
ولنشافعى ( بل هما لابن نباتة السعدى كما فى 
مختارات البارودی ٤1 /١‏ ): 
أُری همم المسرء اكتشابا وخسسرة 
عليه إفالم يتمد اله جم 
فاح الاسر قابل سمده 
وقیل : فی معنی «لا ينفع ذا الجة منك الجذ؛ آى لا 
نفع البنين في قوله 


تعالی : يوم لاينفع مال ولا 0 [الشعراء : LAA‏ 
ذلك نفی نفع ا بوة فى هذا البحديث » قال الشاأعر: 


تفع ادا نسبه وأبوته . فکما نفی : 


الجد والحد مقرونسان فى قسرن 
والحد أوجد للمطل وب وجداا 


قمالت المؤلضة : وقول صلاح الدين خليل بن أيبك 
الصغدى المتوفى سنه ٤1٦۷ه:‏ 

الج فى الجا والح رمان فى الكَسَل 

امب صب عن قريب غابة الأمل 

( بصسائر ذوی التمبيز نلإمام الفيرو زابادی “ تحقيق الأستاد 
محمد على النیجار ۲/ ۳۷۰ ۴۷١‏ وقد وضعنا تعلقات المحقق 
بين أقواس فى ثنايا النص . انظر أيضًا اتمفردات فى غريب القران 
للراغب الأصفهانی ‏ تحفیق وضبط محمد سید کیسلانی / ۰۸۸ 
(A4‏ . 
٭ الحد ز فى الميراث ): 

الجد وأولاد الاين » والأعمام» وأبناء الأعمام» وكذا 


الجد ( قى الميراث ) 


أبناء الإحوة» فإنه و إن لم يرد نص صريح من الكتاب فى 
توريثهم فإن قول الرسول بيا « الحقوا الفرائض بأهلها › 
يقرر إرثهم ويثبته» كما أن ابن الأبن وبنته يشملهم لفظ 
الولد فى قوله تعالى: #يوصیکم الله فی آولادكم ¢ 
[النساء: ]١١‏ ولذا فالإجماع على توريث من ذكر» غير 
أن الجد لما كان يشمله قول الله تعالى : # وورثه أبواء4 
[النساء: ]١١‏ وقوله تعالى: # ولابويه لكل واحد منهما 
السدس# [النساء: ]١۱١‏ كان كالاب فى كونه يرث 
السدس عند وجود الولد أو ولد الولد» ويحوز كل المال 
إذا انفرد» وما أبقت الفرائض إن كانت» ولا يخالف الأب 
إلا فى مسألة الإحوة» فإن الأب يسقطهم جميعًا والجد 
برث معهم» لكونه مساويًا لهم فى القرب من الهالك» إذ 
الإحوة أدلوا إلى الهالك بأبيهم » والجد أدلى إليه كذلك 
بالآب الذى هو أبنه . 
ومن هنا كان للجد حمسة أحوال» وهی : 
| - أن لا يكون معه وارث أصلاء فيحوز كل المال 
- آن کون معه أصحاب فروض فقط » فيفرض له 
معهم السدس وإن بقى من التركة شىء ورثه بالتعصيب . 

۳ - آن یکون معه ابن وابن ابن » فيفرض له السدس لا 
عير. 

٤‏ - أن يكون معه إخوة فقط» فإنه يعطى الأكثر من 
ثلث المال» أو المقاسمة» وتكون المقاسمة أحظ له إذا 
لم يزد عدد الا ةه على اثتين › أو مايعادلهمامن 
الاتحوات 

ه - أن يكون محه إخوة وأصحاب فروض فإنه حينثذ 
يعطى الأفضل من سدس كامل التركةء أو من ثلث 
الباقى» أو من مقاسمة الإحوة» وإن استغرقت الفروض 
التركة فإن الإنحوة يسقطون» وأما الجد فإنه لا يسقط حيث 
يقرض له السدس ٠»‏ ولو عالت المسألة من أجله . (منهاج 
المسلم/ )٤۷۷ ٤۷١‏ . 

ومما جاء من نظم فى أحوال الجد ما ورد فى منظومة 
عبد الملك الفتنى الموسومة بخلاصة الفرائض 


مثل الأب الحا الصحيح وهو من 
لم يسدل بالأنثی وبالأب ب احرمن 


ل مع الام وزوج فل ا 
ثلث وأم الأب لن يعضله_ ا 
(مجموع مهمات المتون/ ٦١‏ ). 


كما جاء فى منظومة الرحبية ما پلى فى باب من يرث 
السدس ٠:»‏ 


والجة مث الأب عند فده 

فى وز مایصيه ومسا 
إلا إذ ا كان هناك إحوه 

لكونهم فى الشرب وهسو اسوه 
أو أبوان معهم ا زوج ورٹ 

فالام للثلك مع الجا يرث 
وهمكذاليس شبيها بالاآب 

فى رَوجة الميْت وام وأب 
وحکړه رحکمهم سیاتی 

مكمّل البيان فى الحصالات 
وينت الابن تأخذ السدس إذا 

كانت مع البنت مثالا يحت ذى 
ثم يقول الناظم فى بيان حكم ميراث الجد والإحوة . 
ونيتشدى الآن بما اردنا 

فى الجد والإخسوة إدوعقستا 
قالق وبا اقول السَنْمَّا 

وأجمع حواشیى الكلمات جمعا 
وک وحکمهسياتى ٠‏ 

مكَمل البيسان فى الحالات 
شرع فى بيان حكم الجد والإخوة لأنه وعد به فيما 

سبق بقوله : 


الجد ( فی المیرات ) 


+ ل رر ۾ سے 


و ر سیاتی 
مكَمَل البيسان فى الحسالات 
والمراد -(الإخوة) الجنس لیشمل الاخ الواحد والأكدر 
ذکرًا کان أو انی من الانوين ¿ أو من الأب دون الإخوة من 
الام لأنهم يسقطون بالجد وأشار بقرله: 
# فألق نحو ما أقول السمعا #... إلح 
إلى الاهثمام بمعرفة تفصيل أحواله وأحكامه لأنهما 
من المهماأت . 
واعلم بان الج دو أحسسوال 
أنبيك عله عل السوالى 
تقساسم الإخسوة فيه إا 
لم يمد اقم عليه بسالادیى 
فشسارة وبادا كامسلا 
ِن کان بالقنْمّة عه نازلا 
إن لم يكن مناك دو سهسسسام 
فاقتع بإيضاحى عن استفهام 
وتسارة يأخ ةلت البساقى 
بعد ڏوى الفُسروض والأرُرَاق 
هذاإداما كانت الاسم ٠‏ ۰ 
نقصة عن ذال بالمزاحَمّة 
وتارة باع سدس المال 
وليسعنه نازلا بحال 
وهسئو مع الإتساث عند لقم ۰ 
شل اغ فی هسه والحكم 
لا معالامّقلايخْجيّ 
بل لٹ الال لها يصحبها 
واخْسبٌ نى الأب لدی الأخسداد 


وارفُْض بنى الام مع م الأجسسسداد 


واكم على الإخسوة بعمة العد 

كمك فيهم عند فقسسسد الخسد 
ويفضل ابن الام بسىسالإسقسساط ۰ 

بالج فافهمة على احتياط 
ويقول فى باب الحجب : ۰ 
والجسد محج وب عن الميسراث 

الاب فى أحوالے الللاث 


(شرح الرحببة فى الفرائض / “(OF 0° CET ETA “TY‏ 
وهذه الحالات للجد تظمها صاحب النهضة الرينية 
رقوڵه : 
للجد ابن وابنشه وإن سفل 
سدس فقط ومع تعصب كمل 
مع بشت أو بنت ابه قد يتا 
ومحض تعصیيسب بفق ىد ذا أآتى 
وحجبسه بسالأب الأدنى فاعام 
والله ولال ا العليم أعلدم 
(سؤال وجواب فى الالحوال الاربعينية / ٤١‏ ). 
وعن ميراث الجد مع الإخحوة جاء هذا التقصيل امام 
ابن قيم الجوزية يقصد به بيان دلالة النص والاكتفاء به 
غرما عیدأه : 
فصل : المسألة السادسة: ميراث الجد مع الإخحوة› 
والقرأن يدل لقول الصدّيق » ومن معه من الصحابة» كأبى 
موسى وابن عباس وابن الزبيرء وأربعة عشر منهم» 
رضی الله عنهم . 
ووجه دلالة القران على هذا القول قوله تعالى: 
لإيستفتونك قل الله بفتیگہ ذ فى الحلالة إن امرؤ هلك ليس 
له ود ولة خت فلها نصفب ما ترك وهو رها إن لم يكن 
لها ول# !حر النساء » إلى آخر الآية » فلم يجعل لاإخوة 
میرائا إلا في الكلالة . وقد اختلف الناس فى الكلالة» 
والکتاب يدل على قول الصديق: إنها ما عدا الوالد 
والولد» فإنه سبحانه قال فی میراٹ ولد الام #وإن کان 


Ka 


الجد ( فى الميراث ) 


رجلّ بُورتٌ كلالة آو امراق ول أ أو أخت فلكل واحد 
منهما السدس [النساء : ]١١‏ فسوى بيسن ميرأث الإلحوة 
فى الكلالة» وإن فرق بينهم فى جهة الإرث ومقداره» فإذا 
كان وجود الجد مع الإّخوة للام لا يدخلهم فى الكلالة ‏ 
بل يمنعهم › من صدق اسم الكلالة على الميت» أو 
عليهم» أو على القرابة» فكيف أدخل ولد الأب فى 
الكلام» ولم يمنعهم وجوده صدق اسمهاء وهل هذا إلا 
تفریق محض بین ما جمع الله بینه؟ . 

يوضحه : الوجه الثانى » وهو أن ولد الولد يمنع الإخوة 
من الميراثء ويخرح المسألة عن كونها كلالة لدخوله 
فى قوله تعالى : #ليس له ولد ونسبة أب الأب إلى 
اميت كنسبة ولد ولده إليه» فكما أن الولد وإن نزل ييخرح 
المسألة عن الكلالةء فكذلك أب الأب وإن علا ولا 
فر بينهما البتة . 

يوضحه: الوجه الثالث» وهو أن نسبة الإلحوة إلى 
الجد كنسبة الأعمام إلى آبى الجد إن الخ ابن الآب. 
والعم ابن الجدء فإذا خلف عمه وأبا جده» فهرو كما لو 
خلف آخاه وجدّه سواء» وقد أجمع المسلمون على 
تقديم أب الجد على العمء فكذلك يجب تقديم الجد 
على الاخ » وهذا من أبين القياس وإن لم يكن هذا قياسّا 
جليًا» فليس فى الدنيا قياس جلى . 

يوضحه : الوجه الرابع » وهو أن نسبة ابن الأخ إلى الأخ 
كنسبة أب الحد إلى الجد, فإذا قال الأخ : آنا أرث مع 
الجد» لان ابن أب الميت» والجد آبو آبيه» فکلانا فى 
القرب إليه سواء» صأح ابن الأخ مع أب الجد» وقال: آنا 
ابن ابن آب المیت» فکیف حرمتمونی مع بی أبی آبیه 
ودرجتنا واحدة؟ وكيف سمحتم قول بى مع الجد» ولم 
تسمعوا قولی مع بی الجد؟ . 

فإن قيل : آبو الجد جد وإن علاء وليس ابن الأخ 
أخا. 

قل : فهذا حجة عليكم» لأنه إذا كان آبو الأب أب 
وأبو الجد جدا» فما للإحوة ميرات مع الأب بحال . 


فإن قلتم : نحن نجعل أبا الجد جدًا ولا نجعل أب 
الأب أبًا. 

فيل : هكذا فعلتم وفرقتم بين المتماثلين : وتناقضتم 
آبين تناقض» وجعلتموه أب فى موضع » وآخرجتموه عن 
الابوة فى موضع . 

يوضحه : الوجه الخامس» وهو أن نسبة الجد إلى 
الأب فى العمود الأعلى كنسبة ابن الابن إلى الابن فى 
العمود الأسفل » فهذا أبو أبيهء وهذا ابن ابنه» فهذا يدلى 
إلى الميت بأب الميت» وهذا يدلى إليه بابنه» فكما كان 
ابن الابن ابتاء فكذلك يجب أن يكون أبو الأب أبّاء فهذا 
هو الاعتبار الصحيح من كل وجه» وهذا معنى قول ابن 
عباس : آلا یتقی الله زيد يجعل ابن الاين ابتأء ولا يحعل 
أب الأب آبا؟ . 

يبوضحه : الوجه السادس » أن الله سبحانه سمى الجد 
با فی قوله : # مله أبيكُم إبراهيم€ [الحح: ۷۸] كما 
أخرح أبويكم من الجنة€ [الأعراف : ۲۷] وقوله تعالى : 
$ آنتم واباؤکم الأقدمون 1#[ الشعراء : ٦‏ وقول يوست : 
8 واتبعت ملة آبنائى إبراهيم وإسحاق ويعقوب) 
[یوسف : ۳۸] . 

وفى حديث المعراج : « هذا أبوك ادم وهذا أبوك 
إبراهیم» وقال النبی َة لنیهود : « من آبوکم؟ قالوا فلان» 
قال : کذبتم بل آبوکم فلان» قالوا: صدقت »> . 

وسمی آبن الآبن ابتا کما فی قوله یا بنی ادم ویا ہنی 
إسرائیل» وقول النبی ی : ٭ ارموا بنی إسماعیل قان باک 
كان راما رالابوة والبنوة من الأمور المتلازمة المتضايةة 
يمتنع ثبوت أحدهما بدون الآحرء فيمتنع ثبوت البنوة لابن 
الابن إلا مح ثبوت الأبوة لأب الأب . 

يوضحه : الوجه السابع» وهو أن الجد لو مات ورثه 
بنو بنيه دون إخحوته باتفاق الناس» فهكذا الأب إذا مات 
برثه بو أبیه درن إخوته» وهذا معنی قول عمر لزید: کف 
یرثنی أولاد عبد الله دون إخوته» ولا أرثهم دون إخوتهم . 


الجد ( فى الميراث ) 


فهذا هو القياس الجلى والميزان الصحيح الذى لا مغمز 
فيه ولا تطفف . 

يوضصحه : الوجه الامن › أن فأعلدة الفرائض وأصولها 
إدا كان قرابة المدلى من الواسطة من جنس قرابة 
الواسطة » كان أقوى مما إذا اختلف جنس القرابين» مثال 
ذلك : أن الميت يدلى إليه ابنه بقرابة البنوة وأبوه يدلى إليه 
بقرابة الابوةء فإذا آدلی اليه وأحد ببنوة البنوة» وإن يعدت 
كان أاقوى ممن يدلى إليه بقرابة بنوة الأبوة وإن قربت» 
فكذلك قرابة أبوة الأبوةء وإن علت آقوى مر قرابة بنْوة 
الأب» وإ قربت» وقد ظهر اعتبار هذا فى تقديم جد 
الجد» وإن علا على ابن الأ ء وإنذ قرب » وعلى العم 
لأن القرابة التى يدلى بها الجد من جنس وأحد» وهى 
الابوةء والقرابة التی یدلی بها الاخ وپشوه من جلسین > 
وهى بنوة الابوة» ولهذا قدمت قرابة ابن الأخ على قرابة ابن 
الجد» لأنها قرابة بنوة أب» وتلك قرابة بنوة أبى أب» 
فبین ابن أبى الح ء وبين ألميت جس واحسد» وشی 
الّخوة فبواسطتها وصل إليه بخلاف العم؛ فإن بينه وبينه 
جنسين » أحدهما: الابوة. والثانى : بتوتهاأء وعلی هره 
القاعدة دنأء باب العصبات . 

يوضحه : الوجه التاسع» وهو أن کل بنی أب آدنى» 
وإك بعدوأً عن الميت» يقدمون فى التعصيب على بنى 
الأب الاعلى» و إن كانوا أقرب إلى الميت» فابن ابن ابن 
الأح يقدم على العم القر یب » وان ابن بن العم وإن 
نزل» يقدم على عم الآاب» وهذا مما يبين أن الجنس 
الوا حد يوم أقصاأه مقاع أدثاه» ویمدم الأقصى على من 
يقدم عليه الأدنى» فيقدم ابن ابن الابن على من يقدم 
عليه الابن » واين ابن الأح على من يقدم عليه الأح » وابن 
ابن العم على من يقدم عليه العمء فما بال أب الاب 
وسححده» حرج من هذه القاعدة ولم بقشدم على من يقدم 
عليه الآب؟ . 

وبهذا يظهر بطلان تمثيل الأ والجد بالشجرة التى 
حرج منها غصنان والنهر الذى خرج منه ساقيتان» فإن 


القرابة التى من جنس واحد أقوى من القرابة المركبة من 
جنسین › وهذه القرابة البسطة مقدمة على تلك المركية 
بالكتاب والسنة والإجماع والاعتبار الصحيح » ثم قباس 
القرابة على القرأبة والأحكام الشرعية على مثلها: أولى من 
قياس قرابة الأدميين على الأشجار والأنهار مما ليس فى 
الأصل حکم شرعی . 

ثم نقول: بل النهر الأعلى أولى بالجدول من الجدول 
الذى اشتق منه وأصل الشجرة أولى بغصتها من الغفصن 
الالح فل ھا صلوه ونظیره الذى لا يحتاج إلبه » وذاك 
أصله وحامله الذى يحتاج إليهء واحتيأج الشىء إلى 
أصله قوی من احتياجه إلى نظيره» فأصلىه أولى به من 
نظیره . 

يوضحه : الوجه العاشر وهو أن هذا القياس لو كان 
محا لوجب طرده» ولا انتتقض .۰ فون طرده تقديم 
الإحرة على الجد فلما اتفق المسلمون على بطلان طرده 
علم آنه فاسد فی نفسه. 

يوضحه : الوجه الحادى عشر: هو أن الجد يقوم مقام 
الاب فى التعصيب فى كل صورة من صوره» ويقدم على 
کل عة > يقدم عله الأب فما الذى أو جب آاسششناء 
الإحوة حاصة من هذه القاعدة؟ . 

يوضحه : الوجه الثانى عشر» وهو أنه إن كان الموجب 
لاستشنائهم فوتهم وچب تققديمهم عليسه» ون کان 
مسساواتهم اه ئی القرب وجب اعتبارهاً گی به وابائه 
لاشتراكهم فى السبب الذى اشترك فيه هو والإحوةء وهذا 

يوضحە : الوجه الثالث عحسر» وهو أنه قد اتفی الئاس 
على آن الأخ لا يساوى الجد فإن لهم قولين : 

آحدهما: ثقديمه عليه . 

والشانى : توريشه معه» والمورثون لا يجعلونه كأخ 
مطلق» بل منهم من يقاسم به الإإحوة إلى الثلث» ومنهم 
من يقاسمهم به إلى السدس » فإن نقصته المقاسمة عن 
ذلك أعطوه إياه فرضاء وأدخلوا! النقص عليهيء أو حرموه 


الجد ( فى الميراث ) 


كزوج وام وجد وأخ» فلو کان الاخ مساويًا للجد» وأولى 
منه كما ادعى المورثون أنه القياس لساواه فى هذا 
السدس» وقدم عليه فعلم أن الجد أقوى وحيتعذ فققد 
اجتمع عصبتان وأحدهما أقوى من الآحرء فيقدم عليه . 

يوضحه : الوجه الرابع عشرء وهو أن المورثين لاإخوة 
لم يقولوا فى التوريث قولا يدل عليه نص ولا إجماع ولا 
قياس مع تناقضهم» وآما المقدمون له على الإخحوة فهم 
أسعد الناس والإجماع والقياس وعدم التناقض› فإن من 
المورثين من يزاحم به إلى الثلث» ومنهم من يزاحم به إلى 
السدس وليس فى الشريعة من يكون عصبة يقاسم عصبة 
نظيره إلى جد . ثم يفرض له بعد ذلك الجدء فلم يجعلوه 
معهم عصبة مطلقًاء ولا ذا فرض مطلقًاء ولا قدموه 
عليهم مطلقا ولا ساووا بهم مطلقًاء ثم فرضوا له سدسًاء 
أو ثلثا بغير نص» ولا إجماع ولا قياس ثم حسبوا عليه 
الإحوة من الأب» ولم يعطوهم شيئًاء إذا كان هناك إخوة 
لأبوين» ثم جعلوا الأحوات معه عصبة إلا فى صورة 
واحدة» فرضوا فيها للألحت ثم ينهوها بما فرضصوا لها بل 
عادوا عليها بالإبطالء فأخذوه وأخذوا ما أصايه فقسموه 
بينهما للذكر مثل حظ الأنشين» ثم أعالوا هذه المسألة 
خاصة من مسائل الجد والإحوةء ولم يعيلوا غيرهاء ثم 
ردوها بعد العول إلى التعصيب» وسلم المقدمون له على 
الإخحوة من هذا كله مع فوزهم بدلالة الكتاب والسنة 
والقياس ودخولهم فى حزب الصديق . 

يوضحه: الوجه الخامس عشر وهو أن الصديق لم 
يختلف عليه أحد من الصحابة فى عهده أنه مقدم على 
الإخحوة. قال البخارى فى صحيحه فى باب ميراث الجد مع 
الإأحوة» وقال أبو بكر وابن عباس وابن الزبير الجَدٌ أب . 

وقرا ابن عباس : # واتبمثُ مل آبائی إبراهیم وإسحاق 
ویعقَوبَ€ [یوسف : ۳۸] ولم ي ذكر أن أحدًا خالف أبا 
بکر فی زمانه» وآصحاب النبی ل متوافرون» وقال ابن 
عباس: یرئنی ابن ابنی دون إخوتی» ولا أرث آنا ابن 


ابتی؟ . 


ويذكر عن عمر وعلى وآبن مسعود وزید بن ثابت 
أقاويل مختلفة انتهى . 

وقال عبد الرزاق : ثنا ابن جريج› فال : سمعت ابن 
أبى ملَيْكة يحدث أن ابن الزبير كتب إلى أهل العراق أن 
الذی قال له النبی ا : ١‏ لو كثّت مَنَخْذًا خليلا حتى آلقى 
سوی الله لاتّخذٹ آبا بکر خلیلا» کان يجعل الج با . 

وقال الدارمی فى صحيحه : ثنا سالم بن إبراهيم ثنا 
وهب نا أيوب عن عكرمة» عن ابن عباس» قال: جعله 
الذى قال رسول الله به : « لو كنت متخدًا حلي 
لاتخذة خليلا. ولكن إخوة الإسلام أفضل » يعتى أا 
بکر» جعله آبَا . 

ثنا محمد بن يوسف عن إسرائيل عن أبى إسحاق عن 
أبى بردة قال : لقيت مروان بن الحكم بالمدينةء فقال : يا 
ابن آبى موسى آلم أخبر أن الجد لا ينزل فيكم منزلة 
الآب» وآنت لا تنك ؟ قال: قلت: لو كنت آنت لم 
تنکر» قال مروان : فنا آشهد على عثمان بن عفان أنه 
شهد على أبی بكر آنه جعل الد أا إذا لم يكن دونه 
أب . 

تنايزيدبن هأرون› ثا أشعث› عن عروة» عن 
الحسن» قال: إن الجد قد مضت فيه سَنَة» وأن أبا بكر 
جعل الجد أبّاء ولكن الناس تحيروا. 

وقا حماد بن سلمة : ثناهشام بن عروة عن عروة عن 
مروان» قال: قال لى عثمان بن عفان: إن عمر فال لى : 
إنى قد رأيت فى الجد رأيّا . فإن رأيتم أن تتبعوه» فاتبعوه» 
فقال عثمان: إن نتبع رأيك فهو رشد» وإن نتبع رآی 
الشيخ قبلك فنعم ذو الرأى كان. قال: وكان أبو بكر 

والمورنون للإخوة بعدهم عمر وعثمان وعلى وزيد 
وابن مسعود» فآما عمر فان آقواله اضطربت فيه » وکان قد 
کتب کتابًا فی میراثه » فلما طعن دعا به فمحاه. 

وقال الخشنى عن محمد بن يسأر عن محمد بن آبی 
عدى»ء عن شعبة عن يحیی بن سعيد» عن سعید بن 


الجد ( فى الميراث ) 


المسيب» قال : قال عمر حين طعن : إنی لم آقض فی 
الجدشيتًا. 


وقال وکیع عن آبی بشر عن سعید بن جبیر قال : مات 
ابن لابن عمر بن الخطاب» فدعا زيد بن ثابت» فقال : 
سحب ما کنت تَشعّب لان أعلم نی أولى به منهم . 

وأما على كرم الله وجهه» فقال عبد الرزاق عن معمر: 
ثنا آيوب» عن سعید بن جبير» عن رجل من مراد» قال : 
سمعت علنًا يقول : من سره آن يقتحم جراڻيم جهنم 
فليقض بين الجد والإخوة . 

وأما عثمان وان مسعود» فقال البغوى : ثنا حجاج بن 
المتهال» ثنا حماد بن سلمة» أخبرنا الليث بن أبى سليم 
عن طاوس أن عثمان وعبد الله بن مسعود قالا: الجد 
بمنزلة الأب » فهذه آقوال المورثين كما ترى قد اختلفت 
فى أثر توريثهم معه» واضطربت فى كيفية الشوريث› 
وخالف دلالة الكتاب والسنة والقياس الصحيح » بخلاف 
قول الصديق»› ومن معه . e‏ 

يوضحه: الوجه السادس عشي أن الناس اليوم 
قائلان : قائل بقول أبی بکرء وقائل بقول زید» ولکن قول 
الصديق هو الصواب» وقول زيد بخلافه» فإنه يتضمن 
تعصيب الجد للأخوات» وهو تعصيب الرجل جنسا 
آخر» ليسوا من جنسه» وهذا لا أصل له فى الشريعة› 
إنما يعرف فى الشريعة تعصيب الرجال للتساءء إدا كانو 
من جنس واحد كالبنين والبنات والإنحوة والأحوات» ولا 
ينتقض هذا بالأحوات مع البنسات» فإن الرجال لم 
يعصبوهًُ » وإنما عصبهن البنات» ولما كان تعصيب 
البنين أقوی كان الميراث له دون الاحوات بخلاف قول 
من عصب الأحوات بالجد» فإنه عصبهن بجنس أخر 
أقوى تعصيبًا منهن» وهذ!ا لا عهد له فى الشريعة البتة . 

يوضحه : الوجه السابع عشرء وهو أن الجد والإحوة لو 
اجتمعوا فى التعصيب لكانوا إما من جنس واحد» أو من 
جنسين» وكلاهما باطل»ء آما الأول فظاهر البطلان 
لوجهین : 


أحدهما: اختلاف جهة التعصيب . 

والشانی : انهم لو كانوامن جنس واحد لاستووا فى 
الميراث والحرمان كالإخوة والأعمام وبنيهم إذا انقردواء 
وهذا هو التعصيب المعقول فى الشريعة . 

وأما الثاني : فبطلانه أظهر إذ قاعدة الفرائض أن 
العمصبة لا يرثون فى المسألة إلا إذا كانوا من جنس وأحد» 
وليس لنا عصبة من جنسين يرثان مجتمعين قط » بل هذا 
محال » فإن العصبة حكمه أن يأخذ ما بقى بعد الفروض › 
فإذا کان هذا حكم هذا الجنس وجب أن يأخحذ دون 
الآحر» وكذلك الجنس الآحرء» فيفضى أحدهما إلى 
حرمانهما واشتراكهما ممتنع لاحتلاف الجنس»› وهذا 
ظاهر جدا. 

يوضحە : الوجه الشامن عشر» وهو أن الجد أب فى 
باب الشهادة. وفى باب سقوط القصاص» وأب فى باب 
المتع من دفع الىزكاة إليهء وأب فى باب وجوب إعتاقه 
على ولد ولدهء وأب فى باب سقوط القطع فى السرةة ؛ 
وأب عند الشافعى فى باب الإجبار فى التكاح» وفی باب 
الرجوع فى الهبة» وفى باب العتق بالملك» وفى باب 
الإجبار على النفقة» وفى باب إسلام ابن ابنه تبعا 
لإسلامه» واب عند الجميع فى باب الميراث عند عدم 
الأب فرصا وتعصببًا فى غير محل النزاع» فما الذى 
أخرجه عن أبوته فى باب الجد والإأحوة؟! فإن اعتبرنا تلك 
الأبواب فالأمر فى أبوته فى محل النزاع ظاهرء وإن اعتيرنا 
باب الميراث» فالامر أظهر وأظهر. 

يوضحه : الوجه التاسع عشر: أن الذين ورثوا الإنحوة 
معه إنما ورثوهم لمواساة تعصيبه لتعصييهم» ثم نقضو 
الأصل فقدموا تعصيبهم على تعصيبه فى باب الولاءء 
وأسقطوه بالإحوة لقرة تعصيبهم عندهم» ثم نقضوا ذلك 
أيضاء فقدموا الجد عليهم فى باب ولاية النكاح› 
وأسقطوا تعصيبهم بتعصيبه» وهذا غاية التنافض والخروج 
عن القياس لاأ بنص ولا إجماع . 

يوضحه: الوجه العشرون» وهو قول النبى 5 : 


الجد ( فى الميراث ) 


العص ال 


«ألحقوا الفرائض بآهلهاء فما بق فلاأولى رجل ذكر “. 

قالت المؤلفة : أخرجه الإمام السيوطى فى الجامع 
الصغير /١‏ ۳ بلفظه من رواية أحمد فى مسنده 
والبخارى ومسلم والترمذى عن ابن عباس وقال عنه: 
حدیت صحیح . 

فإذا حلفت المرآة زوجها وأمها وأخاها وجدهاء فإن 
كان ألأخ أولى رجل ذكرء فهو أحق بالباقى» وإن كانا 
سواء فى الأولوية» وجب اشتراكهما فيه» وإن الجد 
أولى» وهو الح الذى لا ريب فيه فهو أولى به . 
بالنص › وهلا الوجه وسحده كاف وبالله التوفيق . 

المقصد بيان دلالة النص وألا كتفاء به عما عداه 

وليس القصد هذه المسألة بعينهاء بل بيان دلالة 
النصص وألا کتفاء به عما عداأه› وان القياس شأاشد او تایع › 
النصوص (إعلام الموقعين ٤1۹-٤٦٠١ /١‏ ). 

وعن ميراث الجد والجدة قال الإمام ابن الديبع : 

| - عن ابن الزبير رضى الله عنهما: « أنه كتب إليه 
أهل الكوفة فى الجَدَّ فقال : آما الذى قال فيه رسول الله 
له « لو كنت متخذا من هذه الأمة خليلاً لاتخذنّه فإنه 
نزله منزلة الأب » يعنى أبا بكر رضى الله عنه » . رجه 
البخارى . ومعناه : جعل الجد فى منزلة الأأب» وأعطاه ما 
يأخذ الأب من الميراث . 

۲ - وعن عمران بن حصين رضى الله عنهما قال : 
«جاء رجل إلى رسول الله ب فقال: إن ابن ابضى مات» 
قمالی من میرائه؟ قال : لك السدس› فما ولى دعاو 
فقال : لك شدس اخرء فلما ولي دعاه وقال : إن السدس 
الالحر طعمَّة ٤‏ رجه بو داود والترمڏى . وقأل آبو داود. 
فلا یدرون مع ای شیء ورسه. فأل فتادة وأقل شىء و رٹ 
الجدالسدس. 

يقال أعطاه هذا الشىء « طْعْمَةَ » إذا أعطاه زائدًا على 
حقهء أو أعطاه شیا لا یعطی غیره مثله . 


- وعن معاوية رضى الله عنه : « أنه كتب إلى زيد 
ابن شابت يسأله عن الجد» فكتب إليه: كتبت تسالنى 
عن الجد والله أعلم» فإن ذلك مما لم يكن يقضى فيه إلا 
الأشراءء» يعنى الخلفاءء وقد حضرث الخليفتين قبلك 
يعطيانه التصفَ مع الأخ الواحد والثلث مع الاثنين 
فصاعدًاء لا ينقص من الثلث وإن كثر الإحوة». أخرجه 
مالك . 

٤‏ - وعن بريدة رضى الله عته قال : ١‏ جعل النبى ا 
للد السدس إذا لم يكن دونها م أخرجه ابو داود 
(تیسیر الوصول .)٤ e٣ /٤‏ 

( منهاج المسلم -أبو بكر جابر الجزائرى / ١۷ء ٤۷۷‏ 
ومنظومة ١‏ حلاصة الفرائض لعبد الملك الفتنى» فى مجموع 
مهمات المتون / ٠٠١‏ وشرح الرحبية فى الفرائض لابى عبد الله 
محمد بن مكى الرحبى شرح ألشيخ محمد بن أحمد سبط 


المساردینى / OF 0° ET OTA CTY‏ وسؤال فى الألحوال 


الازبعينية فى علم الفرائض عبد الفتاح حسين راوه المكى / ١٤ء‏ 
والجامع الصغير للحافظ السيوطى /١‏ 1۳ء وإعلام الموقعين عن 
رب العالمين للعلامة شمس الدين بى بكر بن قيم الجوزية - 
تحقيق الشيخ عبد الرحمن الوكيل / >٤۹ - ٤٠١١‏ وتيسير الوصول 
إلى جامع الأصول للإمام ابن الدیبع الشییانی /٤‏ ۳ء ٤‏ ). 
# الجد والإخوة ( فى الميراث ): 

انظر: الجد ( فى الميراث ). 


٭ العحدال: 
قال الإمام الفيروزابادى فى البصيرة التاسعة عشرة من 
یصاثره : 


الجدال: وهو اأمعارضة على سبيل المنازعة 
والمغالبة » وأصله من جدل الحبل: أحكم فتلهء كأنٌ 
كلا من المتجادلين يفتل الآحر عن رأيه . 

وقد ورد فى القران على وجوه مختلفة : 

الأول : معارضة نوح وقومه (قالوا يا نو قد جادلتت) 
[هود: ۳۲]. 

الثانى : مجادلة أهل العذران # أتجادلوننى فى أسماء 
سميمّومًا . [ الأعراف : .]۷١‏ 


الحدال 


الثالت : جدال إبرأهيم والملائكة فى باب قوم لوط 
#بحادلا فی قوم وط 4 [هود: .]۷٤‏ 

لر بع : جدال صناديد قريش فى إثبات إلّه العالمين 
۾ وهم بُجادلُون فی الله € [الرعد: ]١١‏ وجدال الكقار 
فی باب القران # ا الذين بجادلون ف آیات الله 4 
[غافر: ]٥١‏ وجدال المنكرين فى إنكار الحجة 
والبرهان» بالشبهة والبطلان #وجادلوا بالباطل ليذحضوا 
به الحقّ [غافر: ]٥‏ وجدال النبى اة فى باب الخائنين 

من المنافقين * ولا تجادل عن الذين يختانو ن اسهم 
[النساء: [٠١١‏ وجدال الصحابة فى حقهم « ها انتم 
ھؤلاء جادلتم عنهم فى الحياة الذّنا فمن بُحادل ايله ۶ 
بوم القيامة 14 النساء ١‏ ۹ ۰ وجدال النبی کا آهل 
الكتاب باللطف والاإحسان # وجادلهُم بال ھی 
أحسن) [النحل : ]٠١١‏ وجدال الصحابة إياهم # ولا 
تجادلوا أهل الكتاب إل بای هی أحسن € [العنكبوت : 
٤٦‏ ] وجدال بمعنى الخصومة بين الحْجاج #ولا جدال 
فى الح [البقرة: ۱۹۷[ وجدال ابن الزبَعْرى فی حى 
عیسی وعزیر والأصنام ا صَرَبُوه لك إل جَدلاڳ 
[الزخرف : 9۸] وجدال موجوڈ فی جبلَّة الإنسان $ وكان 
الانسان أكثر شىء جدلاً 4 [الكهف: .]٠٤‏ 

وقيل الأصل فى الجدل: الصراع وإسقاط الإنسان 
صاحبه على الجدالة أى الأرض الصلبة. والآجدل : 
الصقر المحكم البنية . والوجْدل: القصر المحكم البناء 
( بصائر ذوی التمییز ۳۷٤ ۳۷۳ /٣‏ ). 

وقد ذكر الإمام الدامغانى فى مادة « جدل » آنه يرد فى 
القران الكريم على ثلائة أوجه: الجدال الخصومة» 
والجدال المراءء والجدال الصراع وساق نفس الايات 
التى ساقها الإمام الفیروزابادى أعلاه ( قاموس القران 
(NT /‏ 

( بصائر ذوى التمييز للإمام الفيروزابادى - تحقيق الأستاذ على 
محمد النجار ۳۷٤ ۳۷۳ / ٣‏ وقاموس القران أو إصلاح الوجوه 
والنظائر فى القسران الكريم للفقيه المفسر الحسين بن محمد 


الدأمغانى / ٠٠١‏ حققه ورتبه وأكمله وأصلحه عبد العزيز سيد 
الأهل / ٠١۴‏ . انظر أيضا المفردات فى غريب القرآنِ للراغب 
اللأصفهانی ‏ تحقیی وضبط محمد سید کیلانی / ۸4ء ۹۰). 
الجدال والمراء: 
يول ابن قدامة : 
وأما الجدل والمجادلة فهما قول يقصد به إقامة 

الحجة فيما اخحتلف فيه اعثقاد المتجادلين . ويشتعمل 
فى المذاهب والديانات» وفى الحقوق » والخصومات » 
والتنصل فى الاعخذارات» ويدخل فى الشعر وفى النثر 
وهو ينقسم فسمين ' : أحدهماً محمود» والأحر مذموم. 
فأما المحمود ٌ فهو الذى يُقصد به الح ويستعمل به 
الصدق . وأما المذموم فما أريد به المماراة والغلبة» 
ولب به الرياء والسّمعة . وقد جاء فى القران مدح ما 
دکرنا اه محمود > وذم ما دکرنا أنه هذموم» وتواتر فيه قول 
الحكماء وألفاظ الشعراءء فقال الله عز وجل : $ ولا 
تحَادلواأهل اكاب إلا بالتى هى أحسن) 
[العنكبوت ٤ ٦:‏ ] وقال : یوم تأتی کل نفیں تجادل عن 
نفسهًا €[النحل : ]۱١١‏ وقال فى إبراهيم : # وحاجُه 
قومه قال أتحاجُونی فی الله وقد هدان [الأنعام: ]۸١‏ 
وقال تعالى  :‏ وتلك حجنا اتيناًا إبراهيم على قومه) 
[الأنعام : ۸۳] وبذلك تعبد أنبياءه وصالحى عباده 
فقال عر وجل  :‏ اذع إلى سبيل ربك بالحكمة والموعظة 
الحسنة وجادلهم بالتى هى أحسن) [النحل : ۲۵ ] وقد 
أجمعت العلماء وذوو العقول من القدماء على تعظيم من 
انح عن جه وين عن حف واستنقاص من عجز 
عن | يضاح حقه وقصر عن القيام بخُجته . ووصف الله عز 
وجل قریشا بالىلاغة فی الحجة واللدد فى الخصومة› 
فقال وشذِر به قوم لدا € [مريم: ۷] وقال تعالی : 
لفإذا ذهب الخوف سلقٌوكْ بألسنة حداد اشحة شحة على 
الخير € [الأحزاب : 1۹ وقال تعالی 3 و الاس من 
يبك قول فى الحياء الذنبَا ويُشهڈ الله على ما فى قلي 
وهو ألد الخصام € [البقرة: ]۲٠٤‏ وقال تعالى #وإن 


العحدال والمصراع 


يقولوا تسم لقولهم كأنهُمٌ حُشبٌ مسندة# [المنافقون : 
۳ وذم من لا یقیم حجته» ولا يپين عن حقه فی 
خصومته؛ وشبههم بالولدان والنسوان فقال: #أو من 
بسا فى الحلية وهو فى الخصام غير مين € [الزخرف : 
11۸ 

وقال الشاعر: 

وإن امرأ يعيا بتبيين حقّه 

إذا اعت ركت عند الخصام القرائح 
لآبائه إن كان فى بيت قومه 
وللحسب المأثور عنهم لفساضح 

وأما ما جاء فى ذم التعنت والمراء وطلب السمعة 
والرياء وقصد الباطل وركوب الهوى» فقول الله عز وجل : 
هان هؤلاء جادلتم عنهم فى الحياة الدنيا فمن بُحادل 
الله عنهم يوم القيامة آم من يكون عليهم وكيل € [النساء : 
۹ |1 وقوله تعالی ٠‏ والذین يُحاجُون فی الله من بعِ ما 
حُجَنَهُم داحضة عند ربّهم وعليهم فضت 
ولهم عذاب شدیدٌ € [الشوری : ]۱١‏ ووصف رسول الله 
بي صديقًا كان له فى الجاهليةء فقال: ٭ کان لا يشارى 
ولا يمارى » (هو السائب بن أبى وداعة القرشى السهمى . 
والمشاراة التمادى فى الخصومة » والمماراة الجدال ). 
وقال 5ة ١‏ من تسمع سمم الله به » وقال بعضهم : «المراءٌ 
يقسد الإحاء » وأنشد : 

قدع المسراء إذا نطقت فإنه 


یری بك الأعداء والحسّادا 


وقال: دع المراء لقلة خيره وقال أمير المؤمنين 
رضی الله عنه لابن الکواء : ١‏ سل تفقها ولا تسأل تعتا» . 

وحقٌ الجدل أن تبنى مقدماته مما ُوافق الخصةُ 
عليه وإن لم يكن فى نهاية الظهور للعقل . ويس هذا 
سبيل البحث. لأن حق الباحث أن يبنى مقدماته مماهو 
أظهر الاأشياء فى نفسه وأبينها لعقله» لأنه يطلب البرهان» 
ويقصد لغاية التبيين والبيان» وألا يلتفت إلى إقرار 
مخالفيه فيه . فأما المجادلء فلما كان قصده أنه إنما 


استجیب له 


إلزام حضمه الحْجَة» كان أوكد الأشياء فى ذلك أن يُلزمه 
إياها من قوله» وذلك مثل قول الله عز وجل لليهود لما أراد 
إلرامهم الحجة فيما حَرّموه على أنفسهم بخير أمر ربهم : 
لکل العام کان جلا لبن إسرائيل إل ما حلم إسرائيل 
على نفسه من قبل أن ثنزل التوراة قل قأنوا بالتوراة فاتلُوها 
إن کنتم صادقین # فمن افترى على الله الكذب من بعد 
ذلك فأولئك هُمٌ الظالمونٌ € [آل عمران: ۹۳ء ]۹٤‏ 
فجادلهم بكتايهم الذى يقرون به وبفرض ما فيه ووجوبه 
عليهم» وأعلمهم آنهم إذا حرموا على أنقسهم مالم 
یحرّمه الله فی كتابهم الذى هذه سبيله فى وجوب التسليم 
له فقد ظلموا واعتدواء وهذا لازم لهم . 

وقد قلنا إن الجدل إنما يقع فى العلة من بين سائر 
الأشياء المستول عنهاء وليس يجب على المسئول 
الجواب إلا بعد أن يآذن فى السؤال» فإن لم يأذن فله 
ذلك وليس ينسب إلى انقطاع ولا محاجزةء فإن أذن فقد 
لزمه الجواب» وإن فصر عنه نسب إلى العجز ( نقد الثر / 
۷- +1( 

والجدل والمراء من الكبائر السبعين التى عددها 
الذهبی فقال ( مع ملاحظة آننا حذفنا ما تکرر وروده فی 
«تيسير الوصول ») : 

قال الله تعالى : # ومن الناس من يعحبك قوله فى 
الحياة الدنيا ويشهد الله على ما فى قلبه وهو ألد الخصام 
# وإذا تولى سعى فى الأرض ليفسد فيها ويلك الحرتَ 
والتسل والله لا يحب الفساد € [البقرة: [Y0 (Tf‏ 
ومما يذم فى الألفاظ المراء والجدال والخصومة . 

قال الإمام « حجة الإسلام » الغزالى رحمه الله « المراء 
طعنك فی کلام لإظهار خلل فيه لغیر غرض سوی تحقیر 
قائله وإظهار مزيتك عليه قال : وأما الجدال فعبارة عن 
أمر يتعلق بإظهار المذاهب وتقريرها قال وأما الخصومة 
فلجاج فی الكلام لیستوفی به مقصودا من مال أو غيره 
وتارة يكون ابتداء وتارة يكون اعتراضا والمراء لا يكون إلا 
اعتراضا و هذا كلام الخزالى . 


قال النووی رحمه الله : اعلم أن الجدال قد يكون بح 
وقد یکون بباطل قال تعالی # ولا تجادلوا أهل الكتاب إلا 
بالتى أحسن ¢ [العنكبوت : ]٤١‏ وقال تعالى < وجادلهم 
بالتى هى أحسن € [النحل : ]٠١١‏ وقال تعالى : # ما 
یحادل فی ایات الله إلا الذين كفروا € [ غافر: ]٤‏ قال فإن 
كان الجدال لوقف على الحق وتقريره كان محمودا وإن 
کان فی مدافعة لحت أو کان جدلا بغير علم كان مذموما 
رعلى هذا التفصيل تنزل النصوص الواردة فى إباحته 
وذمه . والمجادلة : والجدال بمعنى واحد قال بعضهم : 
ما ریت شيا أذهب للدين ولا أنقصس للمروءة ولا أشغل 
للقلب من الخصومة . 

فإن قلت لابد للإنسان من الخصومة لاستيفاء حقوقه 
فالواجب ما جاب به الغزالى رحمه الله : اعلم أن الذم 
المتأكد إنماهو خحاصم بالباطل وتغير علم كوكيل 
القاضى فإنه يتوكل فى الخصومة قبل أن يعرف الحق فى 
آی جانب هو فیخاصم بغير علم . 

ويدخحل فى الذم أيضا من يطلب حقه لأنه لا يقتصر 
على قدر الحاجة بل ويظهر اللدد والكذب والإيذاء 
والتسلط على خحصمه» كذلك من حاط بالخصومة 
كلمات تؤذى وليس له إليها حاجة فى تحصيل حقه» 
كذلك من يحمله على الخصومة محض العناد لقهر 
الخصم وكسره فهذا هو المذموم . 

وآما المظلوم الذى ينصر حجته بطريق الشرع من غير 
لدد وإسراف وزيادة لجاج على الحاجة من غير قصد 
عناد ولا إيذاء ففعل هذا ليس حراما ولكن الأول تركه ما 
وجد إليه سبيلا لأن ضبط اللسان فى الخصومة على حد 
الأعتدال متعذر والخصومة توغر الصدور وتهيح الغضب 
وإذا هاج الغضب حصل الحقد بينهما حتى يفرح كل 
واحد منهما بمساءة الاأحر ويحزن لمسرته ويطلق لسانه 
فی عرضه » فمن خاصم فقّد تعرض لهذه الآفات» وأقل 
ما فيها اشتغال القلب حتى أن يكون فى صلاته وخاطره 
متعلق باللجاجة والخصومة فلا يبقى حاله على 


فينبغى للإنسان آلا يفتح عليه باب الخصومة إلا لضرورة 
لا يد منها . 

روینا فی کتاب للترمذی عن ابن عباس رضی الله 
عنهما قال : قال رسول الله با ١‏ كفى بك إئما أن لا ترال 
مخاصما) . قال : حدیث غریب . 
المهالك. 

عن بی هریرة رضی الله عنه قال : قال رسول الله کیا 
من جادل فى خحصومة بغر علم لم يزل فى سخط حتى 
يرع (٩‏ رواه الترمذى من حديث ابی أماسة و حه قاڵه 
العراقى فى تخريج الإحياء وجعله فى الترغيب من سند 
أبى هسريرة وعزاه من الترمذى إلى ابن أبى ادنيا فى 
الصمت ). 

وقال ية « آحوف ما أخاف عليكم زلة عالم وجدال 
منافق فى القران ودنيا تقطع أعناقکم » رواه ابن عمر ورواه 
يزيد بن آبى زياد عن مجاهد عن ابن عمر قاله المصنف 
فى الصغرى ملحقة بلفظ يروى وله شاهد من حديث 
معاذ عند الطبرانى فى معاجمه الثلاثة وفيه عبد الحكيم 
انقطاع . فاده فی مجمع الزوائد . وقال النبى اة 3 المراء 
فی القران کفر ٩‏ رواه بو داود وابن حبان فی صحیحه من 
حدیث آأبی هریرة ورواه الطبرانی وغیره من حدیث زید بن 
ثابت ( اه ترغیب ). 

ویکره التغيير فى الكلام بالتشدق وتکلف السجح 
بالفصاحة بالمقدمات اإلتى يعتادها المتقاصحون فكل 
ذلك من التكلف المذموم بل ينبغى إن قصد فى مخاطبته 

روینا فی کاب الترمذى عن عبد الله بن عمرو بن 
العاص رضى الله عنهما أن رسول الله ية قال ٠‏ إن الله 
يبغض البليغ من الرجال الذى يتخلل بلسانه كما تتخلل 


الجدال والمراء 


البقرة قال الترمذى حديث حسن وروينا فيه أيضا عن 
جابر رضی الله عنه آن رسول الله ا قال « إن من أحبكم 
إلى وأقریکم منی مجلسا يوم القيامة أحاسنكم أخلاقاء 
وإ منْ أبغضكم إلى وأبعدكم منى مجلسا يوم القيامة 
الأرثارون والمتشدقون والمتفيهقون فالوا يا رسول الله قد 
علمنا الشرثارون والمتشدقون فما المتفيهقون؟ قال 
المتكبرون » قال الترمذى حديث حسن قال: والثرثار هو 
كثير الكلام والمتشدق من يتطاول على الناس فى الكلام 
ويبڈو عليهم . 

واعلم أنه لا يدخل فى الذم تحسين ألفاظ الخطب 
والمواعظ إذا لم يكن فيها إفراط و إغراب إلا أن المقصود 
منها تهييج القلوب إلى طاعة الله تعالى ولحسن اللفظ فى 
هذا آثر ظاهر والله أعلم (الکبائر / .)١۷۳-۱۷١‏ 

وجاء فى « تيسير الوصول » فى كتاب الجدل والمراء 
مايل : 

| - عن بی آمامة رضی الله عنه قال : قال رسول الله 
: « ما صل قوم بعد دى كانوا عليه إلا أوتوا الجدل . 
ثم تلا: ما ضربوه لك إلا جڌلا بل هم قوم خَصمون) 
[الزخرف : ۸ ] أخرجه الترمذى وصححه . 

۲ - وعنه رضی الله عنه قال: « قال رسول الله لا : 
مَنْ ترك المراء وهو مطل بُنى له بيت فى رَبَض الجنة» 
ومن ترکه وهو محق نی له بیت فی وسطها» ومن حَسّن 

2 بُنی له فی أعلاها » . أخرجه الترمذى . 

ربض الجنة: مشه بربض المدينة» وهو ما حولها 
من العمارة . 

۴ - وعن آبی هریرة رضی الله‌عنه قال : قال رسول الله 
١ :‏ المراء فى القرآن كفر ». أخرجه أبو داود. 

٤‏ - وعن عائشة رضى الله عنها قالت : قال رسول الله 
بل : ١‏ إن أبغض الرجال إلى الله تعالى الألدٌ الخصم: 
أخحرجه الخمسة إلا أبا داود . 

۵ - وعن أبى هريرة رضى الله عنه قال : « خرج رسول 
الله اة ونحن نتنازع فی القدر فغضب حتی کأنما فی فى 


رجهه حب الرّمان من حمرة الغضب . فقال: أبهذا 
می ؟ آم بهذا ارسلٹ إليكم؟ إنما اهلك من كان قبلكم 
كثرة التنازع فى آمر دينهم واختلافهم على أنبيائهم ». 

زاد فى رواية : عزمت علیکم آن لا تنازعوا فيه . أخرجه 
الترمذى . 

- وعن ابن المسيّب قال : « بينما رسول الله عة 
جالس فی أصحابه رضی الله عنهم وقع رجل بأبی بكر 
رضى الله عنه فاذاه فصمت عله أبو بكرء ثم اذاه الثانية 
فصمت عنه ثم آذاه الثالثة فانتصر أبو بكر رضی الله عنه . 
فقام رسول الله َء فقال بو بکر: أوجذت على يا رسول 
اله؟ قال لا ؟ ولكن نزل ملك من السماء يكذبه بما قال 
لك. فلما انتصرت ذهب الملك وقعد الشيطان » فلم 
أكن لأجلس إذا قعد الشيطان أخرجه أبو داود. 

۷- وعن ابن عباس رضی الله عنهما آنه قال: ١‏ لا 
تمار أخاك فإن المراء لا تفهم حكمته» ولا تومن غائلتهء 
ولا تعد وعدا فتخلقه .٠‏ آخرجه رزين ( تيسير الوصول /١‏ 
(YEA CYEY‏ 

وقد أفرد ابن عبد البر فى كتابه القيم ١‏ جامع بيان 
العلم وفضله » بابا فى ما يكره فيه المناظرة والجدال 
والمراء جاء فيه ما يلى» وهو يشير إلى نفسه بعبارة « قال 
آبو عمر» : 

قال أبو عمر: الآثار كلها فى هذا الباب المروية عن 
النبى ية إنما وردت فى النهى عن الجدال والمراء فى 
القران وروى سعيد بن المسيب وأبو سلمة عن أبى هريرة 

عن النبى ية آنه قال : « المراء فى القران كفر » ولا يصح 

عن النبى وء فيه غير هذا بوجه من الوجوه والمعتى أن 
يتمارى اثنان فى اية يجحدها أحدهما ويدفعها أو يصير 
فيها إلى الشك فذلك هو المراء الذى هو الكفر وآما 
التنازع فى أحكام القران ومعانيه فقد تنازع أصحاب رسول 
الله ية فى كثير من ذلك وهذا يبين لك أن المراء الذى 
هو كفر هو الجحود والشك كما قال عز وجل ولا يزال 
الذين كفروا فى مرية منه 4 [الحج: ]٥١‏ ونهى السلف 


العجدال والمراء 


رحمهم الله عن الجدال فی الله جل ثناژؤه فى صفاته 
وأسماثه . 

وأما الْعْمّه فأجمعوا على الجدال فيه والتناظر لأنه علم 
يحتاج فيه إلى رد الفروع على الأصول للحاجة إلى ذلك 
وليس الاعتقادات كذلك لان الله عرز وجل لا يوصف عند 
الجماعة أهل السنة إلا بماوصف به نفسه أو وصفه به 
رسول الله كي أو أجمعت الأمة عليه وليس كمثله شىء 
فيدرك بقياس أو بإنعام نظر وقد نهينا عن التفكر فى الله 
وأمرنا بالتفكر فى خلقه الدال عليه وللكلام فى ذلك 
موضع غير هذا والدين قد وصل إلى العذراء قى خدرها 
والحمد لله . 

قرت على سعيد بن نصر أن قاسم بن آصبغ حدثهم 
قال حدثنا ابن وضاح قال حدثنا موسى بن معاوية قال 
حدثنا عبد الرحمن بن مهدى قال حدثنا سلام بن أبى 
مطيع عن یحی بن سعيد قال قال عمر بن عبد العزيز من 
جعل دينه عرضا للخصومات أكثر التنقل» وبه عن ابن 
مھدی قال حد تنا هشیم عن المغيرة عن إبراهيم قال کانوا 
يكرهون التلون فى الدين قال وحدثنا هشيم عن العوام بن 
حوشب عن إبراهيم النخعى « فاغرينا بينهم العدأوة 
والبغضاء # قال الخصومات والجدال فى الدين . قال 
وحدثنا هشيم بن بشير عن العوام بن حوشب قال إياكم 
والخصومات فى الدين فإنها تحبط الأعمال قال وحدثنا 
ابن المبارك عن عبد اأرحمن بن عمرو الأوزاعى أن عمر 
ابن عبد العزيز قال إذا ريت قوما يتناجون فى دينهم دون 
العامة فاعلم آنهم على تأسيس ضلالة قال وحدثنا سفيان 
عن حبیب ابن آہی ثابت عن خالد بن سعد قال دخل آبو 
مسعود على حذيفة قال اعهد أبى قال أو لم يأتك البقين؟ 
قال بلى قال فإن الضلالة حت الضلالة أن تعرف ما كنت 
تلكر وتنكر ما كنت تعرف وإياك والتلون فى دين الله فإن 
دين الله واحد» وقال الأوزاعى بلغنى أن الله إذا أراد بقوم 
شرا ألزمهم الجدل ومنعهم العمل . وحدثنا عبد الرحمن 
الوارث حدثنا قاسم حدثنا أحمد بن زهير قال حدثنا 


یحی بن معین قال حدئنا عثمان بن صالح عن ابن وهب 
عن بكر بن نصر قال إذا أراد الله بقوم شرا ألزمهم الجدال 
ومنعهم العمل . وحدثنا عبد الوارث حدتنا قاسم حدثنا 
أحمد بن زهير حدتنا الحوطى قال حدثنا أشعث بن شعبة 
فال سمعت الفزارى قال سثل عمر بن عبد العزيز عن 
قتال أهل صفين قال تلك دماء کف ال عنها یدی لا أريد 
أن ألطخ بها لسانى . 

ذکر سنید قال حسدثنا محمد بن يزيد عن العوام بن 
حوشب عن إبراهيم التبمى فى قوله $آغرينا بينهم العداوة 
والبغضاء # قال الخصومات بالجدل فى الدين . وقال 
معأوية بن عمرو إياكم وهذه الخصومات فإنها تحبط 
الأعمال. ) 

وروی سفیان الثوری عن سالم بن أبى حفصة عن آبى 
يعلى منذر بن يعلى ألثورى عن ابن الحنفية قال لا 
تنقضی الدنیا حتی تکون خصوماتهم فی ربهم» وقال ابن 
عباس لا يزال أمر هذه الأمة مقاربًا حتى يتكلموا فى 
الولدان والقدر: وقد أخبرنا عبد الله بن محمد بن عبد 
المؤمن قال حدثنا أحمد بن سليمان النجاد قال حدثنا 
عبد الملك بن محمد الرقاشى قال حدتا حسين بن 
حفص الأصبهانی قال حدثنا سفيان الئورى عن سهيل بن 
آبی صالح عن آبیه عن أبی هريرة قال : قال رسول الله ا 
١‏ لا تقوم الساعة حتى تكون خصومات الناس فى ربه » 
قال عبد الملك فذكرت ذلك لعلى بن المدينى فقال ليس 
هذا بشىء إنما أراد حديث محمد بن الحنفية لا تقوم 
الساعة حتى تكون خحصومتهم فى ربهم . 

وقال الهيشم بن جميل قلت لمالك بن أنس: يا أبا 
عبد الله الرجل يكون عالمًا بالسنة أيُجادل عنها؟ قال لا 
ولکن يخبر بالسنة فإن قبلت منه و إلا سكت . 

أخبرنی عبد !لوارث بن سفیان قال حدثنا قاسم بن 
آصبغ قال حدثتی أحمد بن زهیر قال لى مصعب بن عبد 
الله ناظرنی إسحاق بن أبى إسرائيل فقال لا قول كذا ولا 
أقول غيره يعنى فى القرآن فناظرته فقال لم أقف على 


الشك ولکنی اقول کما قال اسکست کما سکت القوم قال 
فأنشدته هذا الشعر فأعجبه وكتبه وهو شعر قيل منذ أكثر 
من عشرين سنه : 
آأقعد بعد ما رجفت عظامیى 
وكان الموت أقرب ما يلينى 
أجاادل كل معترض خصيم 
وأجعل دينة فرضاا لدينى 
فأتسرك ماعلمت لرأى غيرى 
وليس الرأى كالعلم اليقين 
وما أنا والخصسومة وهى لبس 


وكان الحق ليس له خفاء 
أغشر كغرة الفلق المبيسن 
وماعوض لنامنهاج جهم 
بمن هاج ابن | 4 متسسة الأميسن 
فأما مسا علمت فقد کفانى 
هرا ار 
وكنساإخوةنرمى جميعسا 
فنرمی كل مسرتاب ظنين 
بشأن واحسد قوق الششسون 
شاعرا محستا ذكر له ابن آخيه الزبير بن بكار أشعارا 
حسانا پرٹی بها باه عبد الله ہن مصعب بن ثابت وهذا 
الشعر عندهم لا شك فيه له وابله أعلم . 


حدئنا عبد الوارث بن سفيان قال حدثنا قاسم بن 
آصبغ قال حدئنا أحمد بن زهير قال سمعت مصعب بن 
عبد الله الزبیرى يقول كان مالك بن انس يقول الکلام فی 
الدین آکرهه ولم یزل هل بلدنا یکرهونه وينهون عنه نحو 
الكلام فى رآى جهم والقدر وكل ما أشبه ذلك ولا أحب 
الكلام إلا فيما تحته عمل فأما الكلام فى دين الله وفى الله 
عز وجل فالسکوت آحب إلى لأئی ریت آهل بلدنا ينهون 
عن الكلام فى الدين إلا فيما تحته عمل . 

قال أبو عمر: وقد بين مالك رحمه الله أن الكلام فيما 
تحته عمل هو المباح عنده وعند أهل بلده يعنى العلماء 
منهم رضى الله عنهم وأخبر أن الكلام فى الدين نحو 
القول فى صفات الله وأسمائه وضرب مثلا فتقال نحو قول 
جهم ٠‏ والقدر والذى قاله مالك رحمة الله عليه جماعة 
الفقهاء والعلماء قديما وحديثا من أهل الحديث والفتوى 
وإنما حالف ذلك أهل البدع المعتزلة وسائر القرق وأما 
الجماعة فعلى ما قال مالك رحمه الله إلا آن يضطر أحد 
إلى الكلام فلا يسعه السكوت . إدا طمع برد الباطل 
وصرف صاحبه عن مذهبه أو خشى ضلال عامة أو نحو 
هذا. 

قال ابن عيبنة سمعت من جابر الجعفی كلاما خحشيت 
أن يقع على وعليه البيت. وقال يونس بن عبد الأعلى 
سمعت الشافعی یوم ناظره حفص الفرد قال لی يا أبا 
موسى لان يلقى الله عز وجل العبد بكل ذنب ماخلا 
الشرك خير من أن يلقاه بشىء من الكلام لقد سمعت من 
حفص كلما لا أقدر أن أحكيه. وقال أحمد بن حنبل 
رحمه الله إنه لا یفلح صاحب کلام آبدًا ولا تکاد تری آحدًا 
نظر فى الكلام إلا وفى قلبه دغل ( الدغل محركة : فساد 
وريبة ) وقال مالك آرآيت إن جاء من هو أجدل منه أيدع 
دینه کل یوم لدین جدید ؟ . 

وذكر ابن أبى خيثمة قال حدثنا محمد بن شجاع 
البلخى قال سمعت الحسن بن زياد اللؤلؤى وقال له رجل 
فى زفر بن الهذيل كان ينظر فى الكلام فقال سبحان الله 


العجدال والمراء 


ما أحمقك ما أدركت مشيختنا زفر وأبا يوسف وأيا حنيفة 
ومن جالستا وأخذنا عنه ما يهمهم غير الفقه والاقتداء بمن 

وروینا أن طاوسا ووهب بن منبه التقيا فال طاوس 
لوهب: يا آبا عبد الله » بلغنى عنك أمر عظيم فقال ما 
هو؟ قال تقول إن الله حمل قوم لوط بعضهم على بحعض 
قال أعوذ بالله ثم سکتا قال فقلت هل اختصما قال لا. 

قال أبو عمر عمر: أجمع أهل الفقه والآثار من جميع 
الأمصار أن أهل الكلام آهل بدع وزيغ ولا يع دون عند 
الجميع فی جمیع الأمصار فى طبقات العلماء وأنما 
العلماء آهل الأثر والتفقه فيه ويتفأضلون فيه بالاتقان 
والميز والفهم . 

أخبرنا إسماعيل بن عبد الرحمن قال حدثنا إبراهيم بن 
بكر قال سمعت أبا عبد الله محمد بن أحمد بن إسحاق 
أبن حويز منداد المصرى المالکی فال فی كتاب 
الإإجارات من كتابه فى الخلاف قال مالك لا تجوز 
اللجارات فی شیء من كتب الأهواء والبدع والتنجيم وذكر 
کتباثم قال وکت أهل الاهواء والبدع عند اصح ابنا هى 
كتب أصحاب الكلام من المعتزلة وغيرهم وتفسخ الإجارة 
فى ذلك قال وكذلك كتب القضاء بالنجوم وعزايم الجن 
وما أشبه ذلك . وقال فى كتاب الشهادات فى تأويل قول 
مالك لا تجوز شهادة آهل البدع وأهل الاهواء قال : آهل 
الآهواء عند مالك وسائر أصحابنا هم أهل الكلام فكل 
متكلم فهو من آهل الأهواء والبدع أشعربًا كان أو غير 
آشعری ولا تقبل له شهادة ذ 
على بدعته فان تمادی عليها استتيب منها. قال أبو عمر 
لیس فى الاعتقاد كله فى صفات الله وأسماته إلا ما جاء 
منصوصا فی کتاب الله أو صح عن رسول الله اة آو 
أجمعت عليه الاأمة وما جاء من خسار الآحاد فى ذلك كله 
آو نحوه یسلم له ولا يناظر فيه . 

أخبرنا عبد الوارث قال حدثنا قاسم قال حدثنا أحمد 
ابن زهير قال حدثنا عبد الوهاب بن نجدة قال حدتنا بقية 


فى الإسلام أيد! و يهحر ويؤدت 


عن الأوزاعى قال کان مکحول والرهری یقولان مروا هله 
الأحاديث كما جاءت. وقد رويناعن مالك بن أنس 
والأوزاعى وسفيان بن سعيد وسفيان بن عيينة ومعمر بن 
راشد فى الالحاديث فى الصفات أنهم كلهم قال أمروها 
کما جاءت نحو حدیث التنزل وحدیث إن الله خلق اده 
على صورته ونه یدخل قدمه فی جهنم وما کان مثل هذه 
الالحأديث وقد شرحنا القول فى هذا الباب من جهة النظر 
والأثر وبسطناه فى كتاب التمهيد عند ذكر حديث التنزل 
فمن أراد الوقوف عليه تأمله هناك وبال التوفيق . 

حدثنا عبد الوارث بن سقيان حدثنا قاسم بن أصبغ 
حدثنا أحمد بن زهير حدثنا أحمد بن عبد الله بن يونس 
قال حدتتا زائدة بن قدأ مه عن هشام قال کان الحسن يقول 
ل تجالسوا آهل الاهواء ولا تجادلوهم ولا تسمعوا منهم 
حدئنا أحمد بن عبد الله حدثنا الحسن بن إسماعيل 
ا عب ام اک بین بجر حلفت محا بن اس غيل 
ن فقي أهل المدينة قال : إن اله تبارك وتعالى علم 
علما علّمه العباد وعلم علما لم يعلّمه العباد فلم نكلّف 
العلم الذى لم يعلمه العبادلم يزدد منه إلا بُعداقال 
والقدر منه. 
شعبان حدنا إسحاف بن إبراهيم بن يونس حدثنا محمد 
ابن منصور حدثنا شجاع بن الوليد حدثنا خحصيف عن 
سعيد بن جبير فال مالم يعرفه البدريون فليس من 
الذين . وقال جعفر بن محمد: الناظر فى القدر كالناظر 
فی عين الشمس كلما ازداد نظرا ازداد حيرة . قال آبو عمر 
رواها السلف وسكتوا عنها وهم كانوا أعمق الناس علما 
وأوسعهم فهما وأقلهم تکلفا ولم يکن سكوتهم عن عى 
حدثنا أبو بكر بن عبد الحميد الواسطى حدثنا يعقوب بن 


إبراهيم الدورقى حدثنا حکام بن سلم آلرازی عن عمر بن 


الجدال والصراء 


أصحاب محمد ية فقال إنهم كانوا أبرّ هذه الأمة قلوبا 


وأعمقها علما وأقلها تكلفاء قوما اختارهم الله لصحبة نبيه 
ي فتشبهوا بأخحلاقهم وطرائقهم فإنهم ورب الكعبة على 


الهدى المستقيم . 
حدثنا سعید بن نصر قال حدثنا قاسم بن أصبغ قال 
حدثنا ابن وضاح قال حدثنا موسى بن معاوبة قال حدثنا 
ابن مهدی عن حماد بن زيد عن عبد الله بن عون عن 
إبراهيم قال : لم يدخر لكم شىء خبئ من القوم لفضصل 
عندكم. حدثنا أحمد بن عبد الله حدثنا الحسن بن 
إسماعيل حدثنا عبد المنك بن بحر حدتنا محمد بن 
إسماعیل حدثنا سنید حدٹنا یحی بن زکریا عن ابن عون 
عن إبراهيم عن -حذيفة أنه كان يقول : اتقوا أللّه يا معشر 
القراءِ وخحذوا طريق من كان قبلكم فلعمرى لئن اتبعتموه 
فلقد سبقتم سبتقا بعيدا ولئن تركتموه يمينا وشمالا لقد 
ضللتم ضلالا بعیدأ قال وحدثنا سنید فال حدثنا معتمر 
عن سلام بن مسكين عن قتادة قال قال ابن مسعود من 
کان منکم متأسیا فلیتاس بأصحاب محمد کی فنھہ 
كانوا أبر هذه الأمة قلوبا وأعمقها علما وأقلها تكلا 
وأقومها هديًا وأحسنها حالا قوما اختارهم الله لصحبة نبيه 
ية وإقامة دينه فاعرفوا لهم فضلهم واتيعوهم فى اثارهم 
فإنهم كانوا على الهدى المستقيم . 
قال وحدثنا سنيد قال حدثنا يحبى بن اليمان عن 
الحجاج بن دينار عن أبى غالب عن آبى أمامة قال : قال 
رسول الله 5 ١‏ ما ضل قوم بعد هدى إلا لقنوا الجدل ثم 
قال ما ضربوه لك إلا جدلا بل هم قوم خصمون#› 
[الزحرف : ]٥۸‏ وتناظر القوم وتجادلوا فى الفقه ونهوا عن 
الجدال فى الاعتقاد لأنه يؤول إلى الانسلاخ من الدين ألا 
کی س رق شر فی کا جل دیز : ۶ مایکون من نجوی 
ثلاشة إلا هو رابعهم € حین قال هو بذاته فی کل مکان 
فقال له خصمه هو فی فلنسوتك وفی حشك وفی جوف 
حمار تعالی الله عما یقولون» حکی ذلك وکیع رحمه الله 


وأنا والله أكره أن أحكى كلامهم قبحهم الله فمن هذا 
وشبهه نهى العلماء وما الفقه فلا يوصل إليه ولا ينال أَبدّا 
دون تناظر فيه وتقهم له . ذکر ابن وهب فی جامعه قال 
سمعت سليمان بن بلال يقول سمعت ربيعة يسال ام 
قڏمت البقرة وال عمران وقد زل قہلهما بصع وئمانون 
سورة وإنما أنزلت بالمدينة؟ فقأل ربيعة ؛ قد قدمتا وألف 
القرآن على علم ممن أله وقد اجتمعوا على العلم بذلك 
فهذا مما ننتهى إليه ولا نسأل عنه. 

آخبرنا أحمد بن عبد انله قال حدثنی ابی قال حدثنا 
محمد بن فطیس قال حدثنا یحیی بن إبراهیم قال ۔حدثنا 
عیسی بن دینار عن ابن وهب قال حدثنا عيد الرحمن بن 
آبی الزناد عن أيه قال وايْم الله إن كنا لنلتقط اسن من 
أهل الفقه والثقة ونتعلمها شبيها بتعلمنا آى القرآن وما برح 
من أدركنا من آهل الفقه والفضل من خيار أولية الاس 
يعيبون أهل الجدل والتنقيب والأحذ بالرأى» وينهون عن 
لقائهم ومجالستهم ويحذرون مقاربتهم أشد التحذير 
ويخبرون آنهم آهل ضلال وتحريف لتأويل كتاب الله 
وسنن رسول الله ی وما توفی رسول الله ب حتی کره 
المسائل وناحية التنقيب والبحث وزجر عن ذلك وحذره 
المسلمین فی غير موطن حتى كان من قوله كراهية لذلك 
ذرونى ما تركتكم فإنما هلك الذين من قبلكم بسؤالهم 
واختلافهم على أنبيائهم فإذا نهیتكم عن شىء فاجتنبوه 
وإِذا آمرتکم بشیء فخذوا منه ما استطعتم ٠‏ ( رواه مسلم فی 
صحيحه والنسائی وابن ماجه والإمام أحمد بن حنبل ). 

لقد أحسن القائل : 
قد نقر الناس حتى أحدثوا بدما 
فی الدین بالرآی لم تبعث بها الرسل 
حتى استخف بدين أله أكشرهم 
وفى الذى حملسوا من دينه شغل 

قال مصعب الزبیری ما رأبت أحدا من علمائنا يكرمون 
أحدا ما یکرمون عبد الله بن حسن وعنه روی مالك حدیث 
السدل. قرآت على عبد الوارث بن سفيان أن قاسم بن 


الحدال والمراع 


الجدال ( يومء) 


أصبغ حدٹھم قال حدثنا بکر بن حماد قال حدٹنا مسدد 
ابن مسرهد قال حدئنا یحی يعنى القطان عن ابن جريح 
فال حدثنا سليمان بن عتيق عن طلق بن حبيب عن 
الاحنف بن قيس عن عبد الله بن مسعود عن النبى بيا قال 
« آلا هلك المتنطعون ألا هلك المتنطعرن ألا هلك 
المتنطعون ثلاثا » ( رواه مسلم وأبو داود والإمام أحمد بن 
حنبل والذى فى مسلم بدون أداة التنبيه والمتنطعون هم 
المتعمقون المغخالون فى الكلام المتكلمون بأقصى 
حلوقهم مأخوذ من النطع وهو الغار الأعلى من الفم ثم 
استعمل فی کل تعمق قولا وفعلا ). 
وحدثنا سعيد بن نصر قال حدثنا قاسم بن أصبغ 
حدتنا ابن وضاح حدننا محمد بن نمیر قال حدثنا حفص 
ابن غياٿ عن ابن جريج عن سليمان بن عتيق عن طلق 
ابن حبيب عن الأحنف عن عبد الله بن مسعود قال قال 
رسول الله َة فذكره ولم يقل ثلاثا. أخبرنا أحمد بن 
محمد ابن أحمد حدثنا أحمد بن سعيد حدثنا عبد الله بن 
محمد القزوینی حدٹنا زکریا بن یحیی قال سمعت 
الأصمعى يقول. قال عبد الله بن حسن المراء يقفسد 
الصداقة القديمة ويحل العقدة الوثيقة وأقل ما فيه أن 
تكون المغالبة » والمخالبة آمتن أسباب القطيعة . 
أخبرنا آأحمد بن محمد ومحمد بن زكريا قالا حدثنا 
أحمد بن سعيد قال حدثنا أحمد بن خالد قال حدثنا 
مروان بن عبد الملك قال حدثنا محمد بن يحبى فال 
حدثنا جعفر بن عون قال سمعت مسعرا يقول يخاطب 
انه فذاما : 
إلى منحتىك يا قسدام نصيحتى 
فاسمع قول أب عليك شفيق 
ما المزاحة والمراء فدعهما 
خلقان لا أرضاهما لصسديق 
إنى بلوتهما فلم أحمدهما 
لمحساور جارا ولا لرفيق 


والجهل يسزرى بالفتى فى قومه 
وعسروقسه فى الاس آى عسروق 
وقد رويت هذا الخبر عن مسعر بن قدام من وجوه 
فاقتصرت منھا على ما حضرنی ذکره. ھ. ( جامع بیان 
العلم وفضله ۲/ ۹۲ .)۹۹٩-‏ 


قال ابن آبی زید القبروانی فی منظومت : 
والشرل للمسراء ج جخ الحق مع 
وره ولا تجسادل ابد بذع 
وتركماأحدثت حون 
ممن بغي ر الحق يفون 
(والترك للمراء) منازعة الغير وهو (جحد الح مع 
ظهوره) بعد ظهوره للمنازع وهذا هو المذموم فالواجب 


على المنازع الرجوع للحى بعد ظهوره لان الرجوع لالحى 
حق وفى ذلك يقول الشاعر: 

# ا ت ہے کر ر *٭ 

سا مالسي م إفا ا 

.) ٤١ /١ (الفتح الربانى‎ 

( نقد النثر لابى الفرج قدامة بن جعفر -حققه وعلق حواشيه طه 
حسين بك وعد الحميد العبادى / ۱۲۰-۷ والکبائر لاومام 
الحافظ أبى عبد الله شمس الدين الذهبى ط مكية الكليات 
الأزهرية / ۱۷۳-٠۷١‏ وط دار القراث العربى - نقحه وراجعه 
محمد الأنور أحمد الہلتاجى / A171‏ وتيسير الوصول إلى 
جامع الأصول للاحمام ابن الدیبع الشیبانی ۲٤۸ »۲٤۷ /١‏ وجامع 
بيان العلم وفضله لابن عبد البر ۲/ ۰44-۹۲ والفتح الربانى شرح 
على نظم رسالة اہن آبی زید القيروانى _ محمد أحمد الملقب بالداه 
الشنقيطى ١أ ٤١‏ ). 


٭ الجدال ( يومء): 
يقول عنه الإمام القرطبى فى تذكرته: قال الله تعالى : 


العجدال ( يوم «) 


جداول الزلازل الجارية رتيب الفوانب بكل احتمال 


یوم تأتی كل تفس تجادل عن نفسها € [النحل: ]١١١‏ 
أى تخاصم وتحاجّ عن نفسها. وجاء فى الخبر « أن كل 
أحد يقول يوم القيامة نفسى نفسى من شدة آهوال يوم 
القيامة سوى محمد ييل فإنه يسأل فى أمته . 

وفی حدیث عمر رضى الله عنه آنه قال لكعب 
الأحبار: یا كعت: حرفناء هيجناء حدثناء نبّهنا. فقال 
کعب: يا أمير المؤمنين وانذى نفسى بيده لو وافيت يوم 
القيامة بمثل عمل سبعين نبيا لأتت عليك تارات ولا 
يهمك إلا نفسك» وإن لجهنم زفرة لا يبقى ملك مقرب 
ولا نین متتخب إلا وقع ج ایا علی رکبتیه» حتی إن 
إبراهيم يم الخليل أيدلى بالخلة فيقول رب آنا خليلك 
إبراهيم لا أسألك الوم إلا نفسى . فال يا كب : آين 
نجد ذلك فی کتاب الله تعالی؛؟ قال : قوله تعالی ای 
تآتی کل نفیں تجادل عن نفسھا وشُوفی کل نفس ما 
عملت وهم لا يظلمون [النحل : 1[ 

وقال ابن عباس رضى الله عنه فى هذه الآية: لا تزال 
الخصومة بالناس يوم القيامة حتى تخاصم الروح الجسد» 
فتقول الروح : رب الروح منك أنت خلقته لم يكن لى يد 
أبطش بهاء ولا رجُل أمشى بهاء ولا عين أبصر بها ولا 
أذن أسمع بهاء ولا عقل أعقل به» حتى جثت فدخحلت 
فى هذا الجسد فضعف عليه أنواع العذاب ونجنى . 
فيقول الجسد: رت آنت خلقتنى بيدك فكنت كالخشية 
لیس لى يد أبطش بهاء ولا قدم أسعى بهاء ولا بصر 
أبصر به ء ولا سمع أسمع به فجاء هذا كشعاع الشمس 
فبه تطق لسانی» وبه آبصرت عینی» وبه مشت رجلی » 
ويه سمعت أذنى فضعف عليه أنواع العذاب ونجُنى . 
قال : فيضرب الله لهما مشلا أعمى ومقعد أدخلا بستاتًا 
فيه ثمار» فالأعمى لا يبصر الثمر؛ والمقعد لا يتالهاء 
ادى المقعد للاأعمی اثتى فاحملنی آکل وأطعمكڭ› 
فدنامنه فحمله فأصابا من الثمرة فعلى من يكون 
العذاب؟ قال: عليهماء قال: عليكم جميعا العذاب . 

قال المؤلف رضى الله عنه وأرضاه: ومن هذا الباب 


قول الأمم : كيف يشهد عليتا من لم يدركنا إلى غير ذلك 
مما فی معناه. 

( التذكرة قى أحوال الموتى وأمور الآأحرة لاإمام القرطبى _ حققه 
وعلق عليه وضبطه الاأستاذ حمدان جعفر / ۲۷۰ .)۴۷١‏ 
#جداول تعاديل زحل ( من ء الدر اليتيم »): 

من مخطوطات التراث الإسلامى فى علم الفلك 
والميقات . 

معخطوط بمعهد المخطوطات العربية بالقاهرة . 

لابن المجدی (بروکلمان ۲/ ۱۲۸ تصتیف رقم ۸). 

المكتبة : دار الكتب المصرية: ٤۳‏ ميقات) ١٤١‏ 
صفحات تضمن الجداول بدون مرافقة أية قطعة من التص 
المفسرء القیاس ۱١‏ × 1۵ سم» ف ٠٠١٤‏ . 

( فهرس المخطوطات المصورةء معهد المخطوطات العربية 
ج٣‏ العلوم ق ١‏ . الفلك - التنجيم - الميقات - وضعه باول كونتش 
(YY Ff‏ 
*٭ جداول الزلازل الجارية لترتيب الفوانت بكل احتمال: 

من مجموعة الرسائل التى تضمنتها ١‏ التحقيقات 
القدسبة والنفحات الرحمانية الحسنيه فى مذهب السادة 
الحنفية » للعلامة الشرنبلالى . 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهر ية . 

جداول وشروح لها فى بيان كيفية ترتيب ما فات 
المسلم من صلوات . 

أولها: حمدا لبديع الأشياء من غير سابقة مثال لاح ء 
تلمر به غصون فروع الأحكام ثمرًا آشهى للنفوس من 
الراح . 

اخرها : وبهذا ختمت الأمثلة والبيان. 
التحرير كمارقم به لل التتدير .. 

التهى المؤلف من تأليفهاسنة ١١٠٠ه.‏ عليها 
مقايلة على نسخة المؤلف سنه ۹0٩١‏ ١ه‏ 

. ٠١١ ٠٠١٤ من الورقة‎ 


.. جری بها قذم 


جداول الظل المبسوط والمنكوس 


جداول فی اختلاف القراء 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحنفى _- 


وضع محمد مطيع الحافظ .)٠١١ ء۱١۰١ /١‏ 
* جداول الظل المبسوط والمنكوس: 

من مصنفات آلتراث الإسلامى فى علم الميقات . 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية بالقاهرة. 
٠‏ مجهول المؤلف (* لحاسبه وكاتنه »). 

المحتة: دار الكتب المصرية: ۳۹ میقات› ١۸‏ 
صفحات على كل واحد منها جدول» لا لها مقدمة ولا 
خاتمةء القياس × ١‏ اسم ف ,.۱۰۵٤‏ 

( فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية 
ج٣‏ ف .١‏ الفلك _التنجیم - المیقات / ۲۸). 
٭ جداول قلكية: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الغلك. 

يوجد فى مكتبة المتحف العراقى ثلاثة مخطرطات 
بهذا العنوان ننقلها لك فيما يلى بأرقامها التسلسلية 

۳ _ جداول فلكة . 

وهى مجموعة من الجداول الفلكية تتضمن حقولا عن 
علامات شهر محرم والسنة الكبيسة والسنة البسيطة 
وأشهر السنة الهجرية . 

. ٠٤١۹۰ الرقم‎ 

القیاس ١ص‏ ٤۱۷×۲سم‏ ۱۸س. 

. جداول فلكرة‎ - ٤٤ 

تتضمن جدول تسوية البيوت الاثنى عشر مع جداول 
فلكية مؤطرة بمداد ذهبى . 

. ١/١١٤۹٤ الرقم‎ 

القیاس ٣٤ص‏ ۲۰× ٣اس‏ ۱۷س. 

. جداول فلكية‎ - ٥ 

. ۲٤۱۵۲ ارقم‎ 

لم يعلم المؤلف . 


الأول (الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على 
سيدأ محمد ...). 

وهی رسالة تشتمل على جدولين . 

الجدول الأول فى بيوت الطول والعرض . 

الجدول الثانى فى معرفة درجات الشمس ومدخل 
الأشهر القطبية [القبطية]؟ والعربية. 

نسخة جيدة ترقى للقرن الثانى عشر الهجرى / الثامن 
عشر المیلادی . 

القياس 9۸ ص 0 pwAx TT,‏ س . 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف العراقى - 
أسامة ناصر اللقشيندى وظمياء محما. عباس / ٥٤ ٥۳‏ ), 
٭ جداول فی اختلاف القراء: 

من مصنفات الترأث الإسلامى فى علم القراءات . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 


الآن). 

ارقم 10۷۸ . 

الواضع: الحافظ محمد الخيرى كان حا سنة 
۹ ھهہ. 


أولها : جداول عن المعوذة والبسملة . 

اخرها: تمت [تم] تحرير هذا الجزء المجمرعة 
الانحتلاف من يد أحقر الحقير حافظ محمد الخيرى من 
تلاميذ الحاج حسين الصبرى أفندى غفر الله هما 
ولجميع المؤمنین ذى الحجة سنة ۲۹۹١ه.‏ 

أوصاف المخطرط : المخطوط جداول مختلفة غير 
واضحة لطريقة تبويبها... الخط معتاد وهو مكتوب 


بالمدادين الأسود والأحمر. 
ف . س 
٠-۵ 14 xX Y0 ۳۹‏ 


.)۳٤۹ /۱ الخیمی‎ 


جداول فی رسم المنتحرقات على الحيطان 


جداول فى المقابلة بين الشهور الحربية والميلادية 


٭ جداول فی رسم المتنحرفات على الحیطان: 

من مصنفات التراث الإأسلامى فى علم القلك 
والتنجيم . 

مخطوط فى محتبة المتحف العراقى 

. ٦/۲٠٤۳٤ ارقم‎ 

لمحمد بن محمد بن أحمد الدمشقى المعروف 
(بسبط الماردينى) المتوفى سنة ۷١۹ه_/‏ ۱ م. 

الأول ( 
وضعت هذه الجداول ...). 

رتبها المؤلف فى ثلاثة أبواب : 

الاب الأول : فى معرفة المنحرفة وأانحرافها. 

الباب الثانى : فى معرفة رسم المنحرفات. 

الباب الثالث : فى معرفة وضع الشاخص . 

نسخة جيدة كتبها أحمد بن يوسف الكوازى البصرى 
العباسى الشاذلى الأشعرى المتوفى سنة ۵۵١٠١٠ه/‏ 


۲مم . 
القیاس ۷ص ۱۷×۲۲سم ١۲س.‏ 
معجم المؤلفين AA /١١‏ الخديوية /٩٥‏ ۲۳۸ , 


( ميخطوطات المتحف العراقى / ٥٤‏ ). 

توجد نسخة مصورة بمعهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة جاء بيانها كما يلى : 

آوله بعد الديباجة : قد حسبت هذه الجداول فى وسم 
المنحرفات على الحيطان بطريق سهل حسن لم أسبق 
إليه. 

واخره : جدول ص . 

المكتبة : دار الكت المصرية: ۱١۱‏ میقات. ۸ قى 
(الجداول مرقمة بالابجد من كا إلى ص ويتلوها خمسة 
جداول متعلقة بالبروج فهى من برج العقرب إلى برج 
الحوت ) القاس ۲۰ × ۳۰ سم» ف (٠٠١١‏ فهرس 
المخطوطات المصورة / ۲۸ ). 


وتوجد هذه النسخة بدار الكتب المصرية وجاء بيانها 
كما يلى» مع ملاحظة أن فى هذا الفهرس تستبدل الهمزة 
دائما بالأء : 

جداول فى رسم المنحرفات على الحيطان ( بأولها 
مقدمة مرتبة على ٣‏ أبواب ). . 

أوله : المقدمة: ... أما بعد فقول 
الماردیتى : قد حسبت هذه الجداول في زسم المنحرفات 
على الحيطان بطريق سهل لم أسبق إليه وهو استخراج 
بعد سمت فضل الداير عن خحط زوال البلد وجعلتها من 
انحراف إحدى وعشرين إلى انحراف تسعين على تفاضل 
الأتحراف درجة درجة ... ونجعله ... ثلاثة أبواب .. 

آخر المقدمة: ... ثم استخرج نقطة أبعاد السموات 
كماعُلّمت وكمّل العمل ثم ضع الشخص الأفصر فى 
المركز وضع الأطول فى القطب على ما سبق وقد تم العلم 
والله تعالى أعلم . تمت الرسالة. 

۵و ١۲‏ و الجداول . 

توجد نسخ أخرى كاملة . 

تسخ فيها المقدمة وجدولان لانحراف لز و نج 

نسخ أخرى ناقصة ( فهرس المخطوطات العلمية ۲| 
AA sOAY‏ (. 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف العراقى - 
أسامةناصر التقشبندى وظمياء محمد عباس / »۵٤‏ وفهرس 
المخطوطات المصورةء معهد المخطوطات العربية ج" العلوم 
ى١‏ الفلك ‏ التنجيم ‏ الميقات / ۲۸ وفهرس المخطوطات 
العلمية المحفوظة بدار الكثب المصرية ۲/ 9۸۷ » ۵۸۸ ), 
*# جداول فى المقابلة بين الشهور العربية والميلادية: 

مخطوط ضمن مجموعع رقم 267 0 بالامبروزیانا 
بمیلانو جاء بیانه کما یلی : 

لمجهول . 

من ورقة 4-7 . 

ملاحظات : تبدأ بسنة ۱۱١١‏ وتنتهى بسنة١٠۲٠١ه.‏ 


( فهرس المخطوطات العربية فى الامبروزيانا بميلانو معهد 


جداول لوضع فضل الدانر 


المخطوطات العربية ‏ وضعه د. صلاح الدين المنجد. ألقاهرة 
(E41‏ 

قالت المؤلفة: أوردنا فى مادة التقويم الهجرى 
(۱۰۴/ ۵ _ ۲۹۷ ) جداول بعنوان ١‏ جدول لمقارنة 
السنين الهجرية بالسنين الميلادية من سنة ١‏ ه/ 1۲۲م 
إلى ١٠٠٠ه/ ۲٠۷١‏ م فانظرها فى موضعها. 


٭ جداول لوضع فضل الدائر: 

من مصنقات المراث الإسلامى فى علم الفلك 
رالميقات . 

مخطوط بمعهد المخطوطات العر بة بالقأهرة . 


أوله بعد البسملة : فهذه طريقة معرفة وضع فضل 
الدائر وقوس العصر ... ( فهر مقدمة من طول نصف 
صفحة اخرها : يحصل فضل الدائر ...). 

وفى الصفحة الألحيرة على طرف الجدول : وهذا 
الأأجزاء [الجزء] استخرجته بالهندسة والحساب لعرض 
دمشق» وآنا الفقير إلى رحمة ربه القدير حيدر الكردى 
الوضاع للآلات الفلكية . 

المكتبة: دار الكت المصرية: ١١١ميققات›‏ 
۳ق القیاس ۱۰ × ۱١‏ سم» ف ۱۰۵۷ . 

(فهرس المخطوطات المصورة. معهد المخطوطات العربية 
ج٣‏ العلوم ق١‏ الفلك - التنجیم -المیقات / ۲۹). 
# جداول مختلفة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفلك 
والمبقات . 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية بالقاهرة . 

( 1) جداول عنوآنها « النسبة الستينية ٠‏ فهى مرقمة 
حسب الأبجد من | إلى سّ» غير مذكور المؤلف . 

( ب ) ٥‏ صفحات تضمن جدول ۷۹ كوبا ابتا مح 
لبعد » و « المطالع » و « الجهة » و" مقدار النور ‏ فهو 
لابن الشاطر ( بروكلمان ۲/ ١۲١٠ء‏ تصنيف رقم | : 
الزيج الجديد› فرہما يكون هذا الجدول قسما منه ) . 


الجداو ی (۱۱۲۸. 1۲۰۳ھ / ۱!YA۸-۱۷17م(‏ 


المكتة: دار الكتب المصرية: ٠٤‏ ميقات (١)ء‏ 
مكتوب سئة ٠‏ ۸ه . 
القیاس ۲۰ × ۰ ٣سمء‏ ف ٠٠٤۹‏ . 


( فهرس الم خطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية 
ج٣‏ العلوم ق١‏ الفلك -التنجیم -المیقات / ۲۸). 


:) م‎ YA^ «1۷17 / 1۲۰۲ . 11۲۸ ( الجداوی‎ e 


ذکره الشیخ الجبرتی فى وفيات سنة ٠٠١۲‏ ه وقال 
عنه: مات الإمام العلامة أحد المتصدرين وأوحد العلماء 
المتبحرين حلال المشكلات وصاحب التحقيقات 
الشيخ حسن بن غالب الجَدّاوى المالكى الأزهرى» ولد 
بالجدية فی سنة 11۲۸ وهى قرية قرب رشيد» وبها نشاً. 
وقدم الجامع الأزهر فتفقه على الشيخ شمس الدين 
محمد الجداوىء وعلى أفقه المالكة فى عصره السيد 
محمد بن محمد السلمونى» وحضر على الشيخ على 
خضر العمروسى » وعلى السيا. محمد البليدى» والشيخ 
على الصعيدى» أخذ عنهم الفنون بالإأتقان ومهر فيها 


حتی عد من الأعيان» ودرس فى حياة شيوخه وأفتى . وهو 


شيخ بهى الصورة طاهر السريرة حسن السيرة فصيح 
اللهجة شديد العارضة » يقيد الناس بتقريره الفاثق › 
ويحل المشكلات بذهنه الىراثق » وحلقة درسه عليها 
الخفرء وما يلقيه كأنه نثار جواهر وذرر. 

وله مؤلفات وتقييدات وحواش › وكان له وظيفة 
الخطابة بجامع مرزة جربحى ببولاق » ووظيفة تدريس 
بالسنانية أيضاء وينزل إلى بلده الجدية فى كل سنة مرة 
ويقيم بها أياما ويجتمع عليه أهل الناحية ويهادونه 
ويقصلون على يديه قضاياهم ودعاويهم وأنكحتهم 
ومواريٹهم ويؤخرون وقائعهم الحادثة بطول السنة إلى 
حضوره» ولا يثقون إلا بقوله» ثم يرجع إلى مصر ... 

توفی بعد آن تعلل آشهرا فى آواخر شهر ذى الحجة» 
وجهز صلی عليه بالاأزهر بمشهد حافل › ودفن عند 


العجدل (عللم-) 


شيخه الشيخ محمد الجداويى فى قبر أعده لنفسه رحمه 
الله تعالی . ( عجائب الآثار .)١١ ء٦١ /٣‏ 

ذكر الزركلى أن له كتبا منها « قاعدة جليلة » ممخطوط 
شرح منظومة له فى الفرائض» منها نسخة بالازهرية 
(الاعلام ۲/ ۰۲۰۹ .)۲٠١‏ 

( عجائب الآثار قى التراجم والاحسار للشيخ عبد الرحمن 
الجبرتی ۲/ ١٦ء‏ ١٦ء‏ والاعلام للزرکلی ۲/ ۰۲۰۹ ۲٠١‏ . انظر 
أيضا الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك - إعداد عزت عبد 
المجید شلقامی .)١١١۷ /٠١‏ 
# الجدل ( علم.): 

من متون المنطق والحكمة . قال عنه الأنهرى : الجدل 
هو قباس مؤلف من مقدمات مشهورة لا مسلَّمة عند 
الناس أو عند الخصمين» كقولنا العدل حسن والظلم 
فبیح ( [یساغوجی / ۲۷۹). 

والجدل فى اللغة بفتح إلأول والثانى » هو المخاصمة 
والمقاومة على سبيل المغالبة. 

وأصله: من جدلت الحبل أجدله جدلا إذا فتلته 
فتلا محكمًا فكأن كلا من المتجادلين يفتل صاحبه عن 
قوله لی قوله هو. 

وقيل : إن أصله من الجدل. وهو القوةء فكأن كلا 
المتجادلين يقوى قوله ويضعف قول صاحره . 

وقيل : أصله من الجدالة» وهى الأض ‏ فكأن كلد 
منهما يريد آن يصرع صاحبه» ويجعله بمنزلة من يلقيه 
بالجدالة ( إتحاف المتقین /١‏ ۲۷۷ ). 

وقال الفيومى : جدل الرجل جدلاء فهو جدل - بفتح 
الأول وکسر التانی من باب تعب» إذا اشتدت 
خحصومته . 

وجادل مجادلة وجدالاً - إذا خاصم بما يشغل عن 
ظهور الحق» ووضوح الصواب» هذا أصله. 

ثم استعمل على لسان حملة الشرع فى مقابلة الآدلة 
أظهور آرجحها. آه.. (المصباح ۱/ .)٠١١‏ 

فالجدل من مادته اللغوية يعرف بأنه إظهار القوة 
والغلية على الخصم لإلحاق الهزيمة به ولا مزيد . 


وأما فى الاصطلاح فقد عرّفه ابن خحلدون بأنه : معرفة 
بالقواعدء من الحدود والآداب» فى الاستدلال» إلى 
یتوصل بها إلى حفظ رأی أو هدمه» كان ذلك الرأى من 
الفقهء أو غيرهاه. (مقدمة ابن خلدون | (FY‏ 

وعرفه طاش کكبرى زاده وحاجى خليفة بأنه: علم 
یقتدر به على حفظ آی وضع کان» بقدر الإمكان. اه 
(مقتاح السعادة ۲/ 0۹4۹ء وكشف الظنون /١‏ ١۷ء‏ وإتحاف 
المتقین ۱/ ۲۷۸ ). 

وعرفه الجرجانى بأنه: دفع المرء خحصمه عن إفساد 
قوله بحجة أو شبهة» أو يقصد به تصحيح كلامه» وهو 
أالخصومة فى الحققة . أه. (التعريفات / .)۷٤‏ 

وأما الخضرى فعرفه بأنه : القواعد التى يتوصل بها إلى 
حفظ رآی أو هدمه» سواء كان حكمًا شرعيًا آم لا (أصول 
الفقه للخضرى / .)١١‏ 

من هذه التعريفات يتبين لنا أن علم الجدل عبارة عن 
معرفة كيفية حشد الاأدلة والبراهين لنصرة مذهب أو رآى 
يرأه المجادل حتى إذا لم يجد من الأدلة ما ينهض به معها 
مذهبه أو رأيه» عمد إلى المغالطات والسضطة لدعمه 
بها وإلزام الخصم» وإفحام من هو قاصر من الخصوم 
عن إدراك مقدمات البرهانء وهذا لا يمنع من أن يكون 
الجدل فى بعض الأحوال مفيداء لأن صور الآدلة 
والاقيسة فيه محفوظة مراعاة ء تتحرى فيها طرق الاستدلال 
كما ينبغى » فمتى التزم بها الطرفان أمكن التوصل إلى 
الكشف عن الحق إذا خلصا إلنية فيه وطلباه ( مقدمة ابن 
خلدون / ۳٦۳‏ ). 

ولذلك قال الفیومی فيه : وهو محمود إن کان للوقرف 
على الحق وإلا فمذموم. أه. (المصباح .)٠١١ /١‏ 

فإذا قصد المتجادلان الوقوف على الحق» سمى 
جدلهما مناظرة» وإذا قصد كل منهما نصرة رأيه أو 
مذهبه» فهما متجادلان ء وهذا هو الغالب فى المتجادلين › 
ولهذا قيل : « الجدلى إما مجيب يحفظ وضعا وهو ما ذهب 
إليه - أو سائل يهدم وضعًا- وهو ما ذهب إليه خصمه. ١ه‏ 
(معرفة علم الخلاق الفقهی / ۲٤-۲۱‏ ). 


الجدل ( عملم ) 


وقد بسط الكلام فيه عدد من المصنفات منها كشف 
الظنون» ومفتاح السعادة كما سبقت الإشارة إليهماء 
ومنها أبجد العلوم للقنوجى نقلا عنهماء وهو ما احتارنا 
ن نورده هنا حيث إنه ملا الغراع الذى نجم عن سقوط 
بعض العبارات من كشف الظنون ( فى نسختى ط دار الفكر > 
بیروت ۱۰٤۱ھ‏ ۱۹۹۰م ۱/ 0۷۹ ٥۸۰‏ ). یقول القنوجی : 

هو علم باحث عن الطرق التى يقتدر بها على إبرام 
آى وضع أريد ونقض أى وضع كان . وهو من فروع علم 
النظر» ومبنى لعلم الخلاف مأخوذ من الجدل الذى هو 
أحد أجزاء مباحث المنطق لكنه حص بألعلوم الدينية » 
وميادئه بعضها أمور مبينة فى علم النظر وبعضها خطابية 
وبعضها أمور عادية» وله استمداد من علم المناظرة 
المشهور بادأب اليحث . 

وموضوعه تلك الطرق . 

والغرض منه تحصيل ملكة النقض والإبرام والهدم 
والإحكام. 

وفائدته كثيرة فى الأحكام العلمية والعملية من جهة 
الإلزام على المخالفين ودفع شكوكهم . كذا فى « مفتاح 
السعادة ٩‏ ولا ييعد أن يقال : إن علم الجدل هو علم 
المناظرة لان المآل منهما واحد إلا أن الجدل أخص منهء 
ویوّيده کلام ابن حلدون فى المقدمة حيث قال هو 
معرفة آداب المناظرة التى تجرى بين أهل المذاهب 
الفقهية وغيرهم فإنه لما كان باب المناظرة فى الرد والقبول 
متسعًاء وكل واحد من المناظرين فى الاستدلا ل والجواب 
يرسل عنانه فی الالحتجاح ومنه ما یکوں صوابا ومنه ما 
يكون حط فاحتاح الأئمة إلى أن يضعوا آدابا وأحكامًا 
يقف المتناظران عند حدودها فى الرد والقبول وكيف 
کون حال المستدل والمجيب وحيث يسوغ له ان کون 
مستدلا وکیف یکون مخصوصًا منقطعًا ومحل اعتراضه أو 
معارضته وأين جس عله السكوت ولخصمه الكلام 
والاستدلال. ولذلك فقيل فيه إنه معرفة بالقواعد من 
الحدود والآداب فى الاستدلال التى يتوصل بها إلى حفظ 


رأى وهدمهء وكان ذلك الرأى من الفقه أو غيره. وهى 
طر بقتان : طريقة البزدوى وهى حاصة بالأدلة الشرعية من 
النص والإجماع والاستدلال» وطريقة العميدى: وهى 
عامة فی كل دلي يستدل به من أى علم كان وأكثره 
استدلال » وهو من المناحى الحسنة والمغالطات فيه فى 
نفس الأمر كثيرة وإذا اعتبرنا النظر المنطقى كان فى 
الغالب أشبه بالقياس المغالطى السوفسطائى ! الا أن صور 
الأدلة والأفيسة فيه محفوظة مراعاة تتحرى فيها طرق 
الاستدلال كما پتبغی . 

وهذا العميدى هو أول من كتب فيها ونسبت الطريقة 
اليه وضع الكتاب المسمى بالاإرشاد مختصرا وتبعه من 
بعده من المتأخرين كالشسفى وغيره جاءوا على ره 
وسلكوا مسلكه » وكثرت فى الطريقة التاليف» وهى لهذا 
العهد مهجورة لنقص العلم والتعليم فى الأمصار 
الإسلامية» وهى مع ذلك كمالية وليست ضرورية والله 
سبحانه وتعالی أعلم وبه التوفيق . انتهى . 

وقال أبو الخير: وللناس فيه طرق أحسنها طريق ركن 
الدين العميدى» وأول من صنف فيه من الفقهاء الإمام 
ابو بكر محمد بن على بن إسماعيل القفال الشاشى 
الشافعى المتوفى سنه ست وئلاتين وتلائمائه » . وعن 
بعض العلماء : إياك أن تشتغل بهذا الجدل الذى ظهر 
بعد انقراض الأكابر من العلماء فإنه يعد عن الفْقّه 
ويضيع العمر ويورث الوحشة والعداوة وهو من أشراط 
الساعة وارتقاع العلم والغقه. کذا ورد فى الحديث حيئما 


ذكر فى تعليم المتعلم . وله در القائل ( شعر ): 


أری فقهاء العصر طرا 
أآضاعصوا العلم واشتغلوا بل مم 
إذاناظتهم لم تلق منهم ٠‏ 
قلنا: والإنصاف أن الجدل لإظهار الصواب على 


مقتضى قوله تعالى : ۶ وجادلهم بالتى هى أحسنْ4 
[النحل : لا بأس به وربما ينتفع به فی تشحیذ 


جدل القران (علم.) 


الأذهان وتصقيل الخواطر وتمرين الطبائع » والممنوع هو 
الجدل الذى يضيع الأوقات ولا يحصل منه طائل » وكثيرا 
ما لا يخلو عن التحاسد والتنافس المذمومين فى الشرع 
فعليك الاحتياط لئلا تقع في المهالك من حيث لا تشعر. 
انتهی . 

قال فى « مدينة العلوم؟: ومن الكتب المختصرة فيه 
المغنى للأبهرى والفصول للنسفى والخلاصة للمراغى 
ومقدمة النسفى وعليها شروح أحسنها شرح السمرقندى 
ومن المتوسطة النفائس للعميدى والرسائل للأرموى 
وتهذيب النكت للأبهرى» وفى هذا العلم مصنفات كثيرة 
لکنھا لم تشتھر فی بلادنا غیر ما ذکرناہ انتھی . ( مفتاح 
السعادة /١‏ ۲۸۱ ۲۸۳ وابجد العلوم ج۲ ق ۱/ ۲۵۷ 
K۹‏ 

قال الإمام النووى : 

وقد ذكر الخطيب فى كتابه « الفقيه والمتفقه ١‏ جميع 
ما جاء فى الجدل ونزله على هذا التقصيل وبين ذلك 
أحسن بيان وكذلك ذكره غيره وقد صار الجدل علمْا 
مستقلا وصنفت فيه کتب لا تحصی» وممن صنف فيه 
الشيخان صاحبا هذه الكتب أبو إسحاق والغزالى 
وكتاباهما معروفان . وأول من صنف فيه آبو على الطبرى 
(تھذیب الاأسماء واللغات ۳/ ٤۸‏ ). 

( معرفة علم الخلاف الفقهى -د. زكريا عبد الرزاق المصرى . 
مىؤسسة الرسالة. دار الإيمان. طرابلس لبنان. الطبعة الأولى 
۰ه ۱۹۹۰م/ ۲۲-۲١‏ ومفتاح السعادة لطاش کبری زاده 
۲۸۳۲۸١ ١‏ وكشف الظنون لحاجى خليقة /١‏ 06۷۹ء 
۰ وأبجد العلوم لصدیق بن حسن القنوجی ج٣‏ ق۱/ ۲۵۷ 
۹ وتهذيب الاسماء واللغات للإمام محى الدين بن شرف 
النووی ۳/ ٤۸‏ ), 
* جدل القران (علم.): 

أفرد له الإمام البدر الزركشى النوع الثالث والثلاثين من 
علوم القرآن الکریم ( البرهان ۲/ ۲۲ -۳۷) كما أفرد له 
الحافظ السيوطى النوع الثامن والستين وهو ما ننقله لك 


فيما يلى لأنه أوفى غرضا . يقول الإمام السيوطى رحمه الله : 

أفرده بالتصنيف نجم الدين الطوفى . قال العلماء: قد 
اشتمل القران العظيم على جميع أنواع البراهين والأدلة. 
ومامن برهان ودلالة وتقسیم وتحدیر تبنی من کلیات 
المعلومات العقلية والسمعية وإلا وكتاب الله قد نطق به» 
لکن آورده على عادات العرب دون دقائق طرق المتكلمين 
لامرين. 

أحدهما: بسبب ما قاله # وما أرسلنا من رسول إلا 
بلسان قومه لیبین لهم # [إبراهیم : .]٤‏ 

والثانى : أن المائل إلى دقيق المحاجة هو العاجز عن 
إقامة الحجة بالجليل من الكلامء فإن من استطاع أن 
يفهم بالأوضح الذى يفهمه الأكشرون لم يتحط إلى 
الأغمض الذى لا يعرفه إلا الأقلون ولم يكن ملخزاء 
فأخرح تعالى مخاطباته فى محاجة خلقه فى أجلى 
صورة » ليفهم العامة من جليها مأ يقنعهم وتلزمهم الحجة 
وتفهم الخواص من آنبائها ما يربى على ما أدركه فهم 
الخطباء. 

وقال أبن أبى الأصبغ : زعم الجاحظ أن المذهب 
الکلامی لا يوجد منه شىء فى القران وهو مشحون به 
وتعريفه آنه احتجاج المتكلم على ما يريد إثباته بحجة 
تقطع المعاند له فيه على طريقة أرباب الكلام. ومنه نوع 
منطقى تستنتج منه التتائج الصحيحة من المقدمات 
الصادقة » فإن الإسلاميين من آهل هذا العلم ذكروا أن من 
أو سورة الحج إلى قوله # وإن الله يبعث من فى القبور4 
[الحج : ۷] حمس نتائح تستنتج من عشر مقدمات . 

غوله تعالى : # ذلك بأن الله هو الحق 4 [ الحج: ]١‏ 
لأنه قد ثبت عندذنا بالخبر المتواتر أنه تعالى أخبر بزلزلة 
الساعة معظْمًا لهاء وذلك مقطوع بصحته لأنه خبر أخبر 
به من ثبت صدقه عمن ثبتت قدرته منقول إلينا بالتواتر 
فهو حق» ولا يخبر بالحق عما سيكون إلا الحق فالله هو 
الحق . 

وأخبر تعالى أنه يحيى الموتى لأنه أخبر عن أهوال 


جدل القران (علم۔) 


الساعة يما أخبرء وحصول فائدة هذا الخبر سوقوفة على 
إحياء الموتى ليشاهدوا تلك الأحوال التى يقبلها الله من 
أجلهم» وقد ثبت آنه قادر على كل شىء» ومن الأشياء 
إحیاء الموتی فهو یحیی الموتی . وأخبر آنه علی کل شیء 
قدير لأنه أخبر أنه من يتبع الشياطين ومن يجادل فيه بغير 
علم يدقه عذاب السعي؛ ولا يقدر على ذلك إلا من هر 
علی کل شیء قدیرء فهو علی کل شیء قدیر. وأخبر ن 
الساعة أتية لا ريب فهاء لأنه أخبر بالخبر الصادق أنه 
خلى الإنسان من تراب إلى قوله : * لكيلا يعلم من بعد 
علم شيشا [الحح: ]١‏ وضرب لذلك مثلا بالارض 
الهامدة التى ينزل عليها الماء فتهتز وتربو وتلبت من كل 
زوح بهي » ومن خلق الإنسان على ما خبر فأوجده 
بالخلق ثم أعدمه بالموت ثم يعيده بالبعث» وأآوجد 
الازض بعد العدم فأحياها بالخلق ثم أماتها بالمحل ثم 
أحياها بالخصب» وصدق خبره فى ذلك كله بدلالة 
الواقع المشاهد على المتوقع الغائب» حت انقلب الخبر 
عيانا صدق خبره فى الإتيان بالساعة » ولا يأتى بالساعة 
إلا من يبعث من فى القبور» لأنها عبارة عن مدة تقوم فيها 
الأموات للمجازاة فهى اتية لا ريب فيهاء وهو سبحانه 
وتعالی يبعث من فى القبور. 

وقال غيره: استدل سبحانه وتعالى على المعاد 
الجسمانی بضروب . 

أحدها : قياس الإعادة على الابشداء كما قال تعالى : 
كما بدأکم تعودون) [الأعراف : ۲۹] #كما بدأنا أول 
خلق نعيده# [ق : ١٠]ء‏ أفعيينا بالخلق الأول € [ق : 
[٥‏ 

ثاتيها: قياس الإعادة على خلق السموات والارض 
بطريق الأولىء قال تعالى : * أو ليس الذى خلق 
السموات والأزض بقادر4 [يس : ]۸١‏ . 

الثها: قياس الإعادة على إحياء الارض بعد موتها 
بالمطر والنبات . 

رابعها: قياس الإعادة على إخراج النار من الشجر 
الأأحضر. وقد روى الحاكم وغيره أن أي بن خلف جاء 


بعظم ففته فقال : آیحیی الله هذا بعد ما بلى ورم؟ فأتزل 
الله $ قل بُحييها الذى آنشأها أول مرة # فاستدل سبحانه 
وتعالى برد النشأة الأحرى إلى الأولى والجمع بينهما بعلَّة 
الحدوث. ثم زاد فى الحجاج بقوله #الذى جعل لكم من 
الشحر الأحضر تارا وهذه فی عأية الان فی رد الشىء 
إلى نظيره والجمع بينهما من حيث تبديل الاعراض 
عليهما. 
خحامسها: فی قوله تعالى: # وأقسموا باه جهد 


[النحل: ۰۳۸ ۳۹ ]. 


وتقريرها أن اخحتلاف المختلفين فى الحق لا بوجب 
انقلاب الحق فى نفسه»ء وإنما تختلف الطرق الموصلة 
إليه والحق فى نفسه واحد» فلماثبت أن هاهنا حقيقة 
موجودة لا محالة وكان لا سبيل لنا فى حياتنا إلى الوقوف 
عليها وقوفا يوجب الاثتلاف ويرفع عنا الااحتلاف » إذ كان 
الاحتلاف مرکوزا فی فطرنا وکان لا یمکن ارتفاعه وزواله 
إلا بارتفاع هذه الحيلة ونقلها إلى صورة غيرهاء» صح 
ضرورة أن لنا حياة أحرى غير هذه الحياة فيها يرتفع 
الخلاف والعنادء وهذه هى الحالة التى وعد الله بالمصير 
إليها فقال $ ونزعنا ما فى صدورهم من غل € [الأعراف : 
۴ حقد» فقد صار الخلاف الموجود كما ترى أوضح 
دلیل على کون البعث الذی ینکره المنکرون» كذا قرره ابن 
السيد. 

ومن ذلك الاستدلال على آن صانع العالم واحد 
بدلالة التمانع المشار إليها فى قوله تعالى * لو كان فيهما 
الهة إلا الله لفسدتا € [الأنبياء: ۲۲] لأنه لو كان للعالم 
صانعان لکان لا یجری تدبیرهما على نظام ولا يتسق 
على أحكام» ولكان العجز يلحقهما أو أحدهماء وذلك 
لأنه لو أراد أحدهما إحياء جسم وأراد الآلحر إماتته » فإما 
أن تنفذ إرادتهما فيتناقض لاستحالة تجزى الفعل إن فرض 
الاتفاق» أو لامتناع اجتماع الضدين إن فرض الاحتلاف. 
وإما أن لا تنفذ إرادتهما فيؤدى إلى عجزهما أو لا تنفذ 
إرادة أحدهما فيؤدى إلى عجزه» والإله لا يكون عاجذا. 


جدل القران (علم۔) 


ومن الأنواع المصطلح عليها فى علم الجدل: السبرء 
والتقسيم . ومن أمثلته فى القران قوله تعالى #ثمانية أزواج 
من الضأن اثنين) [الأنعام : ۳١٤1ء [٠٤٤‏ الأيتين » فإن 
الكفار لما حرموا ذكور الأنعام تارة وإناثها أخرى رد تعالى 
ذلك عليهم بطريتق السبر والتقسيم فقال : إن الخلق لله 
تعالی خلق من کل زوج - مما ذکر ذکرا وأنشی . فمم جاء 
تحریم ما ذکرتم : ى ما عله لا يخلو إما أن يكون من 
جهة الذكورة أو الأنوثة آو اشتمال الرحم الشامل لهماء أو 
لايدرى له علة وهو التعبدى بأن أخذ ذلك عن الله 
تعالى» والاتحذ عن الله تعالى إما وى وإرسال رسولء 
آو سماع كلامه ومشاهدة تلقى ذلك عنه» وهو معنی قوله 
تعالی : # آم كنتم شهداء إذ واكم الله بهذا( [الأنعام : 
|٤‏ فهذه وجوه التحريم لا تخرج عن واحد منها. 

والأول يلزم عليه أن يكون جميع الذكور حراما. 
والثانى يلزم عليه آن تكون جميع الإناث حراما. والثالث 
يلزم عليه تحريم الصنفين معا فبطل ما فعلوه من تحريم 
بعض فى حالة وبعض فى حالة» لأن العلة على ما ذكر 
تقتضى إطلاق التحريم والأحذ عن الله بلا واسطة باطل 
ولم يدعوه» وبواسطة رسول كذلك لأنه لم يأت إليهم 
رسل قبل النبى َء وإذا بطل جميع ذلك ثبت 
المدعى» وهو أن ما قالوه افتراء على الله وضلال . 

ومنها: القول بالموجب . قال ابن أبى الأصبغ : 
وحقیقته رد کلام الخصم من فحوی کلامه. وقال غیره : 
هو قسمال : 

أحدهما: أن تقع صفة فى كلام الغير كناية عن شىء 
أثبت له حكم فثبتها لخير ذلك الشىء كقوله تعالى 
(يقولون لشن رجعنا إلى المدينة ليخرجن الأعز منها 
الأذل [المنافقون : ۸] فالأعز وقعت فى كلام المنافقين 
كناية عن فريقهم . والأذل عن فريق المؤمنين » وأثبت 
المنافقون لفريقهم إخراج المؤمنين من المدينة » فأثبت 
لله فى الرد عليهم صفة العزة لغير فريقهم وهو الله ورسوله 
والمؤمنون» فكأنه قبل صحيح ذلك ليخرجن الأعز منها 


الأذل» لكن هم الأذل المخرج ( فى مفتاح السعادة ۲/ ٠١١‏ 
المخرجون)والله ورسوله الأعز المخرح . 

والثانى : حمل لفظ وقع من كلام الغير على حلاف 
مراده مما یحتمله بذکر متعلقه› ولم أر من أورد له مثالا 

من القران» وقد ظفرت بأية ية منه وهی قوله تعالى : «ومنهم 
الذين يؤذون النبى ویقولون هو أذُن قل أن خير لک . 

ومنها التسليم وهو آن يفرض المحال إما منفيا أو 
مشروطا بحرف الامتناع ليكون المذكور ممتنع الوقوع 
لامتتاع وقوع شرطه ثم يسلم وقوع ذلك تسليما جدلياء 
ويدل على عدم فائدة ذلك على تقدير وقوعه كقوله 
تعالى : # ما اتخذ الله من ولد وما كان معه من إله إذا 
لذهب كل إله بماخلق ولعلا بعضهم على بعض ¢ 
[المؤمنون: [۹١‏ المعنى : ليس مع الله من إلهء ولو سلم 
أن معه سبحانه وتعالى إلها لزم من ذلك التسليم ذهاب 
كل إله من الاثنين بما خلق وعلو بعضهم على بعض»› 
لا يتم فى العالم آمر ولا ينفذ حكم ولا تنتظم أحوالهء 
والواقعم حلاف ذلك» ففرض إلهين فصاعدا محال لما 
يلزم منه المحال. 

ومنها: الإسجال» وهو الإتيان بألفاظ تسجل على 
المخاطب وقوع ما خوطب به نحو #ربنا واتنا ما وعدتنا 
على رسلك € [ال عمران: ]۱۹٤‏ » للريتا وأدخلهم 
جنات عدن التى وعدتهم 4 [غافر: ۸] فإن فى ذلك 
إسجالا بالإيتاء والإدخال حيث وصفا بالوعد من الله الذى 
ل بحلاف وعده . 

ومنها: الانتقال» وهو أن ينتقل المستدل إلى 
استدلال غير الذى كان اخذا فيه لكون الخصم لم يقهم 
وجه الدلالة من الأول كما جاء فى مناظرة الخليل نمرود 
الجبار لما قال له # ربى الذى يحي ويميت 4 [البقرة: 
1۸ فقال الجبار # آنا أحى وأميت€ [البقرة: ]۲١۸‏ ثم 
دعا يمن وجب علي القتل ف عق ومن لا جب ع 
فته . فعلم الخليل أ نه لم يغهم معنى الإحياء والإماتة» 
أو علم ذلك وغالط بهذا الفعل فانتقل عليه السلام إلى 


جدل القران (علم۔) 


استدلال لا يجد الجبار له وجها يتخلص به منه فقال : 
#فإن الله يأتى بالشمس من المشسرق قأت بها من 
المغرتب4 [اليقرة: ۲9۸[ فانقطع الجبار وبهت ولم 
يمكنه أن يقول آنا الآتى بها من المشرق» لأن من هو أسنَ 
منه يکل به . 


ومنها: المناقضة» وهى تعليق أمر على مستحيل 
إشارة إلى استحالة وقوعه كقوله تعالى : # ولا يدخلون 
الجنسة حتى بلج الجمل فى سم الخيساط € [الأعراف : 
1٤°‏ 

ومنها: مجاراة الخصم ليعثشر» بأن يسلم بعض 
مقدماته حیث یراد تبکیته وإلزامه کقوله تعالی  :‏ قالوا إن 
أنتم إلا بشر مثلنا تریدون أن تصدونا عما کان يعبد آباؤنا 
فأتونا بسلطان مبين * قالت لهم رسلهم إِنْ نحن إلا بشر 
مثلكم € [إبراهيم : ١٠ء‏ ١١]الآية»‏ فقولهم # إن نحن 
إلا بشر مثلكم € فيه اعتراف الرسل بكونهم مقصورين 
على البشريةء فكأنهم سلموا انتفاء الرسالة عنهم . وليس 
مرادا بل هو من مجاراة الخصم ليعثرء فكأنهم قائوا: ما 
ادعیتم من کوننا بشرا حق لا ننکره» ولکن هذا لا ینافی أن 
يمن الله تعالى علينا بالرسالة. 

( الإتقان فى علوم القران للحافظ جلال الدين عبد الرحمن 
السیوطی ۲/ ۱۷۲ ٠۷١‏ . انظر أيضا البرهان فى علوم القران 
للإمام بدر الدين الزركشى - تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم ۲/ 
٤۔۰۲۷‏ ومفتاح السعادة لطاش کہری زادہ ٤14۸ /١‏ 0۲ء 
ومباحث فی علوم القران _مناع قطان/ ۲۷۲-۲۹۷ ) 
٭ الجدة ( فى الميراث ): 

الجدة من أصحاب السدس من الميراث . 

وعن أحوال الجدة فى الميراث وفقا لمذهب أبى 
حنيفة يقول عبد الملك الفتنى فى منظومته الموسومة 
بخلاصة الفرائض 

للجدّة حالتانٍ 


ّ ا ر ي" ي س سر ر م 


الحدول الأفاقی 


الم خب كيف كُنٌ والب 
کر وار م 


لمَنْب هالت كجّد يجب 


از اي بر ار االراي 


وْحُحَّب ادى بات الرب 
وار أو هى دات حَجّب 

(منظومة حلاصة الفرائض لعبد الملك الفتنى» المطبوعة فى 
كتاب مجموع مهمات المتون» ط مصطفى البابى الحلبى / ٦۳‏ ). 

لاستكمال هذا الموضعع انظسر: السدس ( من 
الميراث) . 
+ جدول ارتفاع الشمس: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم الفلك 
والتنجيم والميقات . 

مخطوط بدار الكتب المصرية وجاء بيانه كمأ يلى : 

مجهول الحاسب ولعله الناسخ ابن الكتانى . 

مايوجد من المقدمة: الارتفاع لكل ساعة منهاء 
ومعرفة الماضى من الساعات الزمانية » ومعرفة الساعات 
الباقية» ومعرفة الارتفاع لكل ساعة» ومعرفة أجزاء 
الساعات ومعرفة الميل وجهته» ومعرفة مكان الشمس› 
ومعرفة حصة طلوع الفجر» ومعرفة حصة طلوع الشفق» 
ويستعان به على معرفة الطالع وغيره ... واللّه الموفق وبه 
أستعين . 

كتب هذه التسخة العبد الفقير إلى رحمة ربه الغنى 
محمد بن محمد بن محمد بن عبد القوى القرشى الشهير 
بابن الكتانى الآلاتى والحاسب بالقاهرة المعزية . 


وکان الفراغ فى عام ۷٤۷‏ . 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية 
1/۲( 
« الجدول الأفاقى: 
من جداول شمس الدين أبى عبد الله محمد بن محمد 
الخليلى . 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الملك والتنجيم 
والميقات . 


الجدول الأفاقى 


مخطوط بدار الكتب المصرية . 

بأوله مقدمة فى خحمسة أبواب وخاتمة. 

أول المقدمة : وبعد فإن من ول ما ينظر فيه من علم 
النجوم ما يعرف به الأوقات الخمس [الخمسة] وسمت 
القبلة وغير ذلك مما يهتدى به فى البر والبحر والآلات 
الموصلة إلى غير ذلك كثيرة جدا. وأشرفها ما كان قريب 
المأخذ غير مخصوص بعرض لا يوجد من يتقنها إلا 
القليل من الناس ومعرفة العمل من طريق الحساب أصح 
لاكنه [لكنه] أكثر عملا ولا يتقنه إلا الماهر فى هذا 
القن . فإذا عمل جدولا من طريق الحساب كان العمل به 
أجود من الآلات مع آنه أسهل تناولا منها. قد حسست 
جدولين أفاقين يعرف من أحدهما الأوقات ومن الآحر 
السمت. والآل قد يسر الله تعالى بحساب جدولين 
[جدول] يعرف منه ما يعرف من الجدولين وزيادة مع کونه 
أسهل منهما... 

- باب فى معرفة نصف قوس النهار أو الليل للشمس 
أو الكوكب . 

- باب فى معرفة فصل الداير. 

- باب فى معرفة غاية الارتفاع وعرض البلد وارتفاع 
العصر ما بين الظهر والعصر. وما بين العصر والغروب 
وحصة الشفى والفجر. 

- باب فى معرفة سعة المشرق والارتفاع الذى لا 
سمت له وسمت الارتفاع . 

- باب فى معرفة الميل بالرصد مع كون الغرض 
معلوم ... 

خاتمة فى العمل بالكواكب . 

أخر المقدمة: ... وإذا أسقط مطالع المتوسط من 
المطالع البلدية كان ما بقى هو الب مى من الليلء فإذا 
زادت مطالع المتوسط على المطالع البلدية كان المتوسط 
بعد الشروق بقدر الزيادة والله أعلم . 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية 
OYTYTY YY f‏ 


الحدول العشرين لمعرفة اتحراف القلة 


٭ جدول بالمسائل الخمس عشرة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الققه الحنفى . 

مخطوط بدار الكتب الظأهرية بدمشق ( بمكتبة الاأسد 
الآن) . 

ارقم ۸۷۲۱ . 

وهى رسالة يشرح فيها المؤلف مسألة فصل نوى صلاة 
أربع ركعات بقصد النفل وصلاها وقعد على رأس 
الركعتين ولم يقرأ فيهن شيثاء أو قرأ فى الأولين و إحدى 
الاأحريين أو ثم جعل المؤلف المسائل المذكورة فى 
خمسة عشر جدولا. 

تأليف : زكريا بن إبراهيم المقدسى الحنفى؟ . 

أوله : الحمد لله الذى جعل حسان بنات الفكرة» 
ملبية لمن صفى من العلائق فكره . 

واخره : وإن كان يحتمل هذا المقام الزيادة» لكن 
الاختصار مطلوب والإطناب فى مثل هذا المحل غير 
مرغوب» ووضع الجدول هو المقصود. والحمد لله 
العمور الودود. 

نسخة عادية . 

الخط نسخ معتاد . الجدول مرسوم بالحمرة. 

[۹-۷]ق ۲۱س 

( فهرس مخطوطات دار الكت الظاهرية . الفْقه الحنفى - 
وضع محمد مطيع الحافظ .)۲٠۲ /١‏ 
٭ الجدول العمشرينى لمعرقة انتحراف القبلة: 

من مصنضات التراث الإاسلامى فى علم الفلك 
والميقات . 

مخطوط بدار الكتب المصرية . 

مجهول الحاسب . والجدول منسوب إلى يوسف 
الدميرى ... وإلى آبى جعفر محمد بن موسى 
الخوارزمى . 

أول المقدمة : فايدة [فائدة] فى معرفة سمت القبلة 
والانحراف بحسب العرض والطول. خذ التفاضل بين 


. امىم‎ t,0 Xx 


جدول عين قيه شهور الكبيسة... 


عرض مكة وعرض بلدك وكذا فضل الطولين وربع فضل 
العرضين وفضل الطولين»ء واعرف جذر مجموع 
المربعين . فإن أردت سمت القبلة فاقسم فضل العرضين 
مرفوعا على الجذر المذكور يخرح لك جيب سمت البلد 
المطلوب ... 

تنبيه : اعلم آن فضل العرضين والطولين يضرب فى 
س درجة يرتفع رتبه» ولهذا قالوا مرفوعا مثاله عرض 
مصر... ل درجة على ما تحقق عند أئمة الرصد بمصر من 
المتقدمين كابن يونس رحمه الله » وطولها من ساحل 
البحر المحيط الغربى نه درجة .. 

اخرها: ... ٹم قوسنا جیب الانحراف فی جدول 
الجيب خرجت لنا القوس نجز مح وهو الانحراف 
فليقس عليه غيره من العروض والله سبحانه أعلم وبغيبه 
أحكم. 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية 
(TI ۲‏ 
+ جدول عين فيه شهور الكبيسة القمريةه بسنيها القمرية من 
قبل النجوم ( کتاب.): 

مجهول المؤلف ( لا يذكر العنروان فى بروكلمان ولا 
فی کراوزه ) . 

مخطوط بمعهد المخطوطات العر بية بالقاهرة. 

أوله بعد الديباجة : فهذا جدول عين فيه شهسور 
الكبيسة القمرية بسنيهاالقمرية وشهور ما تستلزمه 
الكبيسة من الانقلاب . 

ويتبع بعد انتهاء المقدمة 
فھی من ف ۳ إلى ۳۸ . 

المكتبة: أحمد الثانٹ: ١۱۲‏ ۳۸ق) الخط 
نسخى جلى من القرن التاسع › القیاس ۲۸ ۲٦×‏ سم» 
ف ۱۱۷۸ . 

( فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية 
ج العلوم ق١‏ الفلكالتنجيم -المیقات / ۲۹). . 


... ۲ الجداول المذكورة 


حدول معرقة متزلة الشمس 


٭ جدول فی استخراج فضل الدائر: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الملك 
والميقات . 

مخطوط بدار الكتب المصرية . 

به مقدمة مرتبة على سبعة آبواب وبعض الجداول 
مأخحوذة من كتاب نور الأحداق محمد بن آبى الفتح 
الصوفى . 

أول المقدمة : بسم الله الرحمن الرحيم . الباب الأول 
فى معرفة الأصل المطلق . ادحل بجيب تمام العرض 
تحت س فما وجدت قوسه فی جدول جیب تمام 
الميل... 

الباب الثانى : فى معرفة نصف القوس . 

الاب الثالث : فى معرفة الداير وفضل الداير 
[الداتر]. 

الباب الرابع : فى معرفة ارتف اع العصر وفضل دايره 
[دائره] والباقى للغروب وحصتى الشفق والقجر. 

الباب الخامس : فى معرفة سعة المشرق وارتقاع لا 
سمت له . 

الباب السادس : فى معرفة السمت . 

الباب السابع : فى معرفة سمت مكة . 

الخاتمة: فى معرفة إحراح الجهات الاربع والقبلة 
والباداهنج . 

أخر المقدمة: ... وأما الباداهنج فهو أن تبعد عن 
نقطة المشرق بقدر سعة مشرق الجدى فى جهته والله 
تعالى أعلم بالصواب. 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية 
(YY YY /Y‏ 
* جدول معرفة منزلة الشمس: 

من مصتفات التراث الإسلامى فى القلك والتنجيم 
والميقات . 

مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 

۷ ٥۷۲۲ ارقم‎ 


جدول من ورق مقوی یتضمن تحویل. .. 


ليحيى بن محمد بن محمد بن عبد الرحمن الحطاب 
الرعینی المتوفی سنة ۵٩۹٩۹ه/‏ ۸۷١١م‏ . 

فلکكى مؤقت من آهل طرابلس ولد سنة ۲٠۹ه/‏ 
٠‏ مهم وهو ابن المؤلف المعروف أبو عبد الله محمد 
الرعينى ۹٥4‏ ه/ ۸٤١٠م.‏ من تأليفه: أجوية فى 
الوقت» وسيلة الطلاب فى معرفة أعمال اليل والتهار 

يقة الحساب ٠»‏ إرشأد السالك مختصر سلك الدرين 
فی المیقات وغیرها. ( معجم المؤلفین ۱۳/ ۲۲۲ ۲۲۷۰ ). 

الأول ( الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على 
سيدنامحمد خاتم النبيين وعلى اله وصحبه 
أجمعين ...). 

وهى رسالة فى معرفة المنزلة التى فيها الشمس 
والمنزلة الطالعة فى العجز أى يوم أريد ذلك من أيام 
الأشهر القبطية والسريانية والرومية بعضها من بعض مع 
رسالة تتضمن أبيات لعبد الله باعفيف الحضرمى فى 
معرفة منازل ومطالع الشمس . 

القیاس ٦ص‏ ۲۱×٦اسم‏ ۲۱س. 

( مخطوطات القلك والتنجيم فى مكتبة المتحف العراقى - 
أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / ٥۵‏ ). 


*٭ جدول من ورق مقؤى يتضمن تحويل الشمس لرأس 


الخَمَل: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم النجوم 
والقلك . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتية 
الأسدالآن) . 

. ٠١٤۹١ الرقم‎ 

اسم المؤلف :؟ . 

جاء فى الجدول : 

هذا التحويل على رأى القيلسوف لالاندرايس حكماء 
باريس راصد الحديد؟ . 


مواضيع المخطوط : وأوصافه : 


يتألف من جدول وا حد على ورف مفغوی > حسلنه 
الجدول : هذا التحويل على رأى الفيلسوف لالاندرايس 
حكماء باريس راصد الحديد. تحويل الشمس لرأس 
الحمل يوم السبت غرة شوال الموافق ٩‏ من اذار الشرقى 
4۹ وذلك قبل السزوال» ثم طالع سؤال عالم بأفق 
حلب الشهباء المحمية قسم إلى تسعة مربعات تحوى 
أسماء البروج وبعض الطوالع مليئثة الرموز والحروف 
الغامضة والارقام المبهمة والسهام ... 

عدد الاأوراق : جدول واحد کبیر مربع بقیاس: ۳۲ × 
۲ سم . كتبت بخط تنسخى وحبر أسود وأحمر. حلده 
ورق آزرق عادىء لم يذكر اسم الناسخ ولا تاريخ 
النسخ. 

فاتحة المخطوط » وخحاتمة المخطوط : 

نبتدى أولاً بتسيير الكواكب فى البيوت كون زحل 
الشامن يدل على موت الفجأة وموت الإبل ... وكون 
المريخ فى برح هوائى يكون شدة حر فى تلك الستة 
والاريأح الشديدة مع حمرة فى الجو ونيران والأرياح 
المختلفةء لأن زحل والمريخ والزهرة فى بروج هوائيةء 
وكذلك على قلة المياه فى تلك السنة. 

( فهرس مخطوطات دار الحتب الظاهرية. العلوم والقشون 
المختلفة عند العرب وضع مصطفى سعيد الصباع / ٠١۷‏ 
(0A‏ 
# الجدول المنبرى: 

جدول فی علم الفرائض أو المواريث كما يشتهر لدى 
ألکثيرين . 

مخطوط بمكتبة جامعة الملك سعود بالرياض . 
المعروف‌باين الّهان» المتوفى سنة ۹۲٥ه..‏ 


الحدول المنيرى 


المخطوط فى صفحة كبيرة الحجم من الورق» يبلغ تاريخ النسخ يعود للقرن العاشر الهجرى . 


مقاسها 2۷ سم × ۲٤سم‏ . ومکتوب فی آعصلاه: ١‏ هذا أهمية هذا الجدول تبرز فى الاعتبارات التالية : 

الجدول المنبرى ولواحقه فى الفرائض ٠...‏ . المضمون العلمى » الناحية الفنية فى الرسم والكتابة» 
التاسخ الذى رسم هذا الجدول وكتبه أغفل ذكر اسه اشتهار مؤلفه فى مجال الحساب والرياضيات . 

وتاريخ قيامه بهذا العمل الجليل والجميل فى آن واحد. ( « الجدول المنبری »-إعداد آبی زكريا صالح بن 


لقد اهتم باستخذام أكثر من لون فى رسم الخطوط سليمان الحجى . مجلة الفيصل . العدد(١١۲)‏ ريبع 
وأضلاع الجدول» كما جاء خطه نسحا جيدًا» ويرجح أن الأول ٤۱٤۱ھ‏ أغسطس _ سبتمبر ۱۹۹۳٠ء/ ١‏ 
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الحدى 


٭ الحدى: 

مما يرد فى مصنفات التسراث الإسلامى فى علم 
الحيوان ذكره الدميرى فقال : 

الجدى : الذكر من أولاد المعز وثلاثة أجد فإذا كثرت 
فهى الجداأء روی آبو داود عن ابن عباس رضی الله تعالی 
عنهما آن النبی ب کان یصلی فذهب جدی یمر بین یدیه 
فجعل يتقيه . وروی الطبرانى والبزار بإسناد حسن عن عبد 
الله بن عمرو بن العاص رضى اله تعالى عنهما: أن النبى 
قال : « کان جدی فی غنم كثيرة ترضعه آمه فترویه 
فانفلت يوسا فرضع الغنم كلها ثم لم يشبع فقيل إن مثل 
هذا مل قوم يأتون من بعدكم فيعطى الرجل منهم ما 
يكفى القبيلة أو الأمة ثم لم يشبع ‏ وفى صفوة الصفوة 
وغیرها عن مجاهد قال كان عمر رضى أله عنه بقول لو 
مات جدی بطف الفرات لخشیت أن يطالب الله به عمر ١‏ 
الطف اسم موضع بناحية الكوفة وأضيف إلى الفرات 


لقربه منه . 
الأمثال : قالوا: « َد بالجدى قبل أن يتعشى بك»› 
يضرب للاأخذ بالحزم . 


الخواص: لحم الجدى أقل حرارة ورطوبة من 
الخروف وأسرع المعز هضما وأجوده الجدى الأحمر 
والأزرق ولحمه سريع الانهضام لكنه يضر بأصحاب 
القولنج والعسل يذهب مضرته وهو جيد الغذاء ويكره 
السمين من ذكورها وإناتها لعسر انهضامها ورداءة 
غذائها. ولحوم المعز بالجملة نافعة لمن به الدماميل 
والبثور ولحومها فى الشتاء رديئة وفى الصيف جيدة وفى 
باقى الفصول متوسطة . 

التعبير: الجدى فى المتام ولد فمن رأى جديا مذبوحا 
فهو موت ولد وأكل الجدى المشوى يدل على موت ولد 
ذكر فإن أكل منه ذراعه نجا من الهلكة وإن أكل منه 
الجنب اليسار فإنه يدل على هم وحزن والنصف مما يلى 
الرأس إلى السرة يعبر بالمرآة والبنات والنصف مما يلى 
السرة إلى الرجلين يعبر بالبنين والذراع المشوى فى المنام 


إذا كان ناضجا فهو رزق من امرأة يمكر بها وإذا كان غير 
تاضح فهو غيية ودميمة ( حياة الحیوان الکبری ۱/ .)١١۹‏ 

وقال عنه الإمام النووى : 

الجدى بفتح الجيم قال الأزهرى فى باب العين والياء 
من تهذيب اللغة. قال آبو عمرو العَبْعَّبٌ بالفتح الجدى 
وقال ابن الأعرابى وهو العبعّب يعنى بضم العينين 
والحطعط والعسريض والأمر والهلع والطلى واليعمور 
والبيعر والرعام والقرام والدغال واللساد قال صاحب 
المحكم فى باب العين والخاء واللام الخالع اسم 
ألجدى . ( تهذيب الاأسماء واللغات ٤۹ /١‏ ). 

( حياة الحیوان الکبری للشپخ كمال الدین الدمیری .٠١۹ /١‏ 
وتهذيب الأسماء واللغات للإمام محيى الدين بن شرف النووى / 
۹ 
٭ الحدى: 


يرد دکره فى مصتفات التراث الإسلامى فی علم 
الفلك» وهو أحد البروح الاثنى عشر التى وصفها 

كوكبة الجدى: كواكبه ثمانية وعشرون کوکبا فى 
الصررة وليس حوالى الصورة شىء من الكکواإاکب 
المرصودة› والعرتب تسمی الائنين اللدين على القرن 
الثاني سعد الذابح سمى ذابحا للصغير الملاصق له 
قيل الصغيبر شأنه الذى يذبحهء وتسمى الاثنين النيرين 
اللدين على الذنب المحبين . 

( عجائب المخلوقات وعرائب الموجودات للقزویتی / ۲۹ ) . 
# جديا: 

فال ياقوت : 


سے کسر کے 


جديا : بفتحتین › و ياء» وألف مقصورة : 
ق سے E‏ 
من قری دمشق » وهم یسمونها الال جدیا» بکسر اوله 
ابن عامر المرى الجدیانی » يروى عن أبى يعلى حمزة بن 
حراش الهاشمی ٠‏ سمع منه عبد الوهاب بن الحسن 


الجديد ( بیمارستان ۔ بحلب ) 


الكلابى بقريته وأبو الحسين الرازى وقال: مات عمر بن 
صالح الجديانى المرى فى سنة ۳۴۲ ومنها جماعة 
عصريون سمعوا من الحافظ أبى القاسم على بن الحسن 
ابن هبة الله بن عساكر. منهم حميد وسلطان ابنا حسان 
ابن سبیع وطالب بن آبی محمد بن آبی شجاع وابنه بو 


محمد حسال وغيرهم . ( معجم البلدان ۲/ ١١١‏ ). 
٭ الجدید ( بیمارستان۔ بجلب ): 


بثاه أرغون الكاملى وقد آوردناه رچحت عنوال # أرغون 
الکاملی ( بیمارستان ٤‏ فی م٣/ ٦۱٤‏ ۔ ٦۱۷‏ فانظرہ فی 


# 


٭ الجديد ( جامع . بتونس ): 

من جوامع الخطبة بتونس التى 
أحصاها الشيخ محمد بن الخوجة 
رحمه الله فقال عنه ` 

خطبته هى الخامسة عشرة فى 
سلسلة جوامع الخطبة بتونس 


وإمامه فى هذا الزمان الشيخ أحمد 5 


mR: 


ابن مراد المفتى الحنفى الشرفى . 


هذا الجامع بناه المقدس 


المبرور المولیى حسن بای بن على 
تركى جد البيت الحسينى الرفيع 
الشآن» الراسخ الاركانء وكان تمام 
بنائه فی سنة ۱۱۳۹ه_/ ١۱۷۲م‏ . 
قال المؤرخ الشيخ أحمد بن أبى 
الضياف: ومن ماثر هذا الباى 
جامعه المعروف بالجامع الجديد 
ومدرسته وتربة جواره» وأوں صلاة 
أقيمت به ظهر يوم الخد الرابع 
عشر من شعبان سنة ۳۹١١ه‏ / 


2 


7م وحصر الحمأعة دنقسه 
وأوّل خطيب به العالم الفقيه أبو 


Ha 


. . 
aR e. 


الجدید ( جامع ۔ بتونس ) 


العباس أحمد بن مصطفى النميشى الحنفى» ورتب به 
دروسًا أريعة» وأول مدرس به العلامة الفاضل أبو العباس 
أحمىد ين محمد بن أحمد الشريف إمام جامع دار 
الباشاء وأوقف على ذلك أوقاقا نافعة ١ه‏ بلفظه . ولكن 
بالوقوف على رسم الموقوفات التى وففها المولى حسين 
این على على جامعه هذاء رأیت آنه رتب به مدرسا حنفيًا 
واشترط أن يكون الطلبة من الحنقية» ورتب بمدرسة هذا 
الجامع مدرسًا مالكيًاء واشترط أن يكون طلبتها من 
المالكيةء ورتب للجامع أرزاقا» واشترط أن يكون إمام 
الجامع هو خطيبهء وأن يكون من الحنفية» صدر منه 
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الجديد ( جامع . بدمشق ) 


ذلك فى أواسط حجة سنة ۲٤۱۱ھ‏ / ۱۷۲۹م وهذا لا 
ينافى بتاء الجامع قبل ذلك بشلاثة أعوام » ورأيت أيضا 
بدفتر موقوفات الجامع المتحدث عنه أن المولىي محمد 
الرشید بای ابن مؤسّس هذا الجامع» أضاف لأحياس 
والده تحابيس أخرى لفائدة هذا البيت المبارك» صدر 
منه ذلك فی عام ۱۱۷۱ھ / ۱۷۵۷ م. ومما لا حلاف 
فيه أن المولى حسين بن على بنى هذا الجامع من حر 
ماله لا من صندوق بيت مال المسلمين» وصرف فى 
تنميقه وتزويقه أموالاً طائلة» حتى إنه تكلف بجلب 
الرليج البديع الصنع واللون من بلاد الترك لكسو جدرانه ‏ 
ولقد تطولت يد أثيمة فى أوائل هذا القرن لسرقة الكثير من 
ذلك الكسو الجميل بالقلع والبيع لبعض ملتقطى الآثار 
العربية من الأأجانب» وهذا السلوك الممقوت يدلك على 
صحة قول عمر رضى الله عنه ١‏ إن الله ليزع بالسلطان ما لا 
يزع بالقران» لان الوازع الدينى وحده لا يمنع المسلم 
الفاسق من ارتكاب الفواحش ما ظهر منها وما بطن . 
ونتذكر آن بعض أوباش المسلمين كان سرق نعشا من 
مسجد وصتع من خشبه قباقيب للاتجار فيهاء واختلف 
فى الثمن مع بعض الميتاعين» ونشأت بينهما خصومة 
أفضت للكشف عن مصدر خشب القبقاب المتنازع فيه › 
وال الحال لسجن سارق نعوش الأموات . وختم الحديث 
بهذا الجامع ينعقد فى اليوم الثالث والعشرين من شهر 
رمضان . 

« تاريخ معالم التوحيد فى القديم والجديد لمحمد بن الخوجة 
- تحفيق وتقديم الجيلانى بن الحأج يحبى وحمادى الساحلى / 
(YI - ۰°‏ 
*٭ الجديد ( جامع . بدمشق ): 

من جوامع الصالحية بدمشق التى أحصاها صاحب 
القلائد الجوهرية ققال عنه: ومنها جامع الجديد على 
حافة نهر يزيد على الطريق الآنحذ إلى كهف جبريل 
وأصله تربة الست خاتون بنت معين الدين أنز ( يقول 
المحقق فى هامش ۲ معلقا : إن كتب التاريخ المطبوعة 


العحديدة ( مدرسة.۔) 


ترسمها هذا« انر ١‏ والكتب الخطية « أتز » وهو ما 


أرححه ولكن تلظ بالطاء ۔حسب القاعدة التركية .اه( 


وعن خاتون وتربتها قال الذهبى فى العبر فى سنة 
إحدى وتمانين وخمسمائة : وعصمة الدين الخاتون بلنت 
الأمير معين الدين أتز زوجة نور الدين ثم صلاح الدين 
واقفة المدرسة التى بدمشق يعنى التى بمحلة حجر 
الذهب ( هذه المدرسة لا وجود لها اليوم ومكانها فى 
زقاق المدرسة السليمانية غربى خان الكمرك) والخانقاه 
التی بظاهر دمشق یعنی التی شمالی جامع تنکز ( قالت 
المؤلفة: أوردناه فی م٠٠/ ٥۲۷ _ ٠۲١‏ فانظره فى 
موضعه ) توفیت فى ذى الحجة ودفنت بتربتها التى هى 
تجاه قبة جرکس بالجیل انتھی . 

وقال الأسدى فى تاريخه فى سنة إحدى وثمانين 
وخحمسمائة عصمة الدين خاتون بنت معين الدين آتز 
زوجة السلطان صلاح الدين تزوجها سنة اثنتين وسبعين › 
وكانت قبله زوح نور الدين» وهى من أعف النساء 
وأكرمهن وآحزمهن ولها صدقات كثيرة وبر عظيم » بست 
بدمشق مدرسة لأصحاب أبى حنيفة فى حجر الذهب» 
وبَسّث للصوفية خانقاه حارج باب النصر على بانياس» 
وبنت تربة بقاسيون على نهر يزيد مقابل تربة جركس 
ووقفت على هذه الأماكن أوقافا كثيرة وكانت وفاتها فى 
رجب . كذا قال فى المراة. 

( القلائد الجوهرية فى تاريخ الصالحية لمحمد بن طولون 
الصالحی - بتحفیق محمد أحمد دهمان ۱/ ٠١١-۹۰۳‏ ). 


# الحديدة ( مدرسة.): 


من مدارس تونس التى أحصاها الشيخ محمد بن 
الخوجة رحمه الله وقال عنها : 

اشتهرت هذه المدرسة باسم الحسينية الكبرى» ولا 
ندری لماذا سموها كذلك لأنها ليست من تاسيسات 
المولی حسین بن علی ترکی» بل هی من حسنات ابنه 
على بای الثانى» وهى أفخم وأفسح مدارس العصر 
الحسینی » اشتملت على أكثر من أربعين بيتًا ۔ ولعلهم 


العجديدة ( ملرسة.) 


نعتوها بالكبرى» تمييزا لها عن المدارس الحسينية 
الاأحرى» وأما نسبتها الحسينية» فيلوح أن ذلك كان 
لصرف الأنظار عن السمعة التى حصل عليها الباشا على 
بای الأول بسبب بينائه لعدة مدارس باشية . وعلى هذا كان 
خصيم الفرع الحسينى الأشرف»› فلا غرابة حينلذ في 
سعی ابن عمه على بای الثانى فى إحداث مدرسة 
فخمة» خصها بشرف الاتتساب لاسم أبيه البای حسين 
ابن على تركى ٠‏ تعلية لها على المدارس الباشية المحدثة 
قبلها. قال فى تاريخ الوزير الشيخ أحمد بن أبى 
الضياف: وائار هذا الساى ( على بن حسين بن على 
تركى) فى هذه المملكة شاهدة له بالفضل »> منها مدرسته 
المعروفة بالجديدة قرب تربته الجليلة جوار ساباط عجم 
اه. وقال فى الخلاصة النقية : ولهذاالأمير ( على باى 
المذكور ) ماثر عديدة» ومناقب شهيرة» ومحاسن كثيرةء 
منها مدرسته» والتربة المقدسة إزاءها وأجرى عليهما 
أوقافا إلى الآن . | ه. 

( جاء هذا التعلیی فى هامش ١‏ : 

تربة الباى آسسها المولى حسين بن على لا ابنه 
المرحوم على بأى الثانى» كما هو المشهور ولقد عثرت 
بهامش کتاب مخطوط فی تاریخ تونس» أن تأسيس هذه 
التربة كان فى سنة ٣١١١ه/‏ ۱م بأمر البای حسين 
ابن على المذكور ). 

قلت إن بناء هذه المدرسة كان فيمابين سنة ۱۷۲١١ه‏ 
/ ۸م وسنة ۰اه / ٦م‏ وقد افترض لها 
مؤسسها وقفا جاربا لروايه الحديث . سمعت من الماضل 
الفقيه الشيخ عمر السبعى شيخ هذه المدرسةء أن المقتى 
الشيخ محمد البارودى» كان قائما بتلك الرواية على دور 
العام» يأتى فى سائر الأيام أرواية الصحيح » حتى إذا حل 
يوم الختم فى ١١‏ رمضان» تسابق أهل العلم والقضل 
للتبرك بحضور مجلسه لأسماع ترتيل ايات الذكر الحكيم 
من الشيخ› لآنه کان عالمًا فى القراء ات واوتیى مزمارا 
من مزامیر آل داود» رحمه الله ورضی عنه . 

وأول من تولی مدرسًا بها فى عهد مؤسسهاء اليه 


الفرضى الشيخ محمد حمودة بن محمود» وكان أو ما 
أقر بها مختصر القدوری ( هو صاحب كتاب إسعاف 
الحكام فى الفرائض » معروف بحسن جمعه وكثرة مسائله 
وتحريرها. ومن عقب هذا الفاضل العلامة المرحوم 
المفتى الشيح محمود بن محمود المتوفى سنة ١١٤٤‏ 
]۱۹۲٥[‏ آما جدذهم الاعلى فهو سحمود أبنو حمودة 
المتقدم ذکره علا وکان یلقب بالترکى» فتنوسى هذا 
اللقب الأصلى فى عقبه باتخاذهم اسم محمود لقَبًا لهم . 
ومحمود هذا کان ترجماتًا بدیوان البای مراد الثالث 
المشهور بأبى بالة» غضب عليه ذات يوم فقتله ظلمًاء 
ففر ابنه حمودة لزغوان» والتحق بالولى الصالح الشيخ 
على عزوز» ثم عاد لتونس بإشارة من الشيخ رضى الله 
عله) . 

ولما توفی فى سنة ١١۲٠ه/‏ ١۱۷۸م‏ انتقل الدرس 
للمفتی أبی العباس الشیخ أحمد البارودی» صهر البای 
المولى حمودة باشاء وتوفى بحد هذا الباى بأربعة أسابيع 
لشدة حزنه عليه ( توفی فی ۲۸ شوال سنة ١۲۲۹‏ ه / 
۲۳م ودفن جوار الشيخ سيدى عبد العزيز المهدوى 
بمرسی جراح » واسمه جراح العربی» وكان من فضلاء 
المائة السابعة . قال فى تاريخ الدولتين وكان المرسى 
یعرف فی القدیم باسم مرسی بن عبدون واشتهر بعد ذلك 
بمرسى الرجل الصالح سيدى جراح لملازمته 
الاحتراس به). 

وكان هذا التدريس فى أواخر القرن الماضى» بيد 
المفتى الشيخ محمد البارودى صاحب رواية الحديث 
بالمدرسة» وقد تقدم الكلام عليه. وتوفی رحمه الله فی 
سنة ۲۹۳١ه/‏ ١۱۸۷م‏ وممن تولى مشيخة هذه 
المدرسة فى الدولة الصادقية ء المرحوم المفتى الشيخ 
صالح بن فرحات المتوفی سئة ١۳١۹‏ ه / ۹۱م 

( تاريخ معالم التوحيد لمحمد بن الخوجة ‏ تحقيق الجيلانى 
ابن الحاج یحی وخمسادی الساحلی / ۳۲۳ ۳۲١‏ وقد.وضعنا 
هرامش التحقيق بين آقواس فى ثنايا النص ). 


الجدية 
٭ الجدية: قسمان: منطق وأصم» فالمنطق ما أمكن نسبة الواحد 


ذكرها على مبأرك كما كانت فى زمانه فقال: قرية 
صغيرة فى اخحر بلاد مديرية البحيرة من الجهة البحرية من 
أعمال بلاد الأرز على الشاطئ الغربى لبحر رشيد فى 
قبلى رشيد على نحو ساعة» وفى شمال ناحية الشماس 
والحمايدة بنحو ساعة وربع » وأبنيتها بالآجر وبها جامع › 
وفى رمالها جملة نخيل وأرض صالحة لزرع البطيخ 
والشّام وبها كروم عنب وفى أطرافها برك ينبت فيها 
أسمار الحصر وتكسب أهلها من الزرع من عمل الحصر. 

وقد نشأً منها بعض العلماءء ففى تاريخ الجبرتى أن 
منها الفاضل الشهير والعالم الكبير صاحب التحقيقات 
الشيخ حسن بن غالى الجداویى الأزهرى» ولد بهأ سنة 
ثمان وعشرين ومائة وألف ( انظر ترجمته تحت عتوان 
#الجداوى ٩‏ ). 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا ميارك _ إعداد عزت عبد 
المجید شلقامی ١١۷ /٠١‏ ). 
# الجذر: 

والجمع جذور. جاء فى اللسان: 

والحساب الدى يقال له عشرة فى عشرة» وكذا فى 
کذا تقول : ما جَّذره؟ ی ما يبلغ تمامه؟ فنقول : عشرة فى 
عشرة مائة» وخمسة فى خحمسة خمسة وعشرون› أى 
فجذر مائة عشرةء وجذر نحمسة وعشرين خمسة. وعشرة 
فى حساب الضرب : جَذر مائة . أبو عمرو: 

الجذر بالكسر» والأصمعى بالفتح . وقال ابن جبلة : 
سألت ابن الأعرابى عنه فقال: هو جَذّر » قال: ولا أقول 
جذر» قال : والجّذر أصل حساب ونسب( لسان العرب ۷/ 
{OY‏ . 

فالجذر ما يقوم العدد من ضربه فى مس كثلاثة فإنها 
جذر تسعة» وكأربعة فإنها جذر ستة عشر. والتجذير هو 
ألحذ جذر العدد. 

ويقال للحاصل من الصرب كالتسعة والستة عشر 
مجذور وصربع» وكذاه مال ٩‏ عند الجبريين» وهو 


إليه تحقيقا كالثلائة التى هى جذر التسعة» فإنه ينسب 
الواحد إليها تحقيقاء فيقال فيه ثلث» وكالاربعة التى هى 
جذر الستة عشر» فيقال فى نسبة الواحد إليها ربع . 

والأصم بخلافه كجذر عشرة» فلا يعلم تحقيقاء لكن 
يؤخذ التقريب» فيقال فى جذر عشرة هو ثلائة وسدس 
تقرياً. 

هذا تعريف بالجذر التربيعى» كذا بالمجذور ( أى 
الجارى تجذيره) أو المريع أو المال ( فى لخسة 
الجبريين). ويتقسم الجذر كماتقدم بيانه إلى جذر 
منطق وهو ما يمکن تعيينه على وجه التحقيق مثل جذر ٤‏ 
= ۲» جذر ۸۱ = ٩‏ وهكذاء وإلى جذر أصم أى الجذر 
الذی لا يمكن حسابه تحقيقا» مثل جذر ١۳‏ وجذر ۳۷ 
على سبي المثال لا الحصر ( العلوم الرياضية فى الحضارة 
الاسلامية ۲/ ۸٩۱۰ء .)٠١۹‏ 

وقد عهدنا فى العلماء المسلمين صياغة العلوم نظما 
لكى ييسّروا على الطلاب حفظ قواعدهاء وسقنا الامثلة 
فى مواد كثيرة من هذه الموسوعة» ومن هذه المنظومات 
ما جاء فى علم الجبرء» ونسوق منها هنا منظومة بعنوان 
«أرجوزة مشتملة على أعمال الجذور ١‏ وقد سط القول 
فيها الأستاذ الدكتور جلال شوقى على التحو التالى» وقد 
أوردها الزركلى بعنوان « أرجوزة فى علم الجذور » : 

أرجوزة مشتملة على أعمال الجذور: 

لابى محمد عبد الله بن الحجاح الأدرينى الملقب 
بابن الياسمين أو بابن الياسمينى » ( المتوفى سنة ١٠٠ھ‏ 
/ ١٠٠م)‏ صاحب «الاأرجوزة الياسمينية ‏ وتشتملل هذه 
المنظومة على ٤‏ ۵ بيتا من بحر الرجزء ومطلعها : 

«الحمد ف الذى مداتا 

ونقَح العفول والأأه الا 
والشكر للشيخ الفقيه العسالم 


7# 4 لف . 2 
وهو الذى ابن شاوش قد عرف 
فوردنامن محده فغترف 
موالذى للل مساقد امتنع 
هھ مر س ار 5 سی ا 
وأوضح المشكل حتى قد صلع › 
ابن فاسم بن شاوش ۰ من علماء القرن “ھر الققرن 
۲م( 
ويستطرد اين الياسمين فى خطبة أرجوزته حتى يصل 
إلى القصد من نظمها حيث يقول : 


لما بدت لى الجذورالمفلقة 


ەر ايو ا لي ار ي 
أرُجسوزة نبين مساقد اهم 
م ٣‏ ر س افاس 
وتوضح المشكل من تلك البهم ‏ 
وترد الخطبة فى مخطوطة الإسكوريال على انحو 
الآتی : 


]١[‏ «الحمد ث اذى مدانا 
ونقح العقول والأذه اتا 

[۳] والشكر للشيخ الفقيه العالم 
اتان امحمند بن قاسم 

]٤[‏ وهو الّذی بابن شاوش قد عرف 
فوردنامن بحوره فنغتسرف 


]٥[‏ هو اذى دلّل ما قد امتنع 
وأوضح ا م لمشکا حتی قسد نصح 


ا اش ا ژد ا د و دچ د ا د ا ي چ ي 


[vj]‏ لما بدت لى الجذور المغلقه 
2 فی اج 0T‏ ت 

ار L2‏ 8 کوە ر 

[۸] أرجوزة تبين مسا قد أبهم 


وتوضح المشكل من تلىك البهم ۲ 


واخحرها : 
«فالحمد للكريم ذى المحامد 
سحساله سحسانه من ماجد 
ثم الصلاة والسلام أإبسة 
على النبى المصطفى [أحمسداا] ١‏ 
( عن مخطوط مکتبة الإسکویال بإسبانيا رقم : ٩٥٤‏ 
(۸)ء الكتاب الثامن ضمن مجموع» الورقتان 0۹/ ١٦ء‏ 
كتبتا بخط مغربى » وهذه النسخة تحمل العنوان الأزجوزة 
الياسمينية فى أعمال الجذور ». 
وهناك مخطوط مكتبة جامعة پرنستون- رقم : ٤٠٠۹‏ - 
( فھسرس صاخ رقم مسلسل : ۷۹۳٤)ء‏ ویقع فی سبح 
ورقات. وهذه النسخة مكتسوبة بخط جميل » ويرجح 
تاریخها إلى حوالی القرن ١١ه/‏ ۱۸م» وبها شرح على 
الاأرجوزة بعنوان * بغية الطالبين على جذور ابن الياسمين؛ 
للقلصادى» وفيها ترد الأرجوزة على النسق الأتى : 
]١[‏ الحم ل الذى هدانا 
ونقح العلوم والأذنمانا 
[۲ إصلواهە على محمد 
ينا المختار طول الأبد 
[۳] والشکر لاشیخح الفقيه العالم 
سانا محمسد بن قاسم 
]٤[‏ وهو الذى بابن شلوش قد عرف 
فمن درا من بحس ره فيرف 
٥[‏ ]هو اذى لل م قد امتتع 
وأوضَّحَ الهم حتى قد لصح 
1 ] والله يجزيسه جسزيل الاجر 


ويختم الأخحرى لسهة بالخيسر 
[۷]لمُابدت لى الجذور معْلمَّه 

نظطمت في أجناسها المحققه 
[]أرجوزة بين ماقدانبهم 

ولوضح المشكل من تلك البهم 


lv | 


[۹] يا سّائلى عن صنعَة الجذور 


اسمع ديت أرشد لامور 


[۰]فات ھا قد سمت لته 
ٍ ت ھل ت ج 
الضرب نم الجمح ثم القسمه 
[]ويعده التضعيف يلو الحا 
وا ساد س ال لتجذير فيها أضصحى 
[۱۲] قان أردت ضرت جذر العَدَد 
ع ا 


فى غيره أومثلهأومدد 


[ا]فربعهما على انشراد 
واضربهما کالضْرْب للأعداد 
[٤1]وجذرما‏ بخ فهو الخارع 
ومن هنا تبدولك المنشاهح 


٭ ا سے ر ي ار 


[ والجمع فاسمعه كلما مجُمَلاً 

أن تَجمع المسريعين أولً 
[١۱]ولتضربتهما‏ كما تسا 

وتأخُذ الجدرين مماقدتيّا 
۷ ]راحملا ايف على المجموع 


[۱۸]قااك وجه جةالجمم لجار 
من الأصم أو من المج ور 

[٩11وأوْجُة‏ القسْمَّة عندى أرَيَمه 
خُذها إليك شرحها وع 

[ ۰ ت ال على ا ر 
نسم اربع قسم المدة 

ل 


هذا ويمكن الرجوع إلى النص الكامل للأرجوزة فى 


الجسذر 


والحساب » للدكتور جلال شوقى » صدر عن مؤسسة 


الكويت للتقدم العلمى سنة ۹AA‏ 3 فی ۲٠١٠١‏ صفحة. 


من مخطوطات آرجوزة الجدذور: 

| - مخطوط مكتبة أيا صوفيا بىاستانبول رقم : 
صفحهة وأحدذة) ویرجح تارد بخ المخطوط إلى سنة 
AAT‏ ۱م 

۲ - مخطوط دار الكتب والوثائق القومية بالقاهرة_ 
رقم : رياضة (1(١‏ ضمن مجموع مشتمل على 
١‏ ورقة» الصفحات : ١/۱‏ ۳/ اء وهو من مخطوطات 
القرن ۸ه = القرن ١١م‏ . 

مصور بمعهد المخطوطات العربية بالقاهرة۔ ٠۲۲‏ _ 
ریاضیات . 
رقم : رياضة ۱۳۸ (۳)» الكتاب الشالٹ ضمن 
مجچموع »› الصەحات: ۳۸٣١‏ کتہت بخط نسح 
حسن ۰› حوالى سنة ٥٩‏ ۸ه = 1٤٤١م.‏ 

٤‏ - مخطوط مكتبة الإسكوريال بإسبانيا وقد سبق 
ذکرها. 
رقم : مجامیع ۸1 (4), الكتقاب التاسع ضمن 
مڄموع › الصفحاأات: ۲۵۵ ۲٣١‏ ويرجع تاريخ 
کتابتها إلى سنة ١۹۷۷‏ ه_/ ١۳‏ ۱۷م. 

٦‏ - مخطوط مكتبة الإسكوريال بإسبانيا-رقم: 
۳ 

شرح القلصادى على الارجوزة: 
القرشی البسطی المعروف بالقلصادی (١۸۱۔‏ ۸۹۱ه)/ 
(۲٤-١۸٤م)‏ على أرجوزة ابن الياسمين فى أعمال 
الجذور» والشرح بعنوان : 

١ #‏ ية الطالبين على جذور ابن الياسمين » # 


الحذ ع 


من مخطوطات الشرح . 

١‏ - مخطوط الخزانة التيمورية بدار الكتب بالقاهرة- 
رقم : مجاميع (A) A1‏ الكتاب الشامن ضمن مجموع › 
الصفحات : ۰۲٥٤-۲۳‏ کتب بخط نسخ مقروء» بید 
مصطفى الطرابلسى البیلونى » ستة ١١۹۷۷‏ / ۳مم 

۲ - مخطوط مكتبة جامعة پرنستون بأمريكا_ رقم : 
۹ ( فهرس ماخ رقم مسلسل ٤۷۹۳‏ ) ویقع فی ۷ 
ورقات » مسطرتها ۲۴۳ سطراء ويعود تاريخ هذه النسخة 
إلى القرن ١١ه_/‏ القرن 1۸م ( العلوم العقلية فى المنظومات 
العرية/ ۲٣١_۲۵۸‏ ), 

( لسان العرب ۷/ ١۷٥٠ء‏ والعلوم النرياضية فى الحضارة 
الإسلامية د . جلال شوقی» ود. على الدفاع ۱/ ۱۰۸ ٠١۹‏ 
واللمعة الماردينية فى شرح الياسميتية لأماردينى محمد بن محمد 
ابن بدر الدين سبط الماردينى ‏ تحقيى محمد سويسى . قسم 
التراث العربى» السلسلة التراثية ۵ء الكويت. الطبعة الأولى 
۴۳ ه_ ۱۹۸۳ م/ ۹ والعلوم العقلية فى المنظومات العربية - 
آ. د . جلال شوقی / ۲٣۰-۲۰۵۸‏ . انظر أيضا فهرس المخطوطاث 
العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية - أشرف على إعداده ديفيد 
آ. كنخ. الهيلة المصرية العامة للکتاب ٩۱۹۸م /٣‏ ١٠۸۸ء‏ 
(AAI‏ 
٭ الجذع: 

الجَدَّع والخذعة فى أحكام زكاة الإبل وأحكام 
الأضحية . الجذع : ابن التاقة إذا دخل فى السنة الخامسة 
من ميلاده ( التعريف بمصطلحات صبح الاعشى / ۸۳). 

جاء فى اللسان فى مادة « جَذع »: 

جذع : الجَذَعٌ: الصغير السن. والجذع: اسم له فى 
زمن ليس بسن تنبت ولا تسقط وتعاقبها أخحرى . قال 
الأزهرى : أما الجذع فإنه يختلف فى أسنان الإبل والخيل 
والبقر والشاءء وينبغى أن يغسّر قول العرب فيه تفسيرً 
وصدفاتهم وعيرهاء فأما البعير فإنه يجذع لاستکماله 
أربعة أعوام ودخوله فى السنة الخامسة» وهو قبل ذلك 


جى والذكر جذع والأنثى جذعة»ء وهى التى أوجبها 
النبى َة فى صدقة الإبل إذا جاوزت ستين » وليس فى 
صدقات الإبل سن فوق الجذعةء ولا يُجزئ الجذع من 
الإبل فى الأضاحى . وأما الجذع فى الخيل فقال ابن 
الأعرابى : إذا استتم الفرس سنتين ودحل فى الثالشة فهو 
جذع» وإذا استتم الثالثة ودخحل فى الرابعة فهو بء وأما 
الجذع من البقر فقال ابن الأعرابى : إذا طلع قرن العجل 
وفبض عليه فهو عضب» ثم هو بعد ذلك جذع » وبعده 
ثنی» وبعده رباع » وقیل : لا يكون الجذعٌ من البقر حتّى 
يكون له سنتانِ وأول يوم من الثالثة » ولا يجزئ الجذع من 
البقر فى الأضاحى . وأمًا الجذع من الضان فإنه يجزىْ فى 
الضحية» وقد اختلفوا فى وقت إجذاعه» فقال أبو زيد: 
فى أسنان الخنم المعزى خحاصة إذا أتى عليها الحولٌ 
فالذكر تيس والأئٹى عنز. ثم يكون جذَعًا فى السنة 
الانية . والأنئى جذعة» ثم ثنبّا فى الثالثة ثم رباعيًا فى 
الرابعةء» ولم يذكر الضْأنٌ. 

وقال ابن الأعرابی : الجلع من الغنم لسنةء ومن 
الخيل لسنتين . قال: والعناق تبجذع لسنة» وربما 
أجذعت العناق قبل تمام السنة للحخصب»› فتسمن فیسرع 
إجذاعهاء فهى جذعة لسنة وثنية لتمام سنتين . وقال ابن 
الاعرابى فى الجذع من الضأن: إن كان ابن شابيّن أجذع 
لستة أشهر إلى سبعة أشهرء وإن كان ابن هَرمين أجذع 
لشمانية أشهر إلى عشرة أشهرء وقد فرق ابن الأعرابى بين 
المعزى والضأن فى الإجذاع» فجعل الضأن أسرع 
إجذاعًا. قال الأزهرى : وهذا إنما يكون مع حصب السنة 
وكشرة اللبن والعشب» قال؛ وإنما يجزئ الجذع من 
الضأن فى الأضاحى» لأنه ينزو فيلقح » قال: وهو أول ما 
يستطاع ركوبةء وإذا كان من المعزى لم يلقح حتى 
يثنى » وقيل : الجذع من المعز لسنةء ومن الضأن لثمانية 
أشهر أو تسعة . قال الليث: الجذع من الذّواب والأنعام 
قبل أن يى بستة» وهو أول مايُستطاع ركوبه 
والانتفاع به . 

وفى حديث الضحية: ضحينا مع رسول الله فيد 


الحدعة 


جذوة المقتبس فى أخبار ( أو تاريخ ) علماء الأندلس 


بالجذع من الضأن والثنيّ من المعزء وقيل لابنة الحْس : 
هل يلقح الجذع؟ قالت: لا ولايّدع . والجمع جذع 
وجُذعان وجذعان ( عبارة المصباح: والجمع جذاع مثل 
جبل وجبال وجدعان بضم الجيم وكسرها ونحوه فى 
الصحاح والقاموس ) والاأنشى جذع وجذعات» وقد 
أجذع > والاسم الجذوعة. وقيل : الجذوعة فى الدواب 
والأنعام قبل أن يثنى بسنة. 

( التعريف بمصطنحات صبح الاأعشى محمد قنديل البقلى / 
۳ عن صبح الأعشی للقلقشن دی ۲/ ۳١‏ ولسان المرب ۷/ 
(oY‏ 

انظر : الجذعة الركاة. 
# الحدذعة: 

فى زكاة الإبل : ھی أنثی الإبل التی تمت أربع سنين 
ودحلت فى السنة الخامسة ( أحكام الزكاة / ٠١‏ ) والجذعة 
من الضأن هى الشاة التى لها سنة عمرا ( مختصر الأحكام 
الفقهية/ .)٠١٠١‏ 

( أحكام الزكاة على ضوء المذاهب الأريعة - عبد الله ناصح 
علوان / ٠۲١‏ ومختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد الكشجنورى 
| ۰( 

انظر: الجُذع» الزكاة. 
٭ الجذع الذى كان يخطب إليه رسول الله ا 

فی الحدیث آن رسول الله ی تسلیمًا کان يخطب إلى 
جذع نخلة بالمسجد فلما صنع له المنبر وتحول إليه 
حن الجذع حنين الناقة إلى حوارها. وروى أن رسول الله 
ك تسليمًا نزل إليه فالتزمه فسكن . وقال: لو لم ألتزمه 
لحن إلى يوم القيامة ( مهذب رحلة ابن بطوطة )٩٤ /١‏ 
ویضیف محمَقا الکتاب (ص ٩٤‏ هامش ۲ ) قولهما : لم 

وعن آنس رضی الله عنه قال : کان رسول الله یخطب 
يوم الجمعة إلى خحشبة مسندا ظهره إليها قلما كثر الناس 
قال : ابنوا لی منبرا فبنوا له منبرا له عتبتان› فلماقام على 
المنبر يخطب حنت الخشبة إلى رسول الله ب : قال 


أنس: ونا فى المسجد فسمعت الخشبة تحن حنين 
الواله فما زالت تحن حتى نزل إليها فاحتضنها فسكنت› 
فكان الحسن إذا حدث بهذا الحديث بكى ثم قال: يا 
عباد الله الخشبة تحن إلى رسول الله يا شوقا إليه فأنتم 
أحىّ أن تشتاقوا إلى لقائه . وفى لفظ : فنزل إليه النبى عله 
فاحتضنه وساره بشىء٠‏ وفى لفظ : فصاحت النخلة الى 
کان یخطب عندھها حتی کادت تنشق» وفی لفظ : 
فجعلت تشن أنين الصبى حتى استقرت» وفى لفظ : 
کانت تبکی على ما كانت تسمع من الذكر. كل هذه 
الألفاظ فى الصحيح ... 

وقال ابن أبى الزناد: لم يزل الجذع على حاله زمان 
رسول اه ا وآبی بکر وعمر رضی الله عنهما فلما هدم 
عثمان رضى الله عنه المسجد اختلف فى الجذع فمنهم 
من قال أخحذہ آبی بن كعب فكان عنده حتى أكلته 
الارضة» ومنهم من قال: دفن فى موضعه . وكان الجذع 
فى موضع الاسطوانة المختلفة التى عن يمين محراب 
النبى اة علد الصندوق . 

( مهذب رحلة ابن بطوطة المسماة تحمة النظار فى غرائب 
الأمصار وعجاتب الأسفار - وقف على تهذيبه وضبط غريبه وأعلامه 
أحمد العوامرى بك ومحمد أحمد جاد المولى بك /١‏ ٤۹ء‏ وأخبار 
مدينة الرسول لاومام الحافظ محمد بن النجار- تحقيق صالح 
محمد حمال / ۷۹-۷۷ ), 
+ جذوة المقتبس فى أخبار ( أو تاريخ ) علماء الأندلس: 

جذوة المقتبس فى أخبار علماء الأندلس محمد بن 
فقتوح بن عبد الله الأزدى» الحميدى» الميورقى . 
محدث» حافظ» أصولى» مؤرخ› أديب» عالم 
بالعربية» أصله من قرطبة» وولد فى جزيرة ميورقة 
بالأندلس قبل ١٠٤ه.‏ وسمع بالاأندلس من ابن عبد 
البر وأبن حزم الظاهرى» وكان على مذهبه» ورحل إلى 
المشرق» وسمع بإفريقية ومكة ومصر والشام والعراق 
واستوطن بغداد» وتوفى بها فى ١١‏ ذى الحجة سنة 
۸ه( التاريخ والجخرافية / 18 (YI‏ 


1 


الحر 


وأورده صاحب كشف الظنون فى العتوان بلفظ 
«تاريخ»› بدلا من ٩‏ آخبار ٩‏ وقال عنه: وهو مجلد ذكر 
فی خطبته آنه کتبه من حفظه ( کشف ۱/ ۱ طبع 
بمصر سنة ۱۹1٩٦‏ ( الأعراب الرواة/ ۳۲۹ ). 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية - عمر رضا كحالة | 
١١١ ٥‏ وكشف الظنون لحاجى خليفة 0۸١ /١‏ والاعراب 
الرواة -د. عبد الحمید الشلقانی / ۴۲۹ ). 
٭ الحر: 

الأصل فى الجر فى الأسماء أن يكون بكسرة وينوب 
عتها ياء فى المثنى وجمع المذكر السالم والأسماء 
الخمسة» وفتحة فى الممنوع من الصرف إذا تجرد من أل 
والإضافة تحو اقتد بمحمد والصاحيين والتابعین لابی حنيمة. 
فإن دخلت أل على الممنوع مز الصرف آو اضيف جر 
بالكسرة على الأصل نحو أخذت بالااحسن أو بأحسن 
الأقوال . 

والاسم يجر إذا كان مسبوقا بحرف من حروف الجر أو 
کان مضافا إليه . 

( قواعد اللغة العربية - حفلى بك ناصف وزملائه/ ۷۳ء .)۷٤‏ 

انظر : حروف الجر » الإأضافة. 


» الجر 
الج جاء فى قول هبيرة المخزومى › فی یوم احد : 
٣‏ 


(السسرة! .)١١١ /٣‏ 
ويقول اللغويون: الجرّ: سفح الجبل . 


إذا هذا المكان هو سفح جبل أحد. 

( معجم المعالم الجغرافة فى السيرة التبوية س عاتق بن عيث 
البلادى/ .)۸١°‏ 
# جر الأثقال ( علم.): 

جاء فی مصنفات التراث : 


الققلة بالقوة اليسيرة . وملفعته ظاهرة حتى للعوام» وقد 


الج رأة فى شرح البرأة 


برهن أيدن ( فى كل من مفتاح السعادة» وكشف الظنون 
«ایرن » بالراء ) فى كتابه فى هذا العلم على نقل مثة آلف 
رطل بوه خحمسمائة [ رطل ] وهذا مر دستعله العقول 
القاصرة »وهو من فروع علم الهندسة» وبرهن الإمام فى 
أخر « جامع العلوم » على بحعض مسائله ولم يذكر « مفتاح 
السعادة 4 کتاتا فی هذا المن› وکذا صأ حب ليزه العلوم 
ولكن حدثت فى هذا الزمان كتب كثيرة فى هذا العلم 
بلسان الفرنج ولهم يد طولى فى ذلك وقد أوجدوا فى 
زماننا هذا أشياء تجر الأثقال والأحمال الكثيرة إلى 
مسافات شاسعة عسيرة فى أزمنة قليلة يسيرة تحار منها 
الأفهام» وتأبى عن ضبطها الأقلام» ومنها العجلة 
الدخانية تقطع مسيرة شهر فى يوم وليلة . 

( أبجد العلوم لصدّيق بن حسن القنسوجى - أعده للطبع ووضع 
قهارسه عبد الجبار زکار ج۲ ق۱/ ۰۲٦۰‏ ۲۹۱ . انظر أيضا مفتاح 
السعادة لطاش کبری زاده .٠۳ /١‏ وكشف الظنون لحاجى خليفة 
(OAT «OA\ j\‏ 
الجرأة فى شرح البُرأة: 

عنوان هذا الشرح فى الأعلام (۲/ )۲۹١‏ هو ١‏ غاية 
المرام “. 

توجد منه نسخة فى المكتبة الأزهرية. كماتوجد 
نسخة فى المتحف العراقی جاء بيانها كما يلى : 

. ۲٦۹۱٦۸ الرقم‎ 

لضياء الدين حيدر بن عبد الله الحيدرى البغدادى 
الشهير بالداغستانى الذى كان حا سنة ٤‏ ١١١ه/‏ 
۸7م . 

الأول : ( أحمدمن نور قلوب العارفيين بسواطع 
الأنوار. وأشكر من ذب أخلاقهم بالمحبة التى بها منبع 
فيض عبول الاأسرار...). 


وهو شرح على قصيدة البردة للوصيرى » وضعه 


على مقد مه وسرة فصول ولحاتمة وھی : 


الجراثيم ( أمراض.) 


المقدمة : فى ترجمة الناظم وسبب النظم . 

الفصل الأول: فى العشق وداء النفس ودوائهاء 
الفصل الثانى :فى الأعت راف بالتقصيرات . الفصل 
الثالث : فى فضل الرسول َة وكرمه . القصل الرابع : فى 
مولده. الفصل الخامس : فى يمين دعائه» الفصل 
السادس: فى أن القران معجزة لهء الفصل السابع : فى 
المعراج . الفصل الثامن : فى الجهاد. الفصل التاسع : 
فى الاستشفاع . الفصل العاشر: فى التوسل إلى الله 
تعالى فرغ مئه المؤلف سنة ٤‏ ١٠١١ه_/‏ ١۱۸۸م‏ . 


نسخة جيدة كتبت بخط المؤلف . 
۸ص ۵ × 1۹سم س. 


( مخطوطات الألدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر 
النقشبندی وظمیاء محمد عباس / ١۱۴۳ء ۱۳١‏ ). 
٭ الجراثيم ( أمراضء): 

قال الإمام النووى فى مادة ١‏ جرثم ؛: 

جرم : قوله فی الوسيط فى كتاب الخراج فى مسائل 
الإكراه على القتلى : لو آكره إنسانا على أن يرمى على 
طلل غرفة فرمى المكره إنسانا يظه الرامى جرئومة : 
الجرثومة هنا بضم الجيم والثاء المثلثة هى شیء مجتمع 
من تراب أو أحجار أو نحوها قال الجوهرى يقال تجرثم 
الشیء واجرئم إذا اجتمع ( تھذیب الأسماء واللغات ۳/ .)٤۹‏ 

ويحصى الدكتور الفاضل العبيد عمر أمراض 
الجراثيم كما عرفها الأطباء المسلمونء ويش كيفية 
تشخيصهم وعلاجهم لها فیقول فى كتابه التفيس : 

أشار أطباء المسلمين الأوائل إلى الجراثيم على أنها 
افات ومیکروبات . ولکنھم لم يدركوا كنّْها لأنها أحياء 
دقيقة يلزم للتعرف عليها استخدام المجاهر الضوئية 
والالكترونية» وهذا بلا شك شیء مفقود فی زمأنهم . 
ورغما عن ذلك فقد تحدثوا عن أمراض معدية تسببها 
الجراثيم الطبية. 

ومن تلك الأمراض مرض الكزاز وهو المتعارف عليه 
اليوم بالتتانوس . ومن المعلوم أنه مرض تسببه جراثيم من 


فصيلة المطثيات . وتحدث الإصابة به نتيجة لتلوث جرح 
بالتراب» لأن بذيرات الميكروب تتواجد فى التربة وخاصة 
التربة الزراعية . وقد جاء فى كتاب ١‏ تاريخ طب الأطفال 
عند العرب »> أن با بکر الرازی وصف حالة کزاز فى طفل 
نتيجة إصابته بجرح قال: « كان صبى آصابه نخس فى 
الجانب الأيسر من عضده فى العضل» فوضع عليه 
الطبيب دواء قد امتحنه قى جراحات أخرى» فتشنح 
الغلام ومات لأن جراحته لم تكن واسعة ولكن كانت 
نخسة .٠‏ وبهذا يطالب الرازى بتوسيع الجرح فى حالة 
مرض الكزاز. وقطعا هذه حقيقة علمية صحيحة لا زال 
الأطباء ينصحون بها حتى اليوم . 

ما أحمد بن محمد الطبرى فقد وصف داء الكزاز 
بوجود اصطكاك فى الأسنان وبروز فى العينين واضطراب 
فى الجسم . ويعانى المريض أيضا من الارق وعسر فى 
البول. ونبّه الطبرى إلى خحطورة الداء حيث يؤدى إلى 
الموت فى كثير من الأحيان. وطالب أيضا بالبحث فى 
جسم المريض عن الجروحات الخفية أو الظاهرة التى 
هى السبب فى حدوث هذه الحالة. وكل هذه أوصاف 
دقيقة تنسجم تماما مع المعلومات الطبية لدينا اليوم . 

وهناك من تحدث عن داء الجمرة الخبيثة أو الحمى 
الفحمية . وهذا المرض تسببه جراثيم عصوية متجرثمة 
لها بذيرات تتواجد فى التربة الزراعيِة حيث تلوث الكلاً 
والمرعى . ومن ثم تصيب الماشية والجمال والأغنام 
وبالتالى يصل الداء لاإنسان. وهو مرض فتاك سريع 
العدوى وله خحطورة كبيرة على حياة المريض . ويول 
الدكتور محمود الحاح قاسم محمد إن أبا على بن سينا 
هو أول من أشار إلى مرض الجمرة الخبيشة فى التاريخ › 
حيیث وصف أعراضه فی كتابه « القانون ٤‏ . 

آما الطاعون فقد ورد ذكره كثيرا فى كتب الطب وغيرها 
منذ صدر الإسلام . فحن عائشة رضى الله عنها آنها قالت 
للنبى ية : الطعن قد عرفناه. فما الطاعون؟ قال : ١‏ غدة 
كغدة البعير يخرج من المراق والإبط ». المراق لغة هى 


الجراثيم ( أمراض د) 


أسفل البطن . وهذا البحديث الشريف يؤكد ما حققّه 
الطب الحديث بآن الطاعون فعلا يصيب الغدد اللمماوية 
فى الإبط والمنطقة الاربية أسفل البطن . وهنا تتضخم 
الخدد وتتكاثر فيها الباكتريا العصوية المسببة للمرض 
وهى تنتمى إلى فصيلة اليرسينات حسب مصطلحات 
الطب الحديث. وقد أورد ابن قيم الجوزية فى كتاب 
«الطب النبوى ٤‏ جانبا من أوصاف الطاعون» . فذكر أن 
فيه خحراجات وقروح وأورام رديئة . وتحدث ابن القيم عن 
السبب الفاعلل لهذا الداء وأرجعه إلى فساد الهواءء وهذ! 
يتماشى مع الطب الحديث حيث تكون العدوى عبر 
الجهاز التنفسى كما أوردنا سابقا. وقد ورد فى الحديث 
الشريف « إنه بقية رجز أرسل على بنى إسرائيل» ونحن 
نعلم آن بنی إسرائيل عندما عصوا الله تعالى أرسل عليهم 
الحق عز وجل الافات والبراغيث والقمل . وظل هذا 
الحديث النبوى غامضا إلى أن اكتشف الطب الحديث 
أن الطاعون ينتقل إلى الإنسان من الجرذان المريضة عن 
طريق براغيث معينة تعض الاأجزاء المكشوفة من جسم 
الإنسان» وتدخحل البكتريا بالتالى إلى البدن. 

واستطاع الطبيب الإسلامى ابن الخطيب الغرنا 
 ۳۱۳(‏ ٤۳۷ء)‏ أن يصف عدوى الطاعون سنة 
٩‏ هم _واعترف بذلك العالم الألمائی ماكسى مايرهوف . 
وأكد ذلك الطبيب الإسلامى ابن خحاتمة حسب ما جاء فى 
كتاب « تايخ طب الأطفال عند العرب ». 

وهناك داء الالتهاب السحائى أو الحمى المحية 
الشوكية والتهابات المخ » وهذا مرض تسببه جرائيم مكورة 
تنتمى إلى فصيلة النايسرات أو المكورات البنية . وأحيانا 
نجد باكتريا عديدة وفیروسات تتسبب فى داء السحائى 
وتحدث الإصابة عامة فى الأغشية السحائية المحيطة 
بالمخ والتخاع الشوكى » وينتج عن ذلك ارتفاع فى درجة 
الحرارة وتشتح فى العنق والأطراف السفلى» وربما 
تعحدث مضاعفات تؤدى إلى الغيبوبة وهبوط غدد فوق 
الكلى ثم الموت . ويقول الدكتور محمود الحاج قاسم إن 


الالتهاب السحائى والتهاب الدماع كانا يعرفأن ديما 
باسم مرض العطاس . وقد وصقه أبو بكر الرازى وأحمد 
أبن محمد البلدى . 

وأما مرض الجذام فهذا مرض مُعْلِ ومزمن تتسبب فيه 
جرائيم من فصيلة العصيات الفطرية تشبه إلى حد بعيد 
جرثوم الس . وله أنواع مختلفة من الناحية الإكلينيكية . 
ويعرف أيضا باسم داء الأسد لأن وجه المريض يكون 
شبيها بوجه الأسد ... وقد تطرق إلى هذا الموضوع العديد 
من الأطباء المسلمين الأوائل . 
المسلمون فيقول د. الفاضل العبيد عمر 

فی صدر الإسلام کان المسلمون يعالجون كل 
الأمراض الناتجة عن الجراثيم حسب دى النبى جا 
وحسب توجيهاته وإرشاداته . وعندما تطور الدواء وعلم 
الصىدلة گی الحصر العباسى وما دعله ۽ بدا الأطاء 
والصيادلة المسلمون یرکبون وصقات طبية غالبا من 
الاعشاب›» وأحانا من المعادن والكماويأات » لعلاج 
أمراض الجراثيم والطفيليات . 

وقد كان فى هدى الرسول ية عظيم الفائدة فى علاج 
حالات عديدة بإذن اله تعالى» مثل القرحة والقمل واليثرة 
والجرح والنملة وعير ذلك » وقد سمج رسول الله 
لأصحابه باستخدام الرقية الإلهية لعلاح مثل هذه 
الحالات المسرضية. فقد روى أبو داود والنسائثى وابن 
ماحه» وحاء کی الصحيحين أن عيأائشة آم المۋمنين زرضصی 
الله عنھا قالت : کان رسول الله َة إذا اشتكى اللإنسان آو 
کانت به فرحة أو جرح قال بأصعه ھکذا (ووضع سقان 
سبابته بالارض ثم رفعها ) وقال : « بسم الله تربة أرضناء 
من الطب النبوى يشفى القروح والجروح الرطبة خاصة إذا 
انعدم غيره من الدواء. وجاء فى صحيح مسلم عن آنس 
أن رسول الله َة رحص فى الرقية من الحُمة والعين 


الجراثيم ( أمراض.) 


الطبيمة الاسلامية الشفاء بتت عبد الله تداوى النملة بالرقية 
أيام الرسول عليه الصلاة والسلام . 

أما القمل الذى يصيب الرس فقد نصح رسول الله يا 
أصحابه بمراعاة النظافة كوسيلة للقضاء عليه . 

وهذا يتمثل ببساطة فى التخلص من الشعر الذى 
أصيب . فى الصحيحين عن كعب بن عجرة قال: كان 
بی أذى من رأسى» فحملت إلى رسول الله َة والقمل 
يتناثر على وجهى . فقال: « ما كنت أرى الجهد قد بلغ 
بك ما أرى ». وفى رواية فأمره أن يحلق رأسه. وهذا 
لعمرى هو أساس علاج مثل هذه الحالة فى الطب 
اللحديث . وقد سمح رسول الله اة لأصحابه بلبس 
الحرير مع أنه حرام بالنسبة للرجال وذلك كضرورة 
للتخلص من القمل الذى يصيب البدن. فقد روى 
الشيخان عن أنس ين مالك أن عبد الرحمن بن عوف 
والزبير بن العوام رضى الله تعالى عنهماء شكوا القمل إلى 
النبى ية فى غزوة لهماء فرخص لهما فى قمص الحرير 
ورأيته عليهما. ومن ناحية علمية فإن لبس الحرير 
والنايلون وغير ذلك من المنسوجات الصناعية التى تكثر 
هذه الأيام يزيد من حرارة الجسم الخارجية وبالتالى لا 
يستطیع القمل أن یعیش فی بیئته. ومن ثم لا یتکاثر ولا 
يتوالد . وهکذا جاء العلم لیژکد حدیث رسول الله ید فی 
علاجه لأمراض الجراثيم التى تنتقل عن طريق القمل مثل 
الحمى الراجعة وحمى التيفوس . 

وهناك البشرة أو الخراج الذى يحدث تحت الجلد فى 
أى موضع بالجسم . كيف عالجه الرسول ؟ ذكر ابن 
السنی عن بعض آزواج التبی ی قالت : دخل على رسول 
الله ية وقد خحرح فى إصبعى بثرة . فقال. « سدك ذريرة؟ 
قلت : نعم . قال: ١‏ ضعيها عليها». وقال: ‏ قولى: 
اللهم مصغر الكبير ومكبّر الصغير صخر ما بى». والذريرة 
كما يقول أبن القيم - دواء هندى يتخذ من قصب الذريرة 
وفيها تبريد للنارية التى فى البثرة . ويقول أبن سينا: « إنه 


لا أفضل لحرق النار من الذريرة بدهن الورد والخل . 
والحق أقول إن معرفتى بالذريرة معدومة . ولم أطلع على 
التحليل الكيميائى لقصب الذريرة. ويا حبدالو فام 
العلماء المختصون بهذه الدراسةء لندرك كيف تستطيع 
الذريرة عمل ذلك . فإن النبى ية لا ينطق عن الهورى 
وإن أبحاث الشيخ ابن سينا جاءت تؤكد هذه الحقيقة › 
فلا بأس من أن نہحث نحن أيضا فى هذا الامر. 

وللتبى الكريم َة العلاج السليم للخراجات 
والاستسقاء. روى عن على أنه قال: « دخلت مع رسول 
الله ية على رجل یعوده بظهره ورم . فقالوا: يا رسول الله 
بهذه مد قال : « بطو عنه » . قال عل : فما برحت حتی 
بطْت» والنبی اة شاهد ». وروی عن أبى هريرة أن النبى 
اة مر طبيبا أن يبط بطن رجل أجوى البطن > فقيل : يا 
رسول الله : هل ينقع الطب؟ قال : « الذی آنزل الداء آنزل 
الشقاء فيما شاء » والب هو فتعح الخراج لتخرج المادة 
الى فيه . وأجوى البطن يعنى آنه يعانى من الأستسقاء . 
هنا نجد الطب الحديث يلجا لهذه الوسائل أيضا لعلاح 
الخراجات الناضجة» لأن المادة التى داخل الخراح مليئة 
بالجراثيم . وإذا خرجت شفى المريض واختفى الخراج . 
كما أن الاستسقاء لا زال يعالج فى المستشفيات بطريقة 
البزل هذه - حيث يساعد ذلك على تخفيف الضغط على 
الاأحشاء ويخفف معاناة المريض . ومن هذا المنطلق 
جاء الط الحديث ليؤكد ما جاء على لسان رسول 
الله اة . 

وهنساك سؤال طالما تردد فی ذهنی : هل ينقع الكىّ 
كعلاح؟ أجاب على ذلك الرسول ميا . فقد روی مسلم 
أن رجلا من الأنصار رمى فى أكحله بمشقص فامر 
النبی ا فکوی . وعن جابر روی آن النبی وو کواہ فی 
أكحله. والكى هنا الغرض منه وقف اللزف. قال 
الخطابى إنما كان الكى ليرقا الدم من الجرح وإلا استمر 
النزف فيهلك الإنسان. وهناك أحادیث آخرى وردت عن 
النبی بی تمنع الکی بالنار. فقد روی عن رسول الله ماز 
آنه قیال : « ما أحب أن آکتوى » وفى لفظ اخر * أنا أنهى 


الجرائيم ( أمراض.) 


الحراجمة 


آمتى عن الكى » فلم هذا التضارب؟ يقول ابن قيم 
الجوزية: «أما النهى عن الكى» فهو يكتوى طلبا 
للشفاء» . وعليه فإن الكى لوقف النزف فجائزء وأما 
العلاح من الأمراض فلاء وجاء الطب الحديث ليؤكد 
هدی النبی ب فی وقف النزف بالکی » وأکبر دلیل على 
ذلك هو جهاز الکى الكهريائى المستخدم فى غرف 
العمليات الجراحية لوقف نزف الأوعية الدموية الصغيرة 
والشعيرات الدموية الدقيقة . أما الكى لعلاج الأمراض 
الداخلية. فإن الطب فى زمانناهذالم يجزم به ولا 
يؤيده. وقد يعتقد البعض أن مرضى اليرقان يشفون بعد 
الکی. ولیس لهذا دلیل علمی تجریبی» وقد وضح مرارا 
أن مثل هذا النوع من اليرقان كان سيختفى بمجرد خلود 
المريض للراحة وتنظيم الغذاء وتعاطى المقويات» دون 
اللجوء إلى الكى بالنار. 

ويبقى أمر خر ظل محل جدل بين الفقهاء والأطباء 
والعلماء المسلمين . وهو عن هذى النبى ية فى إصلاح 
الطعام الذى يقع عليه الذباب» وإرشاده إلى دفع 
مضرات السموم بأضدادها . فقد روى أبو هريرة رضى الله 
عنه أن رسول الله َا قال : ١‏ إذا وقع الذباب فى إناء 
أحدكم فأمقاوه» فإن فى أحد جناحيه داء وفى الآحر 
شفاء؛ وعن أبى سعيد الخدرى آن رسول الله مو قال : 
«أحد جناحى الذباب سم والآتحر شفاء فإذا وقع فى 
الطعام فآمقلوهء فإنه يقدم السم ويؤخر الشفاء ». 

ومعنی أمعلوه أى اغمسوه فى الطعام أو الشراب الذى 
وقع فيه . والواقع أننا نحن كأطياء نعرف أن الذباب حشرة 
ضارة تنقل الأمراض » وتنقل العدوى من فضلات الإنسان 
والحيوان إلى الطعام والذراب المكشوف فتؤدى إلى 
التلوث. ويصاب الشخص بالتيفوثيد والدوسنتاريا 
والكوليرا واليرقان وغير ذلك من الأمراض التى تدخحل 
عدواها عن طريق الفم . ولكن هذا الحديث الشريف 
يمدنا بمعلومأت مختافة عماأنعرفه» وعما تعلمناه عن 
هذه الحشرة . فإن الرسول الكريم بد يصرح فى أحاديث 


صحيحة أن أحد جناحى الذبابة فيه شفاء من الأمراض › 
ومن السم أو العدوى التى أدخلتها إلى الطعام بالجناح 
الأأحر. فالحل هو غمس الذبابة جميعها فى الطعام 
والشراب لكى نسلم من المرض . بمنطق العلم يبدو هذا 
الحديث غريباء ولكن التجارب العلمية أثبتت صحة هذه 
النظرية حسب ما جاء فى كتاب « الإصابة فى صحة 
حديث الذبابة ٠‏ لمؤلقه الأستاذ خليل إبراهيم خاطر 
٤ ۵(‏ ه). 

وقد جاء فى كتاب الطب النبوى لابن قيم الجوزية : 
«ذكر غير واحد من الأطباء أن لسع الزنبور والعقرب إذا 
ذلك موضعه بالذباب» نفع منه نفعا بنا وسکته . وما ذاك 
إلا للمادة التى فيه من الشفاء. 

وإدا ذلك به الورم الذى يخرج من شعر العين» بعد 
قطع رؤوس الذياب ٠‏ أبرآه » إذن فهناك مادة فى الذباب 
لها فدرة على تسكين لسعة الزنبور والعقرب . ولها قدرة 
على شفاء حراجات شعر الجفن . فما هذه المادة؟ الاأمر 
متروك للباحثين ليمدونا بالإجابة . اه. 

( الطب الإسلامی عبر القرون _ د . القاضل العییدعمر / ۲٠۹‏ 
(TIE YII‏ 
# الجراتبم ( کتادب .): 

تأليف : عبد الله ين مسلم بن قتية الدينورى» ت 
١ه_/‏ ٩۸۸م‏ . نسخة فى الظاهرية برقم ۱١١١‏ » فى 
٠‏ ص» غير مؤرخة . وصفها: إبراهیم خوری» فى : 
فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية : الجغرافية 
وملحقاتها(دمشق ۱۹۷۰ء ص .)۴١‏ قال: ١‏ إنها 
نسخة غاية فى القدم .١‏ 

( أقدم المخطوطات العربية فی مکتبات العالم ۔ کوركيس عواد 
f‏ 1£{ 
# الجراجمة: 

جاء فى اللسان: الجراجمة قوم من العجم بالجزيرة. 
ويقال : الجراجمة نبّط الشامء فال ابن بی : ومنه قول 
آبى وَجُزة : 


الجراحة ( علم.) 


# ل و أن جَمّع الروم والجَّراجما # 


.) 9۸١ /۷ (اللسان‎ 


مدينة يقال کی لحاس کانت > على جبل اللكام 


أنطاكةء والجراجمة جيل کان أمرهہ ذ فی اء استیلاء 
الروم أن خافوا على أنفسهم فلم يتنبّه المسلمون لهم › 
ووی أبو عبيدة أنطاكية حبيب بن مسلمة الفهرى فخزا 
الجرجومة» فصالحه أهله على أن یکونوا أعوانا للمسلمين 
وعيونًا وسسالح فى جبل اللكام» وأن لا يؤخذوا بالجزية 
وأن يطلقوا أسلاب من يقتلونه من أعداء المسلمين إذا 
حضروا معهم حرباء ودخل من کان معهم فی مدینتهم 
من تاجر وآجير وتابع م الأنباط من أهل القرى ومن 
معهم فی هذا الصلح فس فسموا الروأديف لأنهم تلوهم 
وليسوامنهم» ويقال: إنهم جأاؤوا بهم إلى عسكر 
المسلمين وهم أُردأف لهم فسموا رواديف» وكان 
الجراجمة يستقيمون للولاة ويعوجّون أخرى فيكاتبون الروم 
ويمالتونهم على المسلمين» ولما استقبل عبد الملك 
ابن مروان محاربة مصعب بن الزبير حرج فوم منهم إلى 
الشام مع ملك الروم فتفرقوا فى نواحى الشام» وقد استعان 
المسلمون بالجراجمة فى مواطن كثيرة فى أيام بنى أمية 
وبنى العباس وأجسروا عليهم الجرايات وعرفوا منهم 
المناصحة ( معجم البلدان ۲/ ١٠١۳‏ ). 

( لسان العرب لابن منظور ۷/ ١٦0۸ء‏ ومعجم البلدان لياقوت 
الحموی ۲/ ٠۲۳‏ ). 
# الجراحة ( علم.): 

وهو علم باحث عن أحوال الجراحات العارضة لبدن 
الإإنسان وكبفية برثها وعلاجها ومعرفة آنواعها وكيفية القطع 
إن احتيج إليها ومعرفة كيمية المراهم والضمادات (فى 
أبجد العلوم « والمضادات ») وأنواعها ومعرفة أحوال 
الأدوات اللازسة لها وهذا العلم جزء من علم الطب وقد 
يفرد عه بالتدوين ومنفعته عظيمة جدا وهذاالعلم 


بالعمل آشبه منه بالعلم . وفی کتاب منهاج البيان ما فيه 
كقاية فى هذا الباب. 

أقول الأصل فيه عمدة الجراحين لاأبى القرج . ومن 
الكتب المؤلفة فيه جراح نامه تركى لإبراهيم بن عبد الله 
الجراح ذكر فيه أن قلعة متون لما فتعحت وجد فيها كتابا 
يونانيا اسمه جندار ( فى أبجد العلوم « حبذار » ) فترجمه 
ورتب على ثلانة وعشرین بابا ( کشف ۱/ ٥۸۱‏ ). 

ويوافينا الأستاذ الدكتور أحمد شوقى الفنجرى 
بمعلومات مستفيضة عن فضل المسلمين على الجراحة 
نلخصها فیما یلى : 

يعتبر أبو القاسم الزهراوى المتوفى فى لاندلس ست سنة 

۳ ٠م‏ شيخ الجراحين المسلمين ورائد علم الجراحة 
الحدة ت فی الحالم» وقد الف أول کتاب مختص فی 
الجراحة سماه « التصريف لمن عجز عن التأليف » 
وبقفضل الزهراوى تطورت الجراحة فى الأندلس والعالم 
الإسلامى تطورا سريعا فظهرت أجيال من الجراحين 
المختصين فى الجراحة العامة ... فمن هؤلا ال زهر 
الذين يمثلون أربعة أجيال متعاقبة من الأطباء أشهرهم آبو 
مروان المتوفى سنة ١١١۲‏ م٠‏ والذى ابتكر عملية شق 
الحنجرة للتنفس فى حالة اختناق المريض» وعملية شق 
المرى للتغذية الصناعية. 

ومنهم ابن سلم الخافقى الذى عاش فى الأندلس فى 
القرن الشانى عشر الميلادى» وهو أول من أجرى عملية 
للماء الاأزرق a٣٥ءںا‏ بواسطة إبرة مجوفة ... وغيرهم 
کثیرون . 

ولم يكن التتخصص اللدقيق فى الجراحة معروقا فى 
تلك العصورء فكان الجراح يقرم بعمليات العظام 
وأمراض المسالك البولية والجهاز الهضمى» إلى جانب 
الجراحة الخاصة مثل العيون والحنجرة والأستان . 

وقد ساعد على نهضة الجراحة فى الإسلام أربعة أمور 
هی )١(‏ اكتشاف التخدير قبل الجراحة (۲) واكتشاف 
الخياطة بأمعاء الحيوان (۳) ومبدأً الطهارة والنظافة الذى 
جاءت به تعاليم الإسلام )٤(‏ وآخيرا كثرة الحروب والفتوح 
الإسلامية . 


الجر احة ( علم.) 


کر رر رملا جزل باهزیژ: : ٍ زززا رار اپزہ 2 ا ١‏ الرئيسية ألجراحة حة السرطان فلخصها ابن 
ae‏ 0 شرم تک E‏ سینا فی كتابه « القانون » بأتها الاكتشاف 
صان 2 رازا را زز ر | المبكر ‏ الجراحة المبكرة ... وما زالت 
اف بف 0 وط ارك راچ ا رچار نن الا اح ل 
ورم 121رت گر NIT EF A‏ رال رھ لقواعد الرئيسية لجرا حة السرطان التى 
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لوحة من كتاب الزهراوى « التصريف » يصف فبها الات الجراحة 


المستعملة فى جراحة الأسنان والفم 


وفيما یلی أنواع الجراحة حة التى مارسها الأطاء 
المسلمون وكانوا رودا فيها وبخاصة الزهراوى . أماعن 
حراحه الأوعية الدموية فيعتبر الزهراوى اول من أبتکر هدا 
النوع من الجراحة فابتكر خحياطة الشريان إذا تعرض 
للجرح أو التهتك وذلك بخيوط من الإبرسيم ) أو الحرير) 
أو من وتار اعود ۰ 

وأما عن جراحة السرطان فقد وضع المسلمون القواعد 
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وأماعن جراحة الغخدة الدرقية 
Thyroid‏ « وقد سماها الزهراوى F‏ فبلة 
الحلقوم ٠‏ وهى عملية لم يجرؤ أى جراح 
فى أوربا على إجرائها إلا فى القرن التاسع 
عشر على ید الجراح هالستد لھعایاة۸ أى 


بد الزهراوى يتسعة فرون .. 
ر 6 وأما عن جراحة البطن والأمعاء فقد 


زر ٤‏ 
فصل الزهراوى أوضاع المريض فى جراحة 


الإمعاء فين آنه لا بد من وضعه على سرير 
مائل الزاوية » فإذا كانت الجراحة فى الجزء 
السفلى من الأمعاء وجب أن يكون الميل 
ناحية الرأس» والعكس صحيح» والهدف 
من ذلك الاأقلال من النزيف ا العملية› 
والتوسعة ليد الجراح» وبذلك يكون 
| الزهراوى أول من ابتكر الوضع الذى ينسب 
اليوم إلى * شح ترندلبرج وترند لبرج 
العكسى ..١‏ 
وأما عن جراحة المسالك البولية ... فقد 
أحدث الزهراوى ثورة فى هذا الميدان. فهو أول من ابتكر 
( الزراقة) لغسيل المثانة وإدخال ادر ية لعلاجهامن 
الداخل وهى التى تطورت وأصبحت حفنة الخسسيل 
yr‏ و إذا وضعت فی مقدمتها الإبرة أصبحت الحقنة 
لإعطاء الأدوية تحت الجلد أو فى العضل . كما ابتكر 
الزهراوى عملية ( تفتيت حصاة المثانة ) قبل إخحراجها 
فيقول فى ذلك « فإن كانت الحصاة عظيمة جدا فإنه من 
الجهل أن تشق عليها شقا عظيما لأنه يعرض للمريض 


الجراحة ( علم۔) 


صورة بعض اللات الطبية والحراحبة التى عثر عليها فى أثناء التنقيب فى خرائب الفسطاط 


أحد أمرين : إما أن يموت أو يحدث له تقطير فى البول 
«والأفضل أن يتحايل فى كسرها بالكلاليب ثم تخرجها 
قطعا » وهى أول عملية فى التاريخ فى هذا المجال وما 
زالت الأسماء العربية التى أطلقها الزهرارى على هذه 
اللات مستعملة فى الطب الحديث فى أوربا ايوم فمن 
ذلك كلمة وماع أصلها العریی كلاب وحمعها 
کلالیب sءاعم!aء8‏ . 


كذلك عرف المسلمون عملية اللوزتين . 

كما عرفوا عملية الرلادة ١‏ القيصرية » وصوروا العذماأء 
المسلمين » وهم يجرونهاء فى المخطوطات العربية 
وشرحوا طريقتها وأسبابهاء وكذلك برعوا فى معالجة 
الولادات.العسرة . 


وكذلك برع الأطباء المسلمون 
فى جراحة العيون» وكانوا يطلقون 
عليها اسم « الكحالة » وقد أفردنا 
لها مادة خحاصة فانظرها فى 
موضعها . 
وأما عن الجراحة التجميلية فإن 
المسلمين أول من أجری عملیات 
التجميل فى العينن والأنف 
والأسنان ... وفى الفصل الفانى 
والثلائين من باب جراحة الأسنان 
يصف الزهراوى أول عملية لتقويم 
الأسنان فى تاريخ الطب والذى 
عن نشر الأضراس الشابتة على غير 
مجراها... وعن تعديل الاأسنان 
بربطها بخيوط الذهب أو الفضة 
وهى طريقة أصبحت تستعمل اليوم 
فى علاح كسور الفك وعظام 
الوجه. وقد ابتكر المسلمون أول 
جراحة فى التاريخ لنقل الاعضاء أو 
تعويضها فيصف الزهراوى تعويض الضروس المخلوعة 
(فينحت عظم من عظام البقر فيصنع منه كهيشة الضرس 
ويجعل الموضع الذى ذهب منه الضرس ويشد مع 
الضروس الأأحرى ) كذلك كان المسلمون أول من ابتكروا 
أنما أو اذا لمن فقد آنه أو أنه ( العلوم الإسلامية ۸٩ /١‏ - 
A‏ 4 ۹1 ). 


وتقول المصادر إن الأطباء المسلمين برعوا فى جراحة 
التجميل حيث لم يبق من أثر للجراحة سوى إمارات 


— د‎ o ن س‎ lia 


ويرو الجاحظ فى كتابه الحيوان عن يام طفولته 
فیقول : « آنا حفظك الله تحال رأيت كلبًا مرة : فی الحی > 


ونحن فی الکتّاب» فعرض له صبی یسمی مهدیا من أولاد 


الجر احة ( علم ء) 


القصابين وهو قائم بمحو لوحهء فعض وجهه فنقع (آی 

شق) ثنيته موضع الجفن من عينه اليسرىء فخرف اللحم 
الدى دون العظم إلى شطر خحده» فرمی به ملقیا على 
وجهه» وجانب شدقه» وترك مقلته صحيحة» وخرج منه 
لدم ما ظحت أنه یعیش معا ربقی الغلام مبهوتاء د قائما 
الموضع › ورایته بعد دلك بشهر» قد ساد ل الا 
ولیس فى وجهه من الشطر إلا موضم الخيط الذى 
حيط ... ٩‏ ( کتاب الحیوان للجاحظ ۲/ ۲۴۳۸ء ۲۳۹) , 

وذكر التونسى أن العرب توصلوا فى طبهم الجراحى 
إلى درجة الترقيع فى جسم الإنسان أى نقل الأعضاء من 
أجسام ماتت» لكى تحل محل أعضاء من نوعها قد 
تلفت فی جسم حی› وقد مارس العرب هذاالنوع من 
العلاح ممارسة فعليةء بعد أن قاموا بدراسات دقيقة 
لخصائص أعضاء الحيوان» ( الطب عند العرب / .)١١ ۳١‏ 
معالجة الجروح والغيار: 

لكثرة حروب المسلمين فقد طوروا أساليب معالجة 
الجروح فابتكروا سلوب 
الغيار الجاف المغلق وهر 
أسلوب تقل عنم الأسبان 
وطبقوه لأول مرة فى الحرب 
الأهلية الأسبانية ثم عمم فى 
الحرب العالمية الأولى 
بنتائح ممتازة. وهم أول من 
استعمل فتيلة الجرح لمنع 
التقيح الداخلى وأول من 
استعمل خيوطامن 
الجراحة الداخلية ومن أهم 
وسائل الغيار على الجروح 
التى أدخلها المسلمون 
استعمال عسل النحل الذى 


تكن معروفة قبلهم 


ثبت حديثا أن له حصائص واسعة فى تطهير الجرح ومنع 
نمو البكتريا فيه ... 

لات الجراحة 

مع تطور الجراحة عند المسلمين بعد اكتشافهم 
للتخدير فقد ابتكروا الكثير من آلات الجراحة التى لم 
... وقد آورد الزهراوى فى كتابه بابا 
مستقلا - يحتوى جميع اللات المعروفة على عصره فى 
العالم الإأسلامى منها عشرات الآلات من ابتكاره 
وتصميمه . وقد بلغ مجموع اللات اتی ذکرها )۲٠٠١(‏ آلة 
جراحية : وصفها وصفا دقيفا من ناحية الحجم والطول 
والمادة المستعملة فيها وأاستعمالاتها الجراحية. 


فمنها الات من الفضة وأخحرى من الصلب وثالثة من 
النحاس وكانت أسماء اللات تدل على مدی توسع 
الجراحة وتنوعها فهناك المشارط بأنواعها للجراحة 
الخارجية والداخلية ومنها ذو الحد وذو الحدين وهناك 
المناشير الكبيرة للبتر والصغيرة لقص العظام الداخلية. 


الجراحية ( زاوية.) 


وهناك المباضع المختلفة الأشكال فمنها المباضع 
الشوكية والمبضع العريض الريحانى على اسم مخترعه 
(أبو الريحان) والمبضع المعقوف لقص اللوزتين وهناك 
المجادع والمجادر والمبادر والكلاليب . 

وهناك الجفوت ذات الاحجام والأشكال المختلفة 
فمنها الجفوت الكبيرة المستعملة فى أمسراض النساء 
لاستخراج الجنين أو تسهيل ولادته. ( العلوم الإسلامية / 
7 4 *1°). 

وتشتمل مجموعة دار الآثار الإسلامية بالكويت على 
المباضع (مشارط) والمكاوى المتنوعة . وعلى العتلات› 
وإبر خياطة للجرح» وسنانير لخلع بقايا الأستان» 
وأنابيب» ومقص»› ومجموعة من الملاعق مختلفة 
الأشكال والأحجام لوضع المواد الكاوية على 
الناسور واللهاه ( العلوم عند المسلمین / ۳۹). 

( كشف الظنون لحاجى خليغة 9۸١ /١‏ والعادوم 
الإسلامية د . أحمد شوقی الفنجری ۱/ ۸۲- ۸۸> ۹۵ 
1 ۹4ء ٠٠١١‏ والطب عند العرب - د. حنيفة الخطبب . 
الاهلية للنشر والتوزیع . بیروت ۱۹۸٩‏ م/ ١۳ء ٠۳١‏ وقد 


آوردت المؤلفة فی ص ۳۱۲ ۳۳١‏ انا ممصلا لآلات اس 


الطب والجراحة والكحالة عند العرب فارجع إليه إن |“ 
شئت. والعلوم عند المسلمين - إشراف حصة الصباح . 
مؤسسة الكويت للتقدم العلمى . إدارة التأليف والترجمة . 
الکویت . الطبعة الثالشة ۱۹۹۰/ ۴۹ انظر أيضا مفتاح 
السعادة لطاش كبري زاده ٠٠٠١ /١‏ وأبجد العلوم 
لصديق بن حسن القنوجی ج۲ ق١/ ٠۲٠١‏ والعرب فى 
حضارتهم وثقافتهم -د. عمر فوخ / ۱۹۹). 
* الجراحية ( زاوية .): 

الزاوية الجراحية بالقدس الشريف أعاده الله 
ديار إسلام . ما تزال قائمة حتى اليوم بحي الشيح 
جراح . 

وقفها الأمير حسام الدين الحسين بن شرف 
الدين عيسى الجراحى أحد أمراء صلاح الدين 
الأيوبى . وجعل لها وقفا ووظائف مرتبة . توفى فى 


صقر سنة 0۹۸ . ودفن بزاويته المذكورة وفى الزاوية 
مسجد بنی سنة ٠۳١١‏ يعرف بجامع الشيخ جراح . وقيل 
إنه (آى الأمير حسام الدين) كان طبيب « صلاح الدين ٠‏ 
الخاص . وقد أبلى فى معركة القدس بلاء حسنا والامير 
الجراحى هو من سلالة الصحابى أبى عبيدة الجراح. 

من أوقاف هذه الزاوية فى القرن العاشر: 

قرية : م طاب السفلی ۲۳ (ط) قيراط ٤٤٥‏ درهم ) . 

قطعة : ل أرض سيدى جراح تعرف بأرض جراحية 
تابع القدس الشریف ۲۲۳ درهم ) . 


( معاهد العلم قى بيت المقىدس - د. كامل جميل العسلى / 
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الجراقی ( ۱۲۸۰. ۱۳۱۹ھ / ۳۱۸۹۸.۱1۸714 ) 


الجرافی ( ۱۲۸۰۔۱۳۱۹ھے / ۱۸۹۸-۱۸16 ): 


من فضلاء الزيدية فى اليمن. 
دکره صاحب کتأاب أئمة اليمن فى وفيات سنة 
٦ه‏ وقال عنه : ب 


المولى الحافظ الضابط الواعظ التقى النقى أبو أحمد 
أحمد بن محمد بن أحمد بن على بن حسين الجرافى 
الصتعانى . 

موده : فى شهر ذى القعدة الحرام سنة ۱۲۸١‏ 
ثمانين ومائتين وألف بمدذينة صنعاء ونشأ بها فى ثياب 
العفة فحفظ القران فى مدة يسيرة ثم صرف همته السامية 
إلى طلب العلم النافع فى الدارين . 

فأحذ عن السيد الكبير الشهير أحمد بن محمد 
الكبسى الصنعانى مؤلقه شمس ألمفتدى فى المنطق 
وشرح الشلاثين المسألة للسحولى» وشرح عصام الدين 
فى الاستعارات» وشرح الخاية للحسين بن القاسم› 
وحاشية اليزدى فى المنطق» وأمالى أحمد بن عيسى بن 
زيد والمناهل وصحيح البخارى وموطا مالك وسنن ابن 
ماچه وسنن النسائى وصحيح مسلم وسنن الترمذى وسنن 
أبى داود وشرح مجموع الإمام زيد بن على للسياغى 
وشرح التجريد للومام المؤيد والكشاف وشفاء القاضى 
عياض وصحيفة زين العابدين على بن الحسين وحاشية 
الجمل على الجلالين وسلوة العارفين للإمام الموفق بالل 
والجامع الصخير للسيوطى والمطول وشرح الرسالة 
السمرقندية فى علم الوضع والترغيب والترهيب للمنذرى 
ومستد الإمام أحمد بن حنبل والعضد والشرح الصغير 
والفتح الإلهى للسيد على بن إبراهيم الأميسر والعلم 
الشامخ للمقبلى وسيرة ابن هشام وبهجة المحافل 
للعامری . 

وأنوار اليقين للإمام الحسن بن بدر الدين» وأكمل 
قراءة معظم هذه الكت على شيخه المذكور وأعاد قراءة 
بعضها عليه غير مرة مع مراجعة بعض الشروح والحواشى 
عليهاء وأجازه إجازة عامة فى جميع مقروءاته وغيرها . 


وفيما شمله كتاب بلوغ الأمانى لمشحم وإتحاف 
الأكابر للشوکانی بتاريخ شعبان سنة ٠١١١‏ إحدى 
عشرة » ثم أحذ عنه مدة أربع سنین واستمرت ملازمته له 
إلى عام وفاته . 

وأخذ عن السيد العلامة عبد الكريم بن عبد الله آبى 
طالب الحسنى الروضى فى الثمرات للفقيه يوسف 
والأأحكام للإمام الهادى والاعتصام للإمام القاسم وتتمته 
للسيد أحمد بن يوسف بن الحسن زيارة وشفاء الأمير 
الحسين بن محمد ونظام الفصول للجلال وشرح الأثمار 
لابن بهران وأمالى المرشد بال وأصول الااحكام فی 
الحديث للإمام أحمد بن سليمان ومنتهى الإلمام للشيخ 
محمد بن صالح السماوى والمغنى فى ضبط أسماء 
الرجال» وفى نهح البلاغة وتخريج الضمدى لأحاديث 
الشفاء» وإلفواصل للسيد إسماعيل بن محمد بن 
إسحاق » والأبحاث المسددة للمقبلى» والوجه الحسن 
للسيد إسحاق بن يسوسف بن المتوكل »"ورسالة السيد 
صلاح بن الحسين الأحفش فى شأن الصحابة وحاشيتها 
إرسال الذؤابة للسيد عبد الله بن على الوزير» وصحيفة 
الإمام على بن موسى الرضى وشرحها للقاضى محمد بن 
أحمد مشحم» وأمالى أبى طالب وشرح الثلاثين المسألة 
لابن حايس» وشرح الأساس للسيد أحمد الشرفى»› 
وجميع تقريج الكروب للسيد إسحاق بن يوسف» والبيان 
الصريح فى التحسين والتقبيح للإمام المتوكل على الله 
إسماعيل» والاربعين الحديث سلسلة الإبريز» وفى 
حقائق المعرفة والحكمة الدرية» وجواب السؤال الوارد 
من مكة فى الصفات» والجواب على الرباعى وهما 
للشيح محمد بن صالح السماوى وبعض البساط لاو مام 
الناصر الأطروش » وبعض الزيادات للإمام المؤيد بال 
الهارونى» وفى البحر الزحار للإمام المهدى: وبعض 
أسانيد القاضى محمد مشحم المرتبة على حروف 
المعجم.' 


وأحذ عن شيحه المذكور من مؤلفاته العقد النضيد 


الجراقی ( ۱۲۸۰ ۱۳۱۹ھ / 7£ ۱۸. P۱۸۹۸‏ ) 


فیما اتصل به من الأسانيد» وجميع إرشاد الهادى إلى 
منظومة السيد الهادى وبعض تفسيره المنتزع من تفسير 
الشرفى ٠‏ وال تحاف المنتزع من الإسعاف» وبعض البدور 
البهية المنتزع من الشموس المضية» والحديث المسلسل 
بعدهن فى يدى فى الصلوات الخمس على رسول الله وي 
وله منه إجازة عامة تاريخها تاسع عشر ذى القعدة سنة 
٠‏ أربع وثلاثمائة وألف وإجازة أخحرى تاريخها ٠١‏ 
صفر سنة ١۳١۸‏ ثمانء وعن الإمام المنصور محمد بن 
يحيى حميد الدين والقاضى على بن على اليمانى المغتى 
فى النحوء وأحذ عن الفقيه العلامة أحمد بن رزق 
السيانى الصنعانی شرح إيساغوجى شرفين» وشرح 
الكافل» وشرح الخمسمائة اية للنجرى» وطريقة 
جحاف» وشفاء الأمير الحسين » وفى شرح الفاكهى على 
الملحة» وحاشية السيد على الكافية» والخالدى فى 
الفرائض » وفى شرح الأساس والمناهل ومغنى اللبيب. 
وأجازه فى ذى الحجة سنة ٠١١١‏ ثلاث وثلاثمائة وألف 
فى جميع ما شمله إتحاف الأكابر للشوكانى برواية شيخه 
المذكور له عن مشايخه السيد إسماعيل بن محسن بن 
عبد الكريم بن إسحاق والسيد محمد بن إسماعيل بن 
محمد الكبسى والسيد الإمام عباس بن عبد الرحمن بن 
المتوكل الشهارى برواية ثلاثتهم له عن مؤلفه الشوكانى . 

وأخذ عن السيد الحافظ المؤرخ محمد بن إسماعيل 
الكبسى مجموع الإمام زيد بن على وفى شرح التجريد 
للمؤید بالله وأجازه فی ۲٣‏ ذى الحجة سنة ٠١١ ٤‏ أربع 
إجازة عامة مطولة فى سبع وأربعين صفحة بخط المجيز 
وفيها من شوارد الفوائد الكثير الطيب. 

وأحذ عن الفقيه الحافظ أحمد بن محمد بن يحيى 
السياغى الصنعانى مجموعى الإمام زيد بن على الفقهى 
والحدیثی وغيرهما. 

وأخذ عن القاضى الحافظ على بن حسين المغربى 
الصنعانى سنن أبى داود وسبل السلام وشرح العمدة لابن 
دقيق العيد ومجموع الإمام زيد بن على وثمرات النظر 
وشرح نخبة الفكر وشرح الأزهارء وعن القاضى السافظط 


محمد بن أحمد العراسى الصنعانى شرح الأزهار وفى 
بيان ابن مظفر» وعن الفقيه العلامة أحمد بن على الطير 
فى الفاكهى والفرائض وحاشية السيد والخبيصى 
والمنهاج والمناهل والجلالين » وعن القاضى الحسين بن 
محسن المغربى الصنعانى فى الخبيصى والفاكهى وبيان 
ابن مظفرء وعن السيد زيد بن أحمد الكبسى فى شرح 
الأزهار والفرائض» وعن الفقيه عبد الرزاق بن محسن 
الرقيحى شرح الأزهار وفى الفرائض» وعن الفقيه محمد 
ابن محمد بن على الالسى والسيد محمد بن يحبى 
الخبانى فى شرح الأزهار» وعن القاضى حسن بن أحمد 
المجاهدء والققيه أحمد بن محمد الصانع الصنعانى فی 
البحرف والفاكهى وغيرهما. 

واستجاز من القاضى العلامة على بن أحمد الشامی 
الشهارى فأجازه فی رابع شوال سنة ٠١١ ٤‏ أربع» والإمام 
المنصور بالله محمد بن عيد الله الوزير» والشيخ الأديب 
محمد شرف الدین القزانی تزیل مكة فى سنة ٠۳١٤‏ أربع 
عشرة وثلامائة وألف وغیرهم . 

وروى الأريعة الأحاديث المسلسلة بالاأولية وبالعدد 
وبالمحبة وبالمصافحة عن زميله القاضى الحافظ محمد 
ابن عبد الملك الآنسى الصنعانى عن شيخه القاضى 
محمد بن محمد بن على العمرانى 
السيد عبد الرحمن بن سليمان بن بحيى الأهدل الزبيدى 
والقاضی محمد بن على الشوكانى بإسناد الشوكانى لها 
فى كتاب إتحاف الأكابر بإسناد الدفاتر المشهور 
المطبوع. 

وروى المسلسل بصورة الصف عن شيخه آحمد بن 
رزق السيانى عن شيخه أحمد بن محمد السياغى عن 
شيخه الحسن د 
يوسف الرباعى عن القاضى أحمد بن محمد قاطن عن 
الشیخ عبد القادر خلیل کدك المدنی بإسناده له فى كتابه 
المطرب المعرب بإسناد أهل المشرق دالمغرب 
المعروف. 


الصتعانى عن شيخه 


بن أحمد الرباعى عن شيخه أحمد بن 


الیجراقی ( ۱۴۲۸۰ ٦١١۱ھ‏ / ۱۸۹4. ۱۸۹۸م ) 


مصنغایت المترجم له وبعض تلامذته: 

صنف صاحب الترجمة رضى الله عنه المصنقات 
النافعة المفدة هل عصره منها : 

النصح النافع بالأذان عند الفجر الساطع فى 
كراريس » والقول المستوفى فى تحريم الغناء» والدليل 
القهار فى الرد على الصوفية الأشرارء وتقرير ما كان عليه 
المختار وعترته النجباء الابرار» والقمر النوار فيما فى سلوة 
العارفين من الأحبار والوجه الوسیم فیما بتعلق ببسم الله 
الرحمن الرحيم» ورافع الحجاب وكاشف النقاب عن 
مرقاة الطلاب فى علم الإعراب» وشفاء العليل فى الرد 
على من آجاز للهاشميين أكل زكاة حاشد وبکيل ومن 
ينتمی إليهم من کل قبیل» وجواب بسیط مفید فى حكم 
التقليد فى مسائل الأصول والتوحيد» وجواب نافع جدًا 
فى حكم قاطع الصلاة من المسلمين » وجواب فى طلاق 
العام لزوجته ثلاثا متتابعات بدون تخلل رجعة» وجواب 
فى حكم شهادة مجروح العدالة» وجواب الإشكال فى 
قصة زيلب بنت رسول الله َة واله وسلم وإرجاعها 
لزوجها بعد ست سنین بغیر عقد جدید کما صرحت به 
رواية ابن عباس» ومختصر طيب السمر الدى انتزعه 
شيخه السيد عبد الكريم أبو طالب من نفحات العنبر 
وغيرهاء وجمع ترجمة مطولة لشيخه المذكور. 

وشرع فى جمع مؤلف فى الترغيب والترهيب سلك فيه 
مسلك الحافظ المنذرى فى التبويب ونحوه. وزاد على 
ما فى كتاب المنذرى زيادات عديدة مفيدة. فقد كان 
صاحب الترجمة رضی الله عنه يورد ولا فى أول كل باب 
ما أتى فى الباب من الآيات القرانية ترغيبًا وترهيبًا» ثم 
الأحاديث التبوية التى فى كتب أهل البيت وفى الامهات 
الست» ويتكلم على بعضها بكلام راجح قوی متين 
رصین وجمع منه إلى مجلد ضخم . وعاجله الجمام قبل 
إكمال هذا المؤلف النافع . وقد تنافس بعض نبلاء الطلبة 
بعصره فی سماعه عليه وهو إلى أثناء كتاب الصلاة ولو تم 
له تأليف جميعه إلى نهاية الأإبواب التى بنى عليها 


المنذرى كتابه أو أوجد الله من أكابر العلماء الحفاظ بعده 
من يكمله على ذلك الأسلوب البديع لحم الانتفاع به جذّا 
وعد من أنقع الكتب اليمنية المبرهنة لعموم الطوائف 
بالأقطار الإسلامية بأن ما فى كتب الزيدية باليمن هى ما 
فى الأمهات الست والمسندات الشهيرة من الألحاديث 
النبوية. 

وعلى الجملة : فإن صاحب الشرجمة فاق أقرانه» 
وحقق النحو والصرف والمعانى والبيان والفسروع 
والأصول» وبرع فى الحديث والعربيةء واعتنى بحفظ 
طرق الإسناد والرواية . وجمع إجازاته وإجازات مشايخه 
ومشايخهم » وأصلح وصحح ونقح ٠‏ وانقطع إلى الدرس 
والتدريس والتصنيف» وجمع نفائس الكتب النافعة ؛ 
وقصر نفسه على الإفادة للطالبين» ولم يدنس منصب 
العلم الرفيع بمخالطة الدولة التركية . وكان شيخه رئيس 
علماأء اليمن السيد أحمد بن محمد بن محمد الكبسى 
يأمره في أخر أعوامه بالجوابات عن الأسثلة التى ترد عليه 
فيجيب عنها بأبلغ الأأجوبة المطولة المربوطة بالأدلة 
القاطعة من الكتاب والسنة بغاية الإتقان وأوضح حجة 
وبیان وبرهان . 

ومن أعيان من أحذ عنه واستفاد به القاضى العلامة 
محمد بن أحمد حميد الصنعانى» والسيد العلامة عبد 
الله بن عبد الكريم أبو طالب» والسيد العلامة قاسم بن 
-حسين العزى أبو طالب والسيد العلامة أحمد بن عبد 
الله بن أحمد الكبسى» والقاضى العلامة لطف بن محمد 
الزبيرى» والفقيه العلامة محمد بن على زايد» والحاج 


العلامة على بن حسن سنهوب»› والغقيه العلامة على بن 


محسن السنيدار وغيرهم . واستجاز منه جملة من نيلاء 


٠‏ الأعلام بصبتعاء وغيرها 


ولما عظمت الشدة على 'لناس باليمن لعدم الأمطار 
وارتفع سعر الطعام فى سنة ٠۳١١‏ خحمس عشرة وست 
عشرة فى صنعا وبلادهاء قام صاحب الترجمة عقيب 
صلاة المغرب بمسجد المدرسة فى أعلى صنعا بوعظ 


الجر اقی ( ۱۲۸۰۔ ۱۲۱۹ھ / ۱۸۹1٤‏ ۱۸۹۸م ) 


الناس وحثهم على الرجوع إلى الل وتذكيرهم يأيام الله 
ونحو ذلك فكان يحضر الجموع من عموم أهل صنعا 
لاستماع وعظه وإرشاده الايام العديدة حتى كان المسجد 
يضیق بالناس . 

ولما عظمت البلوى على المؤمنين بتأذين بعض 
المؤذنين المتغافلين أذان الفجر بصنعا فبيل الوفت 
الشرعى وطالت مدة تلك المحنةء قام صاحب الترجمة 
لنهى هذا المنكر وقعد وحرر رسالته النصح النافع» وقد 
استوعب فيها معظم كلام أهل التفسير وأقوال جماعة من 
الصححابة والتابعين وأئمة أهل البيت وأهل المذاهب 
الاربعة وقرر المسألة أبلغ تقرير. وقد قرظ رسالته هذه 
جماعة من العلماء منهم الوالد الحافظ حمود بن محمد 
شرف الدين بأبيات مطلعها : 

بتبيين أحكسام النبى المكرم 

وكان يقوم بالوعظ فى جامع الروضة فى أيام الشدة 
ويخرج للاستسقاء إلى الجبانة وربما خرح بهم ليلا 
لصلاة الاستسقاء فى الجبانة والالتجاء إلى الله وفيهم 
الجموع الكثيرة من الصبيان يجأرون بأصواتهم إلى الله فى 
التفريح عن المسلمين ونحو ذلك . 

ثم كان من الساعين فى تآدية صلاة العشاء الأحيرة 
جماعه فی کل مسجد من مساجد صنعا فی رمضان فی 
الثلث الأول من الليل لما فى ذلك من الفضيلة ومصلحة 
اجتماع عموم العامة ونحوهم الصلاة حماعة مصلحة 
کبری وقد كان قبل ذلك تأخيرها إلى نصف الليل فما 
بعده بحيث لا يحضر لتأديتها فى ذلك الوقت إلا بعض 
. البعض ممن يحضرون فى بعض الثلث الأول . 

حجه ونظارته على الوصايا وموته : 

وحبج سنة ۱۳١۳‏ ثلاث عن نقسيه وزار واجتمع ببعض 
علماء الحرمين فأعجبوا به وأعجب بهم . وفى انحر عام 


العذم وتحوهم فی القيام بتولی النظارة على آموال الوصايا 
الموقوفة على العلماء والمتعلمين . ومنها حاصلات 
ضياع قريتى عصر غربًا من صنعا مع احتلاف الايدى 
الطامعة عليها» فاضطر المتسرجم له إلى المساعدة طمعًا 
فى الاجر وحرصًا على نفع الضعفاء والأغراب والمساكين 
من طلبة العلم بمساجد صنعاء العديدة وعي رهم من 
المؤمنين » وتم لعقته وورعه فى عام توليته إيصالهم بما لم 

ولما مات شيخه السيد زيد بن أحمد الکبسى امن 
رجب صلى عليه بجامع صنعا الكبير صاحب الترجمة 
إماما للحاضرين الصلاة عليه» ثم خحرح لدفته فأدركه 
الفتور عن المرور مع الجنازة فعاد مما حول مسجد وهب 
ابن منبه حارج السور إلى بيته» وبقى مريضا فيه عشرة 
أيام كاملة . 

ومات ضحوة يوم | لست عشرین رجب سنه ۱۳۲۱٩١‏ 
ست عشرة» وكانت الصلاة عليه عقيب صلاة الظهر ٠‏ 
بجامع صلعا» وفد -حضرها ونسییم جنازته ودفنه أ تجموع 
من المؤمنين › وحزن الخاأاص والعاح من المسلمين › 
ودفن فى المقبرة الخاصة بدفن أهل بيته المعروفة جنويى 
صنعا عن خمس وثلاثين سنة وثمانية أشهر من مولده 
رصی الله عنه . 

ونبجله القاضى العلامة التقى أحمد ن أحمد بن 
محمد الجرافی . مولده سنة ١١١۷‏ سبع وهو من آفراد 
العلماء الكملا الفضلاء بالعصرء وقد سلك طريقته 
أو لاده الأتقياء القفضلاء . 

( أئمة اليمن بالقرن الرابع عشر للهجرة لمحمد بن محمد بن 
يحيى أحمد زبارة الصنعانى المطبعة السلفية ومكتبتها . القاهرة. 
د ت (A4 _ TA‘ /Y‏ 
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الجرباء 


جرجان 


# الجرباء: 

جرباء : 

بلفظ الجرباء من الإبل» وهو مرض معروف : جاءت 
فی قول ابن إسپحاق : ولما انتهی رسول الله ب إلى تبوك› 
أتاه يُوحنا بن رؤبة صاحب أيلة » فصالح رسول الله مد 
وأعطاه الجزيةء وأتاه أهل جرباء وأذرح » فأعطوه 
الجزية» فکتب رسول الله ا لهم تابا فهو عندهم 
(السيرة: ١١١ /٣‏ ). 

جرباء وٽنطق ى « الجرياء بالتعر یف وكذلك وردت فی 
« معجم البلدان ١‏ وهى وأذرح متلازمتین أبدّا» كما يقال : 
مكة والمدينة ‏ أو دجلة والفرات . وهما اليوم قريتان فى 
. المملكة الأردنية الهاشميةء تقعان شمسال غربى مدينة 
معان على فرابة ۲۲ كيلاء وطريقهما يفرق من مدينة 
معان إذا كنت سائرا فى معان متجها إلى عمان رأيت 
لوحة تشير إلى اليسار» كتب عليها : إلى ( أذرح والجربا ) 
( معجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية / CAI oA‏ 

وقد قال عنها ياقوت : 

الجرباء: كأنه تأنيث الأجرب : 

موضع من أعمال عمال بالبلقاء من رض الشام قرب 
جال السراة من ناحية الحجاز» وهى قرية من أذرح 
وسنهما كان أمر الحكمين عمرو :ن العاص وأبى موسى 
الأشعری . وژُوى جربى بالقصر . 

والجرياء أيضا: ماء لبنى سعد بن زيد مناة بن تميم 
بسن البصرة واليمامة ( معجم البلدان ۲/ ۱١۸‏ ). 

( معجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبويه - عانق بن عيث 
البلادی / ۸٠١‏ ١۸ء‏ ومعجم البلدان ليافوت CHA f‏ 

انظر: التحكيم فى م۹/ ٠٦١‏ 11 . 
٭ جزجان: 

إقلیم فی فارس شرقی جنوبی بحر فزوین . فتحه یزید 
ابن مهب )۷۱١(‏ وأسس مدينة جُرجان وتسمى استرباد 
(المنجد/ .)١١٤١‏ 


قال ياقوت : 

جُرجان : بالضم» وآخره نون» قال صاحب الزيج : 
طول جرجان ثمانون درجة ونصف وربع » وعرضها ثمان 
وشلائون درجة ؤخمس عشرة دقيقة» وفى ال قليم 
الخامس» وروى بعضهم أنها فى الإقليم الرابع» وفى 
كتاب الملحمة المنسوب إلى بطليموس : طول مدينة 
جرجان ست وثمانون درجة وثلاٹون دفيقة » وعرضها 
أربعون درجة» فى اللإقليم الخامس» طالعها الور ولها 
شركة فى كف الخضيب ثلاث درج وست عشرة دقيقة 
وشركة فى مرفق الدب الأصغر تحت سبع عشرة درجة 
وست عشرة دفيقة من السرطان » يقابلها مثلها من الجدى 
بين ملكها مثلها من الحمل بيت عاقبتها مثلها من 
الميزان. وجُرحان: مدينة مشهورة عظيمة بين طبرستان 
وخراسان» فبعض يعدها من هذه وبعض يعذهامن 
هذه» وقيل : إن أول من أحدث بناءها يزيد بن المهلب 

بن أبى صفقرة» وقد خرج منها خلق من الأدياء والعلماء 
والفقهاء والمحدثين» ولها تأريسحخ ألفه حمزة بن يزيد 
السهمى . قال الإصطخرى : أما جرجان فإنها أكبر مدينة 
بنواحيهاء وهی أقل نسدى ومطرًا من طبرستان» وأهلها 
أحسن وقارا وأكشر مروءة ويسارا من كبرائهم » وهى 
قطعتان: إحداهما المدينة والالحرى بكراباذء وبينهما نهر 
کبیر یجری يحتمل أن تجرى فيه السفن» ويرتفع منها من 
الإبريسم وثياب الإبريسم ما يحمل إلى جميع الأفاق› 
قال : وأبريسم جرجان بزر دودة يحمل إلى طبرستان» ولا 
يرتفع من طہرستان بزر إيريسم» ولجرجان ماه كثيرة 
وضياع عريضة» وليس بالمشرق بعد أن تجاوز العراق 
مدينة أجمع ولا أظهر حستا من جرجان على مقدارهاء 
وذلك أن بها الثلجح والنخل» وبها فواكه الصرود والجرم ٠‏ 
وأهلها يأخذون أنفسهم بالتأآنى والأحلاق المحمودةء 
فال: وقد حرج منها رجال كرون موصوفون بالستر 
والسخاء» ومنهم : البرمكى صاحب المأمون› رنقردهم 
نقود طبرستان الدنانير والدراهم› وأوزانه الم سحتمائة 
درهم» وكذلك الری وطبرستان . 


وقال مسعر بن مهلهل : 
سرت من دامغان متیاسرا 
إلى جرجان فى صعود 
وهبوط وأودية هائلة وجبال 
عالية» وجرجان مدينة 
حسنة على واد عظيم فی 
ثغور بلدان السهل والجبل 
والبر والبحر»ء بها الزيتون 
والنخل والجوز والرمان 
وقصب السكر والأترج › 
وبهسا إبسريسم جيد لا 
يستحیل صبخهء ور 
أحجار كبيرة» ولها خواص 


وأما فتحها فقد ذكر 
أصحاب السير آنه لما فت 
سويد بن مرن من ف 
بسطام فی سنة ۹۸ کاتب 
ملك جرجان ثم سار إليها 
وکاتبه روزبان صول وبادره 
بالصلح على أن بؤدى 
الجزية ويكفيه حرب 
جرجان» وسار سويد 


وقال آبو نجید : 


دعانا إلى جرجان» والری دو 


گار اسر 
وقال سويد بن قطبة : 


آلا آہل غ اسیدا» إن عرضت» بأنذہا 


بجرجان فى خض ر الرياض النواضر 


على الجزية› 
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وممن ينسب إليها من الأئمة أبو نعيم عبد الملك بن 
محمد بن عدى الجرجانى الاستراباذى الفقيه أحد الأثمة 
سمع يزيد بن محمد بن عبد الصمد وبكار بن فتيبة 
وعمار بن رجاء وغيرهم › قال الخطب : وكان أحد أئمة 
المسلمين والحفاظ بشرائع الدين مغ صدق وتورع وضبط 
وتيقظ » سافر الكثير وكتب بالعراف والحجاز ومصر؛ وورد 
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ضريح إمام زاده نوړ فی جرجان 


بخداد قدیمًا وحدث بھا ۰ فروی عنه من اهلها یحیی بن 
محمد بن صاعد وغیره› وقال أبو على الحافظ : كان أبو 
تعيم الجرجانى أوحد ما رأیت بخراسان بعد آبی , 

محمد بن إسحاق بن خزيمة مثله «أفضل منهء وکان 
رحفظ الموقوفات والمراسيل كما نحفظ نحن المسانيد» 
وقال الخلیلی القزوینی : كان لأبى نعيم تصانيف فى 
الفقه وكتاب الضعقاء فى عشرة أجزاءء وقال حمرة بن 
يوسف السهمى فى تاريخ جرجان: عبد الملك بن 


محمد بن عدی بن ريد 
الاستراباذی سکن جرجان 
وكان مقدمًافى الققه 
والحديث وكانت الرحلة 
اليه فى آيامه» روى عن 
أهل العراق والشام ومصر 
والغور» ومسولده سنه 


) ` المعروف بابن القطان أحد 


ا منه والجامعين له والزحالين 
إلى دمشق 
ومصں وله رحلتان آولاهما 
فى سدة ۲۹۷ والثانية فى 
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الأحيل وزيد بن عبد الله المهرانى» وبمصر بسا يعقوب 


كريمة» وبصور أحمد بن بشير بن حيب الصورى ؛ 
وبالكوفة أبا العباس بن عقدة ومحمد بن الحصين بن 
حفص » وبالبصرة أبا خليفة الجمحى» وبالعسكر عبدان 
الآهوازى» وببغداد أبا القاسم البغوى وأبا محمد بن 
صاعد» ويبعلبك أبا جعفر أحمدبن هاشم وخلقا من 


هده الطبمة كسراء وروی 


وهو من شيوخه» وحمزة بن ا r.‏ 
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رمصر وصنف فى معرفة | ٠‏ ل e‏ 
ضعفاء المحدثین کتابا فی 
مقدار مات جحزء سماه 
الكاملء قال: وسألت 
الدارقطنى أبا الحسن أن 
يصنف ابا فى ضعفاء 
المحدثين فقال: أليس 
عشدكم کتاب ابن عدی؟ 
قلت : بلى» قال: فيه 
كفاية لا یزاد علیه» وکان ا 


تفاصیل من ضر یح إمام راده نور فی جرجار 
وسفيان الشورى وشعة یل من صریح إمام راده نور فی جرجان 
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وإسماعيل ین ایی الد وجماعة من المتقدمين وصتف وکان موڵده فی دی القعدة سلة ۲۷۷ » ومات رة جمادی 
على كتاب المزنى كتابًا سما الاإصارء وكان أبو أحمد الآحرة سنة ٠٠١‏ ليلة السبت» فصلى عليه أبو بكر 
حافظا متقتا لم یکن فی زمانه مثله» تفرد بأ حاديٿ فکان الإسماعیلى ودفن بجنب مسجد كوزين › وقيره عن يمين 
قد وهب أحاديث له يتفرّد بها لبنيه عدى وأبى زرعة وأبى القبلة ممايلى صحر المسجد بجرجان. 

منصور تفردوا بروایتها عن آبیهم» وابنه عدی سک ومنها حمزة بن يوسف بن إبراهیم بن موسی بن إبراه 
العباس بن عقدة كتاب الجعفرية عن أبى الأشعث› أحمد بن عبد الله بن هشام بن العباس بن وائل أبو 


جرجان 


الجرجانى (الشریف) ( ۷٤۰‏ .۸۱۹ھ / ۱۳٤۰‏ ١١٤۱م(‏ 


ر 


طلب الحديث فسمع بدمشق عبد الوهاب الكلابىء 
وبمصر ميمون بن حمزة وأبا أحمد محمد بن عبد الرحيم 
القیسرانی» وبتئیس آیا بکر بن جایں وبأصبهان أبا بكر 
المقرى»ء وبالرقة يوسف ين أحمد بن محمد وبجرجان 
أبا بكر الإسماعيلى وأبا أحمد بن عدى» ويبغداد أا بکر 
ابن شاذان وأبا الحسن الدارقطنى» وبالكوفة الحسن بن 
القاسم» وبعكبرا أحمد بن الحسن بن عبد العزيزء 
وبعسقلان آبا بكر محمد بن أحمد بن يوسف الخدرى› 
روى عنه أبو بكر البيهقى وأبو صالح المؤدب وأبو عامر 
الفضل بن إسماعيل الجرجانى الأديب وغير هؤلاء سمعوا 
وروواء قال أبو عبد الله الحسين بن محمد الكتبى الهروى 
الحاكم: سنة ٤۲۷‏ ورد الخبر بوفاة الثعلبى صاحب 
التفسير وحمزة بن يوسف السهمى بنيسابور. 

ومتها أبو إبراهيم إسماعيل بن الحسن بن محمد بن 
أحمد العلوى الحسينى من أهل جرجانء كان عارقا 
بالطب جداء وله فيه تصانيف حسنة مرغوب فيها بالعربية 
والفارسية» انتقل إلى خوارزم وآقام بها مدة ثم انتقل إلى 
مرو فأقام بها» وكان من أفراد زمانه » وذکر آنه سمم أبا 
القاسم القشيرى» وحدث عنه بكتاب الأربعين له وأجاز 
لأبى سعد السمعانى» وتوفى بمرو سنة ٥۳١‏ وغير هؤلاء 
کثیر. ( معجم البلدان ۲/ .)٠١۲-۱۱۹‏ 

ومن الكتب التی الت فی ناريخ جرجان : 

| - كتاب تاريخ جرجان لحمزة بن يوسف بن إبراهيم 
القرشى» السهمى . محدث» حافظ ناقد»ء مؤرخ» ولد 
سنة نيف وفلائمائة ( التاريخ والجخرافية / 1¥( 

وقد ذكر الأستاذ عبد الغنى حسن هذا الكتاب باسم 
تاريخ جرجان » أو كتاب « معرفة علماء أهل جرجان › 
وذكر أن وفاة المؤلف كانت سنة ٤۲۷‏ . ثم قال : وقد قسّم 
كتابه إلى أربعة عشر جزةًا. » وتحدث فيه عن فتح 
جرجان ومن دخلها من الصحابة والتابعين . ولم يفته 
بالطبع أن يترجم ليزيد بن المهلب فاتح جرجان وأن يذكر 
نسبه وأولاده وبيته» وبعد أن ذكر أسماء عمّالهامن 


بتدأ يترجم للرجال مرثّبة أسماؤهم على حروق المعجم » 
ولم یراع إلا احرف الأول فط من الاسم. ومن هنا نرجم 
لاحمد قبل الترجمة لإبراهيم» ولو أنه راعى ترتيب 
الحروف التالية للأول لترجم لإبراهيم قبل أحمد» لأن الباء 
تقع قبل الحاء . وألحق بالكتاب بابا لتراجم المشهورين 
بکناهم» ئم تراجم النساأء. وما کان السهمى محدنا 
كيرا فقد اتبع طريقة المحدثين فى الإسناد» فيقول مثلا: 
حدننا فلان عن فلان عن فلان» حتى يصل إلى الراوى 
الأول للخبر ( التراجم والسير / (VO o¥4‏ 
المعروف بالإدريسى» المتوفى سنة ٤٦۸‏ ه. (التاريخ 
والجخرافية / .)1۷١‏ 
والجغرافية فى الحصور الإسلامية -عمر رضا كحالة/ ١٠۱۷ء‏ ١٠۷٠ء‏ 
والترأ جم والسير ‏ محمد عبد الغنى حسن/ {Yo YE‏ 
٭ اجرجانی ( ابن إبراهیم ): 

انظر: جرجان . 
٭ الجرجانى ( أبو أحمد): 

انظر: جرحان . 
+ الجرجانى ( السيد الشريف ): 


انظر: الجرجانى ( الشريف ). 


٭ الجزجانی ( الشریف ) (١٤۷۔‏ ۸۱۹ھ / ۱١٤١‏ ۳١٤ام):‏ 


على بن محمد بن على وشهرته السيد الشريف أو 
الشريف الجرجاني» فيلسوف من كبار العلماء بالعربية . 


ولد فی تاکو ( قرب استراباد ) فى شيراز. ولما دخلها 


تيمور سنة ۷۸۹ه فر الجرجانى إلى سمرقند» ثم عاد إلى 
شیراز بعد موت تیمور» فأقام إلى آن توفى ( الأعلام /١‏ ¥( 


وصرف همه فى صباه لتحصيل العلوم العسربية 


والعقلية› وکان عارؤا بالعلوم الشرعية › ومنفردا فی علوم 


۱*۹ 


الجر جانی (الشریف) (۷۲۰- ۸۱۹ھ / ١۱۳١۰‏ ١١٤۱د)‏ 


العربية والمنطق » وكان فصيح العبارة» دقيق الإشارة» 
وتصدى للشدريس والإفتاء والمناظرة حتى طار صيته› 
وانتفع الناس بمصنفاته فى جميع البلادء وتخرج به 
کثیرون» وکان آتباعه یبالغون فی تعظیمه واحترامه کعادة 
العجم ( مرجع العلوم الإسلامية/ ۷۴۳۰ء .)۷۳١‏ 

والشر يف الجرجانى هو صاحب کتاب التعريفات › 
وهو معجم يشرح الألفاظ المصطلح عليها فى كافة فروع 
المعرفة» ومن ذلك التصوف» والجرجانى كان حنفيًا 
ومتصوقا » وحيانه تشهد له بالورع والحقوى ؛ ومعرفته 
بالمصطلح نتيجة قراءاته وغشيانه لمجالس العلم» 
ويحتوى التعريقات (انظر التعريقات تحقيق دكتور عبد 
المنعم الحفنی ) على نحو ۱۹۰۳ مصطلخًا منها نحو 
تلاتمائة مصطلح تخص التصوف . ولا يخشى الجرجانى 
من تبسيط التعريف» وهدفه من ذلك تسهيل تناوله 
للطالبين . والجرجانى تلقى العلم فى هراة لمدة أربع 
سنوات على فطب الدين الرازى الذى نصحه بالشخوص 
إلى مصر لیدرس على تلمیذه مبارکشاه» فأقام بها لاربع 
سنوات بسعيد السعداء . وبعدها بدأ التدريس ومناقشة 
العلماء والسياحة» وفى سمرقند جرت بينه وبين سعد 
الدين التفتازانى محاورات فى مجلس الطاغية تيمورلنك 
لم یعرف من کان الحالب فيها ومعظم مصنفاته شروح › 
وهو يقول فى التصوف إنه مذهب كله جد وقال هو 
البسرية» ومفارقة الآحلاق 
الطبيعية » وإخماد صفات البشرية» ومجانبة الدعاوى 
النفسانية» ومنازلة الصفات الروحانية»ء والتعلق بعلوم 
الحقيقة» والنصح لجميع الأمةء واتباع الرسول فى 
الشريعة . وقال التصوف ترك الاخحتيارء وبذل المجهود. 
والأنس بالمعبود» وهو الإعراض عن الاغتراض وصفاء 
المعاملة مع الله تعالى» وأصله التفرغ عن الدنيا. وقال 
هو خحدمة التشرف وتر التكلف والأحذ بالحقائى 
والكلام بالدقائق » والإياس مما فى أيدى الخلائق . 
ويقول الجرجانى فى المريد هو المجرد عن الإرادة 
والسالك هو الذى مشى على المقامات بحالهء لا بعلمه 


وتصوره › والمقام عبارة عما يتوصل | کا ع ر 
تعرض بغلبة السرور على العقل »› اتشر والبسط هما 
حالتان بعد ترقى العبد عن حالة الخوف والرجاء. 

فالت المؤلفة: النسخةۂ التى عندى من كتاب 
«الثعر يفات» تحقيق وتعلیق د . عبد الرحمن عميرة. ط 
عالم الكتب. بيروت . الطبعة الأولى ٠٤١۷‏ ه- 
۷م 

على بن محمد بن على السيد الزينن آبو الحسن 
الحسينى الجرجانى الحنفى عالم الشرق ويعرف بالسيد 
الشريف وقال لى ابن سبطه حين أخذه عنى بمكة فى سنة 
ست وتماأانين إنه على بن على سن حسين › والاأول 
أعرف» . اشتغل ببلاده وأخذ المقتاح عن شارحه النور 
الطاووسى و تیه خد الشرح المشار اليه وبعصس الزهراوين 
ایی الخير على »› وقد م القاهرة وألحذ بها عن اکمل الدين 
وغيره وأقام بسعيد السعداء أربع سنين ثم حرج إلى بلاد 
الروم ثم لحق ببلاد العجم ورأس 
العفيف الجرهى فى مشيخته بالعلامة فريد عصره ووحيد 
دهره سلطان العلماء العاملين افتخار أعاظم المفسرين 
ذى الخلق والخلق والتواضع مع الغقراء» وقال غيره أن 
من شيوخحه بالقاهرة العلامة مباركشاه قرا عليه المواقف 
لشىىخه العضد وقال آبو الفتوح ألطاووسى وهو ممن أخحذ 
عنه بعد ان عظّمه جدا: شهرته تخنینی عن 


ویتحقق به بضرب تطلب ومقاساة تکلف 


عن دکر نسبه 
وصیت مهارته فی العلوم یکفینی فی بیان حسبه سمعت 
عليه من شرحى التلخيص مع حاشيته التى كتبها على 
المطول وكذا مؤلفه شرح المفتاح» وقال فيه البدر العينى 
کان عالم الشرق علامة دهره.وکانت بينه وبين التفتازانى 
مباحشات ومحاورات قی مجلس تمرلنك تکرر استظهار 


الحرجانى (الشریفی) (۰ ٤۷۔۱۹‏ ۸ھ / ۱۳٤۰‏ ۱۳٤۱م(‏ 


الجر جانی (عید اللہ ) (۔ ۸۹٤هھ)‏ 


السيد فيها عليه غير مرة وأحر من علمته ممن حضرها 
وأتقنها العلاء الرومى وكان له أتباع يبالغون فى تعظيمه 
ویفرطون فی إطرائه کعاده الحجم. 

وعن تصانيف الشريف الجرجانى بول الشمس 
السخاوى : 

وله تصانيف يفال إنها تزيد على الخمسين قلت : 
عين لى ابن سبطه منها تفسير الزهراوين ومن الشروح 
شرح فرائض الحنفية السراجية» والوقاية والمواقف 
للعضد» والمفتاح للسكاكى» والتذكرة للنصير الطوسى › 
والجغمينى فى علم الهيئة والكافية بالعجمية» وحاشية 
على كل من تفسير البيضاوى والمشكاة والخلاصة 
والمطول والمختصرء وشرح طوالع الأصبهانى» وشرح 
هداية الحكمة وشرح حكمة العين وحكمة الإشراق 
والتحفة والرضى کی الحو وشرح نقرکار والمتوسط 
والخييصى والعوامل الجرجانية ورسالة الوضع » وشرح 
شك الإشارات للطوسى» والتلويح أو التوضيح والنصاب 
فى لغة العجم» ومتن شكال التأسيس› وشرح العضد» 
وتحرير إقليدس للطرسى »› وعلى قصيدة كعب بن زهير. 

وله مقدمة فى الصرف بالعجمية وأجوية أسثلة 
إسكندر سلطان تبريز ورسالة للوجود وأخحرى للوجود فى 
الموجود بحسب القسجة العقلية وأخحرى فی البحرف 
وأخری فی الصوت وأخری فى الصغری والکبریى فى 
وأحرى فى مناقب الخواجة بهاء الدين الملقب بنقش بند 
وأخرى فى الوجود والعدم وهما بالعجمى بهست ونيست 
وأخرى فى الآفاق والأنفس يعنى * سنريهم اياتنا *# فى 
الآفاق وفى أنفسهم € وأحرى فى علم الادوار. 

وفی بعض ما تقدم ما لم يكمل وبلغنا آنه الڏذى حرر 
الرضى شرح اللحاحجة وكان فيه سقم کثير» وفد تصدی 
للإقراء والتصنيف والفتيا وتخرج به أئمة نحارير وكثرت 


آتباعه وطلبته واشتهر ذکره وبعد صیته ولقینا غير واحد من 
أصحابه . 

مات كما قال العفيف الجرهى وأبو الفتوح الطاوسى 
فى يوم الاربعاء سادس ربع الأأحر سنة ست عشرة 
وثمانمائة بشيراز ودفن بتربة وقب داخحل سور شيراز 
بالقرب من الجامع العتيسق المسمى بمحلة سواحان فى 
قبر بناه لنفسه» وأرخه العينى ومن تبعه فى سنة أربع عشرة 
والأول أصح ووصف بأنه كان شيخًا أبيض اللحية نير 
وضيثا ذا فصاحة . وطلاقة وعبارة رشيقة ومعرفة بطرق 
المناظرة والمباحثة والااحتجاج ذأ قوة فى المناظرة وطول 
روح وعقل تام ومداومة على الأشغال والاشتغال وربما 
رجح على السعد التفتازانى رحمهما الله وإياناء وقد ذكره 
المقریزی فی عقوده باختصار قال وابنه محمد برع فى 
علوم عديدة. ومات ولم يبلغ الأربعين فى سنة ثمان 
وثلاائين ودفن عند أبيه بشيراز ( الضوء اللامع ). 

وله رسالة فى تحقيق معانى الحروف ( أبجد العلوم 
۳/ ۸ ) وردت فی مفتاح السعادة ۱/ ۱۹۳ بعنوان 
«رسالة فى تحقيقق معنى الحرف ) . وله مناقب الشيخ بهاء 
الدين النقشبندى (التاريخ والجغرافية / ٠١١‏ ). 

( الأعلام للزركلى /١‏ ۷» ومرجع العلوم الإسلامية د. محمد 
الزحيلنى / ۷۳١ ٠۷۳١‏ والموسوعة الصوفية -د. عبد المنعم 
الحفنى / ٠٠١‏ والضوء اللامع لشمس الدين السخاوى م٣جه/‏ 
۴۳۰-۸ وآبجد العلوم لصدَیق بن حسن القنوجى ۳/ ۰0۸ 
ومفتاح السعادة لطاش کبرى زاده /١‏ ۹۳ء والتاري والجغرافية 
فى المصور اللإسلامية -عمر رضا كحالة / ۱۳١‏ ). 
٭ الجرجاتی ( عبد الله ) ( ۵ ۸۹٤ه):‏ 

عبد الله بن يوسف الجرجانى . محدّث» حافظ» 
فقیه» مؤرخ . ولد بجرجان» وولی القضاء» وتوفی فى ذى 
القعدة سنة ٤۸4‏ ه. له كتاب فى مناقب الإمام 
الشافعى» وله أيضا مناقب الإمام أحمد. 

(التاريخ والجغرافية فى العمصور الإسلامية -عمر رضا كحالة / 
(1Y‏ 


الحر جانى ( عبد القاضر ) ١ ٤٠١(‏ ٤ه‏ / ١١١٠ء‏ ۷۸١١م‏ ) 


٭ الجرجاتی ( عبد القاهر) ( ٤٠١‏ .١۷٤ھ‏ / ۷۸۰۱۰۱۰١۱م):‏ 

عبد القاهر بن عبد الرحمن الجرجانى النحوى » الإمام 
المشهورء فارسى الأصل» جرجانى» إمام فى العربية 
واللغة والبلاغة» وهو أول من استنبط علم المعانى 
والبيسان» تخرج على أبى الحسين بن عبد الوارث 
الفارسى» ولم يقرأ على غيره لأنه لم يخرج عن بلده. كان 


من كبار أئمة العربية والبيان» شافعيا أشعريا.( إشارة 


التعيين / 1۸۸ ودلائل الإعجاز/ ١‏ ). 
وقدم له الدكتور أحمد أحمد بدوى ترجمة مستفيضة 
ساق خلالها أشعارا له تعکس حياته ومواقفه وأخلاقه . 
مثال ذلك قوله لقائل له أن برحل لیعیش فى كنف آمير 
أو وزير: 
اضطرب ی الارض فالرزق واسع 
فقلت : ولكن مطلب الرزق ضيق 
إذالم يكن فى الأزض حر يعيننى 
ولم يك لی کسب فمن آي ن اررق 
وقد حف الله للقاضى أمله يوم هيا له الاتصال 
بالصاحب بن عباد» الذی صار وزير بنى بويه ( أنظر 
مادة : « البو یهیون » التی آوردناها فی م۸۲/ ۳۷_۴۵ ). 
والذى ١‏ كان نادرة الدهرء وأعجوبة العص فى فضائلهء 
ومکارمه» وکرمه عالى المحل فى العلم والادب 1 
(مقتبسات من وفيات الأعيان ۷١ /١‏ ) وولاه الصاحب 
قضاء جرجان ( يتيمة الدهر /٤‏ ۳ والقاضى الجرجانى / 
¥( 
ولقد ترك القاضى الجرجانى منصبه فى حياة 
الصاحب وبعد وفاته » ولعل السبب فى ذلك حنينه إلى 
العلم ورغبته الملحة فى الدراسة والاطلاع حتى قال : 
مسا تطعمت لاة العيش حتى 
صرت للبيت والكتاب جليسا 
ليس شىء أعز عنسدى من العل 
سم» فلم آبتغی سواه نيسا 


إنما الذل فى مخالطة النا 
س» فدعهم» وعش ع زیا رئیسا 

وترقى محل القاضى الجرجانى إلى أن صار قاضى 
القضاة بالرى » ولم يعزله إلا موته . 

وإلى جانب هذا المنصب الكبير ذاع اسم القاضى 
فى أرجاء العالم الإسلامى بمانثر ونظم ولف . 

ويحصى الدكتور أحمد بمدوى صفات القاضى 
الجرجانى النفسية : فهو يتصف بالذكاء. والمقدرة على 
التحصيل » والصراحة فى قول الحق» وحبه للصدق»ء 
وميله إلى العدالةء ولذلك سجل له التاريسح آنه کان 
حسن السيرة فى قضائه» صدوقا ( وفيات الأعيان 
١‏ ۳ )» والصبر» فهو يصبر على الفقر» ويمنع نفسه 


من شهواتها إذا لم يجد ما ينفقه فى زمن العسر والصفة 
السابعتة هی اتی دفعته إلى الصبر وحملته عليهء وهى 
عزة النفس والأنفة من إذلالها. 


والصقة الثامنة تتصل اتصالا وثيقا بعزة التفس ٠»‏ وتلك 
هى انقباضه عن الناس» وإيشاره للعزلة عنهم» لأنه يرى 
فى القرب من أصحاب السلطان خضوعا لا يرضاه 
ویری فى القرب من التاس ما يدفعهم إلى الاستهانة بامره 
والخغض من قيمته» وله فى ذلك قصيدة مشهورة يقول 
فیها : 
يقولون لى : فيك انقباض» وإنما 
رأوا رجلا عن موقف الذل أححما 
ری اتناس : من داناهسو هان عندهم 
ومن أكرمته عة النفس أكرما 
وما زلت منحازا بمسرضی جانبًا 
من الذم» أعتد الصيانة مغنما 
إذا قل : هذا مشرب» قلت: قد أرى 
ولكن نفس الح ر تحتمل الما 
حق العلم إن کان كلما 
بسداطمع صي رت ة لى سلما 


ولم أقض 


الجر جانى ‏ عید القاھر ) ( ۰۰ ۔ ۷۱ھ / ۱۰۱۰ ۱۰۷۸م ) 
ee‏ 


لأخدم من لاقيت» لكن لأخدا 


آأشقى به غرسا»ء وأجنيه ذلة 
إذا فاتباع الجهل قد كان أحزما 
ولو أن أهل العلم صانوه صانهم 
ولو عظّموه فى التشوس لما 
ولكن آمانوه فهان» ودلسوا 
محياة بالأطماع حتى تجهما 
( تيمية الدهر ٠۲۲ /٤‏ ومعجم الآدباء 1۷/٠١‏ والتثر الفنى 
۲ 1(. 
وصفة الانقباض عن الناس تحفظ له وقاره» وهى 
كذلك بلا شك ترشحه لمنصب القضاء» وتتفق مع هذا 
المنصب. 
والصفة التاسعة هى حبه للجمال» فقد تغنى بمظاهر 
الحسن » وهفا إلى الجمال فى شعره . 
والصفة العاشرة آنه كان برغم انقباضه عن الناس 
طموًا كبير الآمال » نلمح ذلك فى قوله اذى ورد أعلاه : 
ولم أبتذل فى خدمة العلم مهجتى 
لأخدم من لاقيت› لكن لأخدما 
لا یرضی ان یعیش فی بلد لا یعز فيه » ولا بقیم حیٹ 
يبتذل ولا يدرك من حوله مقداره : 
ماأقيم بدار لاأعسزبها 
ولايقر قرارى حيث أبشسذل 
وكان يدعو من لا يعز بداره إلى الرحيل عنهاء واختيار 
مقام جدید یحقق فيه آماله وها هو ذا پرسل إلى شاعر 
بلغه عنه بيات يشكو فيها أهل ناحيته » فكتب إليه : 


إدا البلد المفمور ضاف برحبه 
على ماجد فليسكن البلد القفر! 


وغو مؤمن بان ا اصن هو الذى يحقق الغايات 
ويحطم الصعابت والعقات : 


ومساغلب الأيام شل مجرّب 
إذاغلبته غفاية غلب الصّرا 
ومع هذا الاعتزاز يبدو فيه تواضع العلماء» فتسمعه 
يقول لمن يناظره : * فإن رأيتنى جاوزت لك موضع حجة 
فردنى إليهاء ونبهنى عليهاء فما أبرى نفسى من الغقلة› 
ولا أدعى السلامة من الخطاً» . 
ومن صفاته عالمُا وقاضًا تريثه فى الحكم» وحبه 
للدقة فيما يصدره من الألحكام فإذا أصدر حكمًا عاما قرّر 
أنه أقدم عليه « انقيادا للظن » واستنامة إلى ما يغلب على 
النفس » فأما اليقين والثقة » والعلم والإحاطة فمعاذ الله أن 
أذعيه » . 
( القاضی الجرجانی / ١۴۳۔٣۳‏ ). 
ومن شعره آيضا : 
ومل إلى الجهل ميل مائم 
وغعشس حماارا تعش سعيسدا 
فالسسة فى طال البهمائم 
وقال أيضا : 
لا تأمن التفشة من شاعصسر 
مسادام حياسالمًاناطقا 
فإن من يمدحكم كکاةبا 
يحسن أن بهجوكم ماد 
(مفتاح السعادة ٠١١ /١‏ وأبجد العلوم ۳/ ۹٤ء‏ وإشارة 
التعیین / ۱۸۹ ). ١‏ 
وقال : 
ارخ بائنين وخ شا 
سر بالحول إذا ما انقضى 
(دلائل الإعجاز/ ۵). 


الجر جاتی ( عبد القاهر ) ( ٤۰۰‏ ۔ ١۷٤ھ‏ / ۱۰۱۰ ۷۸١١م)‏ 


صنف فى الحو وعلوم اللأذدب كتا مصدة» کما الف 
فى التفسير والتاريخ والفقه والنقد وله شعر ورسائل 
(القاضی الجرجانی / ۰۲٠‏ وإشارة التعیین / ۱۸۸ ). 


مصنقاته : 
| ا لمغنى : لاون مجلدا وهو شرح لاویضاح فی 
الحو لای على الفارسی (۳۷۷ه). 


فالت المؤلفة : النسخة التى عندى طبع دار المعارف 


بمصر» سلسلة ذخائر العرب ١١۷ /۱۹۷٦۹)۱1٩(‏ - 


١‏ - المقتصد مختصر المغنى فى ثلائة مجلدات» 


آلفه عام ٤ ٥ ٤‏ ه وقرآه عليه أحمد بن محمد الشجرى . 

۴ - التحكملة» وهو زيادات على « المغنى ». 

. الإيجاز مختصر لاإيضاح‎ - ٤ 

ه - العوامل المائة فى النحو ( نظمه بالتركية صوفى 
زاده الأدرنوى (٤۲١٠٠ه)»‏ وترجمه إليها أيضا كمال 
الدين المدرس كما ذكر صاحب كشف الظنون . والكتاب 
العوامل» طبع فى لندن سنة ۷١١٠ء‏ وفى كلكتا سنة 
۲و ۱۸۱٤‏ ) وعلیه شروح کثيرة . 

^ - الجمل فى التحوء ويسمى كذلك بالجرجانية › 
وعليه شروح كثيرة » وهو شرح لكتاب «العوامل ». 

۷ - التلخيص وهو شرح لكتاب الجمل . 

۸ - العمدة فى التصريف . 

٩‏ - وله كتأب فى العروض»› وهو مطبوع فى ذيل 
كتاب الإقناع فى العروض للصاحب عباد ( طبع بغداد 
ويقع فى صفحات وهو قصيدة شعرية تتضمن قواعذد 
الأوزان الشعرية ) . 
البریطانی . 

. المفتاح : ذکره صا حب فوات الوفيات‎ - ١ 

. شرح الفاتحة‎ - ١ 

۳ - المختار من دراوين المتنبى والبحترى وآبى 
تمام. 

. المعتضد شرح على إعجاز القرآن للواسطى‎ - ٤ 

- الرسالة‌الشافية فى الإعجازء وهو منشور صمن 
کتاب ١‏ ثلاث رسائل فى إعجاز القران ٠‏ بتعليق محمد 
خحلف الله ود. محمد زغلول سلام . 


. ۵۸ 


. التذكرةء ذكره القفطى فى إنباه الرواة‎ - ٠ 

۷ -~ أسرار البلاغة . 

۸ - دلائل الإعجاز ( دلائل الإعجاز/ ۸ء ۹). 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى من دلائل الإعجاز 
تعليق وشرح محمد عبد المنعم خفاجى . مكتبة القاهرة. 
الطبعة الأولی ۱۳۸۹هہ-۱۹۹۹ء. 

قال صاحب مفتاح السعادة عن كتابى أسرار البلاغة» 
ودلائل الإعجاز: وهما الآية الكبرى» واليد البيضاء 
العلمين المذكورين» وإليهما ينتهى علم من تأخر فى 
دينك العلمين ( مفتاح السعادة ٠١١ /١‏ ). 

له ترجمة فى : الأعلام 1۷٤ /٤‏ وإيناه الرواة ۲/ 
۱۹١ - ۸‏ وبغيةالوعاة ٠١١ /٣‏ والبلغة / 1۲١‏ 
وتلخیص ابن مکتوم/ ۰:۲ ١۱۳‏ » وشذرات الذهب 
١ /۳‏ وطبقات الشافعية / »۲٤۲‏ وطبقات ابن 
قاضیى شهبة ۲/ ٩٩ ۰۹٤‏ وفوات الوفیات ۱/ ۳۷۸ 
وكنوز الأجداد لمحمد كرد على / ۲٦۴-۲٠١‏ ومعجم 
المؤلفين /١‏ ١٠ء‏ ونزهة الألباء / ٤١١ ٤١٤‏ » وهدية 
العارقين ٠١ ٦ /١‏ ( إشارةالتعيين / ۱۸۸) وروضات الجنات 
لمحمد باقر الموسوى ( دلائل الإعجاز / ۷). 

( إشارة التعيين فى ترأجم النحاة وأللغويين لعبد الباقى بن عيد 
المجید الیمانی - تحقیق د. عبد المجید دیاب / 1۱۸۸ء ۹٩1۸ء‏ 
ودلائل الإعجاز لاومام عبد القاهر الجرجانى ۔ تعليق وشرح محمد 
عبد المنعم خفاجى / ۹۵ والقاضى الجرجانى - د. أحمد 
أحمد بدوى . دار المعارق. نوابغ القكر العربى (۳۳). الطبعة 
الثشانية رقم الإيداع 4۸۰ ۳١ ۲۹ ۷ f‏ ومقتاح السعادة 
لطاش كبرى زاده ١١١ /١‏ وأبجد العلوم لصذيق بن حسن 
القنوجى ۴/ ٤۹‏ . انظر أيضا الرسالة الشافية للجرجانى المطبرع فى 
كتاب ثلاث رسائل فى إعجاز القران - حققها وعلق عليها محمد 
خلف الله آحمد ود. محمد زغلول سلام / ۱٥۸-۱۹۱۷‏ ). 


( pro A01 / ATT TEY ) ( الجر جانس ( أبو نعي‎ 


جر جرایا 


1111 TTT 


٭ الجرجانی ( أبو نع ( ) pF2-A01 / ATT «FET‏ (: 

عبد الملك بن محمد بن عدى» الجرجانى » ابو نعيم 
الاسترابادذى ٠‏ الفقيه الشافعى الحافظ للحديث . 

ولد باستراباذ ورحل فى طلب العلم إلى خراسان 
والعراق والشسام والجزيرة والحجاز ومصرء تزل جرجان 
واستقر بها . 
صاحب الربيع» وكان أحفظ الناس فى عصه 
للفقهيات » وأقاويل الصحابة وقال الحاكم عنه: ١‏ كان 
من ئم المسلمين › ورد نیسابور» وشو قاصد بخاری » 


فأخحذ عنه اليحفاظ ». 
له تصانيف فى الققه» وكتاب * الضعفاء ١‏ عشرة 


( مرجع العلوم الإسلامية-د. محمد الزحيلى / ٤۲١‏ عن 
طبقات الشافعية الکبرى /٣‏ ١٠ء‏ وطبقات الفقهاء / ٠١۶‏ 
وتدكرة الحفاظ ۳/ ۸١١‏ والبداية وألنهاية /١١‏ 1۱۸۳ء وشذرات 
الذهب ۲/ ۲۹۹ ). 

انظر: جرجان . 
# الجرجانية: 

قال ياقوت : 

هو اسم لقصبة إقليم خوارزم : مدينة عظيمة على 
شاط جیحون» وأهل خوارزم سمونها بلسانهم کرکانج 
فعرّبت إلى الجرجانية»ء وكان يقال لمدينة خوارزم فى 
القديم فيل ثم قيل لها المنصورة» وكانت فى شرفى 
جیحون فغلب علیها جیحون وخربهاء وکانت کرکانج 
هذه مدينة صغيرة فى مقابلة المنصورة من الجانب الخربى 
فانتقل أهل خوارزم إليها وابتنوا بها المساكن ونزلوهاء 
فخربت المنصورة جملة حتى لم يبق لها اثر وعظمت 
الجرجانية » وكدت رأيتها فى سنة ٦١١‏ قبل استيلاء التتر 
عليها وتخريبهم إياهاء فلا أعلم آنى رأيت أعظم منها 
مدينة ولا أكثر أموالاً وأحسن أحرالأء فاستحال ذلك كله 


بتخريب التتر إياها حتى لم يبق فيما بلغنى إلا معالمهاء 
وقتلوا جمیع من کان بها . 

( معجم البلدان ۲/ ۱۲۲ ١١۳‏ ). 

انظر: التتار. 
#الجرجانية: 

من الأغذية التى ذكر الرازى منافعها ومضارها فقال : 
وأما الجرجانية المتخذة من ماء الرَمّان وماء التفاح المطيبة 
بالبقول فنافعة للمحرورين وأصحاب الأكباد الحارة. وما 
اتخذ بماء التفاح الحامض فلاأصحاب القلوب الحارة. 
وأما المتخذ منها بالخردل فتقل منفعته لأصحاب 
الصفراءء ويقل نفعه وبطء نزوله» ويزيد فى سرعة 
أنهضامه . 

( منافع الأاغذية ومضارها لابی بکر محمد بن زکریا الرازی - 
راجمه وقدم له د . عاصم عیتانی / ۱۳۹ ). 
٭ جرجرايا: 

قال ياقوت : 

جرجرايا : بفتح الجيم» وسكون الراء الأولى : بلد من 
أعمال النهروان الأسفل بين واسط وبغداد من الجانب 
الشرقى» كانت مدينة ولحربت مع ما خرب من 
النهروانات » وقد خرح منها جماعة من العلماء والشعراء 
والكتاب والوزراء» ولها ذكر فى الشعر كثير» قال ابزون 
العمانى : 

ألاياحبذايوماجررنا 

ذيول اللهو فيه بجرجرايا 

وممن ينسب إليها محمد بن الفضل الجرجراى وزير 
المتوكل على الله بعد ابن الزيات» ثم وزر للمستعين 
بالله» ثم مات سنة ۲١١‏ وكان من أهل الفضل والأدب 
والشعر. 

ومنها أيضا جعفر بن محمد بن الصباح بن سفيان 
الجرجرای مولی عمر بن عبد العزیز» زل بخداد وروی عن 
الدراوردى وهشيم » روى عته عبد الله بن قحطبة الصلحى 


¥ 


الجرجومة 


وغیره . 

وعصابة الجرجرأى واأسمه إبراهيم بن باذام» له 
حکایات وآخبار ودیوان شعر» روی عنه عون بن محمد 
الكندى . 

( معجم البلدان ۲/ ۲۳). 
٭ الجرجومه: 

انظر : الجراجمة. 
#الجرجير: 

بقل من الفصيلة الصليبية » -حولى ينبت فى المناطق 
المعتدلةء» حرّيف (المعجم الوسيط .)٠١١ ء1١٤١ /١‏ 

ويرد ذكر الجرجير فى السراث الإسلامى مما يندرج 
تحت علم التغذية » وعلم طب الأعشاب » وفيما يلى ما 
جاء عنه فی نموذ جين من التراث : 

١‏ - قال عنه أبن سينا الجرجير معروف › وهو تبات 
يتبت على المياه» دائم الخضرة» أوراقه مقَرّضة» ساقه 
بيضاء . يؤكل ماء الجرجير بمرارة البقر لآثار القروح » بزره 
أو ماؤه يغسلى النمش والكلف » والجرجير منه برّى ومنه 
بستانى » وبزر الجرجير هو الذي يستعمل فى الطبخ بدل 
الخردل مصدع وخحصوصا إن اکل وحده» والخس يمنع 
هذا الضرر عنه. هو مدر للبن فيه هضم الغذاء» الى 
مته مدر للبول ( القانون / 0»> ۵۷). 

۲ - وقال عه داود الأنطاكى : بريه المعروف بالحرشا 
أصفر الزهر خحشن الورق كالخردل ومنه أحمر الزهر يقرب 
من الفجل وبستانيه قليل الحرافة سبط أبيض الزهر يدرك 
فى أدار ويخزن إذا سحق وقرص باللبن أربع ستين وهو 
حار فى الثالشة يايس فى الثانية يحلل الرياح ويدفع 
السموع والكلب ... ويخصب ويذهب البلغم ويفتح 
الصلابات والسدد من الطحال والكبد ويفتت الحصى 
ويجلو الآثار ويصدّع ويحرق الدم وإدمانه يولد الجذام 
ويصلحه اللبن وشربته إلى خمسة وبدله التودرى أو بزر 
البصلل ( تذكرة أولى الألباب ٠١٤ /١‏ ). 

قال الرا جر : 


۰۸ 


اجرح 
بالليل إلا جرجرامقايا 


الكرىّ الذى أكريته بعيرك» ويكون الكرىٌ الذى 


يكريك بعیره» فأناكريْك وأنت كرب (لسان العرب). 


(المعجم الوسيط -د. إبراهيم أنيس وزملاته ٠٠١ /١‏ ؛ 
۵ والمانون فی الطب لابن سینا شرح وترتسب الأستاذ حبران 
جور قدمله خليل أبو عليل؛ تعلق أ.د . أحمد شوکت 
الشطى/ 1 وتذكرة أولى الألباب لداود ين عمر الأتطاكى ١‏ 
٠٤‏ . ولسان العرب ۳۸١١ /٤۳‏ انظر أيضًا المعتمد فى الأدوية 
المقردة للمظفر الرسولى ‏ صححه وفهرسه مصطفى السقا١/‏ 
(٦1‏ 
٭ الجزرح: 

الجرح : ر بضم الجيم : 

وهو کل آثر دام فى الجلد. جَرّحّه جرخا فهو جريح 
ومجروح وسمى القدح فى الشاهد جرخا تشبيها به. 
وتسمی الصائدة من المُهود والكکلات جار حة» ا 
والاجترا: اکتساب الا وأصله من الجراحةء کما ار 
الاقتراف من قرف ألقرحة . 

وورد الجرح فى القران على معنيين : 

الأول ل: الجرح بمعنى الكسب ‏ وماعلَمتُمْ من 
الحوارح مَكَلبينَ€ [المائدة: ]٤‏ أى الكواسب 
(الکواس : الصوائد ) . 

الشانى : بمعنى الجراحة $ والجروح قصّاص4 
[المائدة: ])٥١‏ ( بصاثر ۲/ ۳۷١‏ والمفردات / ٠4ء‏ وغريب 
القران / 1۸ ) . 

وعن تسمية أنواع الجروح نسوف لك ما أورده التعالبى 
لتقف على مدى ثراء اللغة العربية بمفرداتها. 

قال الثعالبى : إذا أصاب الإإنسان جرح فجعل یندی 
قیل صھی یصھی فإذا سال منسه شیء قیل فص يفص 
وفز يفا فإذا سال بما فيه قیل نس ينح . فإذا ظهر فيه 


الجرح 


الجرح والتعديل ( علم۔) 


القح قیل امد اغب وهى المدة والعشيثة فإذا مات فة 


الدّم قيل قرت يقر ت قروتا إن انتفض ونکس قیل غقر 
یمر عفرا وزرف زرفا. 
ثم يقول الثعالبى : 


ذا سکن ور قیل حص يحص اصح 
وتماثل قيل أرك يأرك وانندمل ندمل . فإذاعلتة جلدة 
لليرء یل جاب بج . فإذا تقشرت الجلدة عنه للرء 
قل تقشقش 

( بصائر ذوی التمییز امام الفیروزایادی ‏ تحقيق الاستاذ 
محمد على النجار ۲/ ۳۷١‏ والمفردات فى غريب القرآت للراغب 
الأصفھانی - تحقیق وضبط محمد سید کیلاتی / ۰۹۰ وغریب 
القرآن للسجستانى / 1۸ وفقه اللغة وأسرار العربية لابى منصور 
التعالبى/ ۸۸). 
الحرح: 

جاء فى اللسان : 

الجَرّح : بفتح الجيم: يقال : جرح الحاكم الشاهد 
إذا عثر منه على ما تسقط به عدالته من کذب وغیره» وقد 
قيل ذلك فى غير الحاكم» فقيل : جرح الرجل غض 
شهادته» وقد استجرح الشأهد. 

والاستجراح : النقصان والعيبٌ والفساد» وهو مته 
(حكاه أبو عبيد) قال : وفى خطبة عبد الملك: وعظتكم 
فلم تزدادوا على الموعظة ! الا استجرا حا أی فسادا. وقيل : 
معنأه إلا ما يكسبكم الجرح والطعن عليكم» وقال ابن 
عون : استجرحت هرذ الحاديث › وقال الأزهرى : ویروی 
عن عض التابعين آنه قال : کثرت هذه الالحاديث 
واستجرحت» أی فسدت وقل صحاحهاء وهو استفعل 
من جرح الشاهد إذا طعن فيه ورد د قوله : أراد أن الاحاديث 
ثرت حتى أحوجت أهل العلم بها إلى جرح بعس 
رواتهاء ورد روایته . ( لسان المرب ۷/ ۰0۸٩‏ 0۸۷ . 

انظر: الجرح والتعديل (علم-). 
# الجزح ( فى علوم الحديث ): 

انظر: الجرح والتعديل (علم-). 


من بين العلوم التى تفرعت عن فن تدوين الحديث 
معرفة أحوال الرواة لتمبز الصحيح من غيره إلى نشأة علم 
عن الرواة من حيث ما ورد فى شأنهم من تعديل يزينهم ٠‏ 
الصحابة إلى المتأخرين من العلماءء فمن الصحابة: 
این عباس 1۸ھ وعبادة بن ٠‏ الصامت 4¿ ٣ه‏ ومن 
التابعين سعد بن المسیب ٣٣ه»‏ والشعى ٤١٠١ه‏ 
(السنة النيوية وعلومها/ ٠١٠‏ ). 

يقول الدكتور مسد حسين الذهبى رحمه الله عن نشا 
هذا العلم وتطوره : 

ولسنا نغالى إن قلنا . إن علم الجرح والتعديل وضعت 
أول لبنة من لبناته _ التى تكاملت وتناسقت فى النهساية 
حتی کانت علما - فى زمن أللبوة؛ فد جرح رسول الله ا 
ناسا وعدّل اخحرین› ا والسلام مجرخا 
رجلا یتقی شره : : بس أ خو العشيرة ٠‏ وقال مركا عبد الله 
ابن عمر: « إن عبد الله رجل صالح ٩‏ . 
والتعديل جماعه منهم : عسد الله بن عباس وعباأدة بن 
الصامت ٠‏ وأنس بن مالك رضى الله عنهم . 
کییر؛ م نهم : عامر الشعبى» ومحمد بن سيرين » وسعيد 

شم توت لرن قا بعد قود وشی کل قرن نجد من 
حتى تکامل بيان هذا العلم وکانت تمراته مؤلفات كثيرة 
تدل على مدى ما بذله آهل هذا الفن من جهد يذكر لهم 
فيشكر (« عناية المسلمين بالسّنة...۲/ .)۸١ ٠۷۹‏ 

ويعرف علم الجرح والتعديل بأنه أصول وقواعد 
وألفاظ وضعها المحدثون فى التعريف برواة الحديث 


الجرح والتعديل ( علم ء) 


ونقدهم جرخا وتعديلاء فالجرح ضد التعديل » والعدالة- 
كما عرّفها السید الجرجانی ۔ * أن يكون الراوى بالغا 
مسلمًا عاقلا سليمًا من أسباب الفسق وخوارم المروءة ٠‏ . 
فال الحاكم : « وأصل عدالة المحدث أن يكون مسلمًا لا 
يدعو إلى بدعة ولا يعلن من آنواع المعاصى ما تسقط به 
عدالته» فإن كان مع ذلك حافظًا لحىدیشه فهی أرفع 
درجات المحدثین » وإن کان صاحب كتاب فلا ينبغى 
أن بُحدث إلا من أأصوله » ( معجم مصطلحات توثيق الحديث 
ر 2 (. 
وقال صاحب كشف الظنون وصاحب أبجد العلوم : 


هو علم يبحث فيه عن جرح الرواة وتعديلهم بألفاظ 
مخصوصة وعن مراتب تلك الألفاظ» وهداالعلم من 
فروع علم رجال الألحاديث» ولم يذكره أحد من أصحاب 
الموضوعات مع اه فرع عظيم » والكلام فى الرجال جرحا 
وتعدیلا ثابت عن رسول الله صلی الله عليه واله وسلم ثہ 
عن كثير من الصحابة والتابعين فمن بعدهم» وجوز ذلك 
تورعًا للشريعة لا طعتا فى الناس كما جاز الجرح فى 
الشهود جاز فى الرواة» والتثبت فى أمر الدين أولى من 
التثيت فى الحقوق والأموال » فلهذا افترضوا على أنفسهم 
الكلام فى ذلك . 

وأول من عنى ذلك من الأثمة الحفاظ شعبة بن 
الحجاج ثم تبعه يحیی بن سعيد . قال الذهبی فى ميزان 
الاعتدال: أول من جمع فى ذلك الإمام يحيى بن سعيد 
القطان وتكلم فيه بعده القلانسى يحيى بن معين وعلى 
ابن المدينى وأحمد بن حنبل وعمرو بن على القلانسى 
وأبو خيثمة زهير وتلامذتهم كأبى زرعة وأبى حاتم 
والبخاری ومسلم وأبی إسحاق الجوزجانی والتسائی وابن 
حزيمة والترمذى والدولابى والعقيلى وابن عدى وأبى 
الفح الأزدى والدارقطتى والحاكسم إلى غير ذلك 
(كشف الظنون ۲/ ۸١‏ وأبجد العلوم ج اق ۱/ .)۲١١‏ 

يقول الدكتور الذهبى رحمه الله : 

علم الجرح والتعديل : علم يبحث فيه عن أحوال 


الرواة من ناحية العدالة والضبط . وكل ما يتصل بهم من 
صفات ترفعهم إلى درجة الوثوق بهم فى باب الرواية ء أو 
تنحط بهم إلى درجة انعهدام الثقة بهم والرفض 
لمروياتهم . 

أهمته : 

ويعتبر علم الجرح والتعديل أهم العلوم التى عنى بها 
علماء الحديث» وذلك لأنه الطريق إلى معرفة الصحيح 
وغير الصحيح من حديث رسول الله ميد فالراوى الذى 
تېحث عنه فنجده تام الضبط سالمًا من القسق وخوارم 
المروءة لأ يسعنا إلا أن نحكم بصحة ما يرويهء والذى 
نببحث عنه فنجده قليل الضبط أو غير سالم من الفسق 
وخوارم المروءة لا يسعنا إلا أن نحكم بضعف ما يرويه . 

معنى الجرح والتعديل فى اصطلاح المحدثين : 

ولكل من الجرح والتعديل فى اصطلاح المحدثين 
معنی : 

فالجرح : هو ذکر الراوی بصفات تقتضی رد روایته . 

والتعدیل : هو ذكر الراری بصفات تقتضى قبول 
روایته . 

حكم الجرح والتعديل شرعا: 

والجرح والتعديل من الأمور الواجبة شرعًا على كل من 
له معرفة بذلك من علماء المسلمين» وذلك لأن من 
المقرر شرعًا أن حماية الدين أمر واجب على المسلمين › 
والسنة ركن من أركانهء فحمايتها بالكشف عن حال 
روایتها آمر واجب عليهم يأثمون جميعًا بترکه » و إِذا قام به 
اأبعض سقط عن الباقين . 

وما يثيره البعض حول الجرح من تشكيك فى جوازه 
فضلا عن وجوبه حيث يقول : إن الجرح يتضمن غيبة 
المسلم وهتك ستره»› والإسلام ينهى عن الغيبة وهتك 
ستر المسلمين » حيث يقول رب العزة في محكم كتابه : 
ولا يغتب بعضكم بعصا( [الحجرات : ]١١‏ ويقول 
رسوله ب : ١‏ يا معشر من امن بلسانه ولم يدخل الإيمان 
قله » ولا تختابوا المسلمين ؛ ولا تتبعوا عوراتهم › فإن من 


الجر والتعدیل ( علم۔) 
E‏ 


اتبع عوراتهم تتیع الله عورته» ومن تتبع اله عورته یفضبحه 
فی بیته ٩‏ ویقول : ومن ستر على مسلم ستره الله فی 
الدنيا والاخرة؟ ما يثيره هؤلاء حول تجريح بعض رواة 
الحديث» لا وجه لإثارته بالمرة» ذلك لأن صانة 
الشريعة ‏ والسنة من أركانها- واجب حتمى. والكشف 
عن المجروحين من رواة الحديث ضرورة لا بد منها حتى 
يتميز الصادق من الكاذب» والعدل من الفاسق» 
والضابط من المغفل › فیقبل حسدیٹ من کان ع دلا 
ضابطلًاء ویرد حديث من اختلت عدالته أو خف ضبطه» 
وبھذا نجنب حدیٹ رسول الله ب کل شوب وفساد. 

أما عن قواعد هذا العلم فيقول فضيلته : 

وللجرح والتعديل أربع قواعد: 

القاعدة الأولى : أنه لا يقبل الجرح والتعديل إلا ممن 
توفرت فيه العدالة واليقظة» والمعرفة بأسباب الجرح 


والعدالة» وبحقيقة الضبطء مع حسن تطبيق ذلك على . 


الرواة» ومع تمام الدراسة بالرواة ومروياتهم . 

وقد أعطى علماء الحديث لحسن التطبيتق والدفة فى 
الحكم على الرواة أهمية بالغة حتى إنهم قرروا: أنه لا 
يقبل الجرح ممن أفرط فى التجريح فجرح من لا يرد 
حديثه : كما لا يقبل التعديل ممن أفرط فى التعديل فعدل 
بمجرد الظراهر التى كثيرًا ما تخدع . 

القاعدة الثانية : يقبل الجرح والتعديل ولو من إمام 
واحد» وخالف بعضهم فقال : لا يقبل إلا من انين على 
الأقل كما فى الجرح والتعديل فى الشهادات . والصحبح 
عدم اشتراط التعددء لأنه لا يشترط فى قبول الخبره فلا 
یشترط فی تجریح رواته أو تعدیلهم . 

القأعدة الثالثة : يقبل التعدیل من غير دكر سببه على 
الصحيح» وذلك لأن أسباب التعديل كثيرة فلو دهب 
المعدل بذكرها لطال به ذكرها» وشق عليه استقصاؤها . 

أا الجرح فلا يقبل إلا من السبب» وذلك لان 
الناس یختلفون فیما یجرح وما لا یجرح› فلا بد من بیال 
السب حتى يعرف إن كان الجرح بقادح أو بغير قادح ء 


فقد جرح بعض نقاد الحديث رواةء فلماسئلواعن 
السبب ذكروا ما ليس سببًا» كما روى عن شعبة أنه قيل 
له: لم ترکت حدیث فلان؟ فقال : رآیته یرکض على 


القاعدة الرابعة: إدا تعارض الجرح والتعديل ففه 
ثلاث حالات : 


الحالة الأولى : إذأاجتمع جرح وتعديل لشخص ولم 
يذكر الجارح سببًا للجرح» أو ذكر سا ولكن آثبت 
المعدل حسن توبته منهء فالحكم أن التعديل مقدم على 
الجرح» فيكون هو المعتمد اللهم إلا إذا كان الجرح 
بسبب الكذب فإنه لا يعدل بتوبته منه . 

الحالة الثانية : إذا اجتمع جرح وتعديل لشخص وذكر 
الجارح سيبًا للجرح » وسكت المعسدل عنه أو نفاه بطريق 
غير قاطع» فالحكم أن الجرح مقدم على التعديل › 
فيحكم به على الصحيح . ( حتى ولو كان المعدلون أكثر 
من الجارحين ٠»‏ وهذا هو قول جمهور المحدثين . وذهب 
بعضهم إلى القول بتقديم التعمديل على الجرح إذا كان 
المعدلون أكثر. وذهب بعض أخر إلى القول بالتوقف 
حتی یتبین حال الراوی» وکلا القولین مردود غير مقبول) . 

الحاللة الشالشة: إذا اجتمع جرح وتعديل » وذكر 
الجارح سببًا معينا ونفاه المعدل نفيًا قاطعًا فالحكم أن 
نتوقف حتى يتضح الحال. وذلك لأن الجرح والتعديل 
فى هذه الحالة قد تساويا ولا مرجح لأحدهما على 
الاحر. 

ثم يقول فضيلته عن مراتب الجرح والتعديل : 

وقد جعل علماء الحديث لكل من الجرح والتعديل 
مراتب تنب عن تفاوت الرواة فى اتصافهم بالجرح أو 
المدالةء وإليك مراتب الجرح» ثم مراتب التعديل » 
مرتبة فى كل منهما من الأعلى إلى الأدنىء مع بيان درجة 
المرويات فى كل منها : 


الجصرح والتحديل ( علم -) 


أولا مراتب الجرح : 

المرتية الأولى : أن يكون الجرح بصفة تدل على أن 
الراوى بلغ النهاية فى الكذب» نحو: فلان أكذب 
الناس» آو إليه المنتهى فى الكذب» وهذه أعلا مراتب 
الجرح» ومرويات من وصفوا بذلك لا تقبل بحالء ولا 
يجوز روايتها إلا للتنبيه عليها والتحذير منهاء وأغلب ما 
یروی من ذلك موجود فى كتب المواعظ والقصص »> وفى 
كتب الموضوعات » كاللا لئ المصنوعة للسيرطى . 

المرتبة الشانية: أن يكون الجرح بصفة تدل على 
المبالغة فى كذب الراوى أو اختلاف ضبطه» نحو: فلان 
کذاب أو وضاع » ومرویات من هذه صفتهم کمرویات 
من قبلهم» لا تقبل أبداء ولا تروى إلا للتنبيه عليها 
والتحذير منهاء ومظانها نمس الكتب السابقة. 

المرتبة الثالثة : أن يكون الجرح بصفة تدل على مجرد 


اتهام الراوى بالكذب أو اختلال ضبطه بقحش الغلط أو . 


شدة الغفلة» نحو: فلان متهم بالكذب» أو فلان متروك. 
أو فلان غير ثقة ولا مأمون أو فلان ساقط . وأصحاب هذه 
المرتبة تصلح أحاديثهم للاحتجاح ولا للاعتبار ولكن 
تكتب أحاديثهم وينظر فيها فقد يتبين إذا تكاثرت طرقها 
وأمعن النظر فيها لصلاحيتها للاعتبار وإن كان ذلك بعيدًا 
وغالب ما یروی من هذه الاحاديث موجود فى كتب 
الموضوعات وفى كتب الضعفا والمتروكين . 

المرتبة الرابعة : أن يكون الجرح بصفة تدل على شدة 
صعضف الراوى » إما لجهالة عينه أو حالهء وإمالاأنه 
دلس › أو وثقه من لا عبرة بتوثيقه مع سوء حفظه» و إما 
لأنه يحدث على الشك أو على الوهم بدون تحفظ» 
فيقال فى مثل هذا: فلان مجهول» أو فلان ضعيف 
جدا» آو فلان واه بمرّة» أو فلان ليس بشىء» ومن هذه 
حاله لا يصلح حديثه للاحتجاج ولا للاعتبار» ولكن 
یکتب حدیثه وینظر فیه» فقد يصلح على بعد- 
للاعتبار إذا تكاشرت طرقه وأمعن فيها النظر. وغالب 
آحاديثه هؤلاء توجد فى كتب الضعفاء والمتروكين . 

المرتبة الخامسة : أن يكون الجرح بصفة تدل على 
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مجرد ضعف الراوى » إما لأنه لم يعدل أصلا أو عدل من 
غير معتبر مع ثبوت کونه مجروحاء وإما لاضطراب روایته 
أو كثشرة المناكير عنهء فيقال فى مثل هذا : فلان 
ضعيف ٠»‏ أو فلان واه» أو فلان مضطرب الحديث أو 
فلان له مناکیر. ومن هذه حاله لا يصلح حديشه 
للاحتجاح» ولكن يصلح للاعتبار بعد دقة النظر 
والاخحتيأرء ولا بد من الاعتضاد بأقوی أو ممائل › ولا 
يعتضد بالأقل . والمروى إما حسن لغيره» أو ضعيف› 
وغالب ما یروی من ذلك یوجد فی كتب المسانيدء وكتب 
الترغيب والترهيب » وكتب الضعفاء. 

المرتبة السادسة : أن يكون الجرح بصفة تدل على 
ضعف الراوى ضعا قريبًا من أدنى مراتب التعديل : 
فیقال فی هول : فلان لين › أو فلان فيه مقال» أو فلان 
سىء الحفظ » أو فلان ليس بالقوى ومن هذه حاله لا 
يصلح حديته للاحتجاح» ولكن يصلح للاعتبار بعد دقة 
النظر والاحتيارء ولا بد من الاعتضاد بأقوى» أو مماثل أو 
آقل » والمروی إما حسن لغیره او ضعیف ومظان ما یروی 
من ذلك كتب المسانيد وكتب الترغيب والترهيب . 

ثانيا : مراتب التعديل : 

المرتبة الأولى : أن يكون التعديل بما يؤكد كون الراوى 
قد بلغ المنتهى فى عدالته وضبطهء نحو: فلان أوثق 
اناس »› أو لا أحد أثبت من فلان» أو قلان أله المنتهى 
فی التثبت . 

وما يروى عمن هم فى هذه المرتبة يعتبر الصحيح . 
وأغلب ما يوجد ذلك فى الصحيحين . 

المرتبة الثانية : أن يكون التعديل بعبارة فيها تأكيد 
لوصفه بالعدالة والضبط › سواء أكان التأكيد باللفظ أو 
بالمعنى » فالاأول نحو: فلان ثقة ثقة» والثانى نحو: فلان 
ثقة ثبت أو ثقة حافظ . 

وسا یروی عمن هم فى هذه المرتبة يعتبر من على 
الصحيح أيضاء ولكنه دون ما يروى عمن هم فى المرتية 
الأولى» ولهذا عند التعارض بينهمايقدم ما كان من 
مرويات المرتبة الأولى . وغالب مايروى من ذلك موجود 


الجرح والتعديل ( علم۔) 
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المرتبة الثالخة : أن يكون التعديل بصفة تدل على 
العدالة والضبط من غير أن يقترن ذلك بتأكيد» تحى 
فلان ثقة ٠‏ أو ثبت أو متقن› أو حجة. 

وما يروى عمن هم فى هذه المرتبة يعتبر فى الدرجة 
الثانية من الصحة وغالب مسا یروی من ذلك ی وجد فی 
الصحيحين وغيرهما من الصحاح كصحيح اين خزيمة 
وصحیح ابن حبان. 

المرتبة الرايعة: أن يكون التعديل بصفة تدل على 
عدالة الراوى» ولكنا لأ توحى بتمام ضبطه نحو: قلان 
صدوق » أو مأمون» أو لا بس به. 

وما یروی عمن هم فى هذه المرتبة بعضه من فبيل 
الحسن لذاته» وقد يرتقى إلى درجة الصحيح إذا كان له 
متابع أو شاهد» وبعضه من قبيل الحسن لغيره» وغالب 
ما یروی من ذلك يوجد فی كتب السنن . 

المرتية الخامسة : أن يكون التعديل بصفة تدل على 
عدالة الراوى مع سوء حفظه» نحو فلا صدوق سىء 
الحفظ» أو صدوق بهم أو له أوهام» أو بخطى أو تع 
باخره» ويلتحق بهذأ من كان متهما ببدعة . 

ومسا یروی عمن هم فى هده المرتبة بعضه حسن 
لذاتسه» وبعضه حسن لغبره» ومظانه كتب السنن 
والمسائيد. 

المرتبة السادسة: أن يكون التعديل بوصف يدل على 
أدنى درجات العدالة» وهى مرتبة ما قبل السترء أو 
بوصف يدل على آدنى درجات الضبط » وهى مرتبة ما 
قبل سوء الحفظ نحو فلان مقبول» أو صويلح أو صدوق 
إن شاء ايله أو أرجو أن لا بأس به. 

ومن هذه حاله يصلح حدثيه للاعتبار» ولا يقبل إلا 
بمتابع آو شاهد» وعلى هذا فما یروی عمن هم فی هلد 
المرتبة لا يكون حديثهم إلا حسنا لغيره» واكثر ما يوجد 
فى كتب السئن والمسانيد» وكتب الترغيب والترهيب 
(«عناية المسلمين بالسنة CATV TE,‏ 

ويمكننا أن نستخلص من هذا كله ألفاظ الجرح 


والتعديل التى تواضع عليها المحدثون وأن نعزلها على 
النحو التالى . 

طبقات التعديل الست : 

الأولى : الوصف ب( أفعل) أو نحوه: أوثق الاس - 
أثبت الناس - إليه المنتهی فی التثبت ‏ لا أعرف له نظبا 
فی الدنيا۔ لا أحد أثبت منه ‏ لا أحد آثبت من مثل فلان- 
فلان لا يسال عنه. 

الثانية : مرتبة التكرير: ما كرر فيه اللفظ بعينه ك(لقة 
ثقة) أولا. ك(ثقة تلت أو ثقة حجة. أو ثقة حافظ ) . 

الثالثة : ثقة ‏ مقن - ثبت - حجة _ عدل حافظ ‏ عدل 
ضابط . 

الرابعة : صدوق - محله الصدق - لا بس به مأمون _ 
خیار لیس به باس . 

الخامسة : شيخ - شخ وسط - جيد الحديث ۔ حسن 
الحديث ‏ صدوق سىء الحفظ_ صدوق له أوهام_ 
صدوق تغير بأخرة . 

السادسة : صالح الحديث ۔. صدوق إن شاء الله - 
رجو ن لا بأس به - صویلح . مقبول . 

الفاظ الجرح: ومراتبها : 

١‏ - لین الحدیث ( کتب حدیثه وینظر فيه )۔ فيه لین 
فيه مقال ‏ ليس بالمتين - ليس بحجة _ ليس بعمدة ۔ 
ليس بمرضى للضعف _ نكلموا فيه - مطعون فيه - سيئ 
البحقظ . 

۲ - لیس بضوی ( یتب حدیشه للاعتبار ) وهو دون 
لين . 

۳ ~ ضعیف الحدیث : دون ( لیس بقوی ) لا يطرح 
حدیثه بل یعتبر به أيضا. ومن هذه المرتبة : ضعيف فقط 
منکر الحدیث ‏ حدیثه منکر ۔ واه ضعفوه . 

٤‏ - رد حدیثه - ردوا حدیثه - مردود الحدیث ۔ ضعیف 
جا ۔ واو بمرة ۔ طرحوا حدیئه ‏ مُطرح _ مُطّرح الحديث - 
ارم به لیس بشیء - لا یساوی شینًا . 
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الجر ح والتعديل ( علمء) 


۵ - مترو الحديث _ وأهى الحدیث ہے كذاب: 
(ساقط لا یکتب حدیثه ولا یعتبر به ولا یستشهد ). ومنها 
وهم : مترو ترکوہ ۔ ذاھب ۔ ذاهب الحدیث ۔ ساقط ‏ 
هالك _ فيه نظر ‏ سکتوا عنه ‏ لا یعتبر به - لا یعتبر 
بحديشه ليس بالثقة - ليس بثقة - غير ثقة ولا مأمون - 
متهم بالکذب ‏ متهم بالوضع . 

٦‏ - کذاب ۔یکذب ۔ دجال ۔ وضاع ۔یضع ۔- 
حديتا ‏ نزكوه ( أساؤ القول فيه ). 

ومن آلفاظهم فى الجرح : فلان له بلايا هذا الحديث 
من بلاياه (كتاية عن الوضع ) له طامات وأوابد - يأتى 
بالعجائب ( إتهام المقول فيه ذلك بالكذب أو وصف 
أو المرأد 
آفته فی رده ونکارته) منکر افته فلان ( مرادهم افته فی 
نکارته) له حادیث مناکیر ( لا یقتضی نزول روایته حتی 
تكثر المناكير فيها ) منكر الحديث ( موصوف بالترك) - 
رری أحاديث منكرة ( وصف بوقوع ذلك منه فی حین من 
الأحيان لا دائمَا ). وكان ابن حنبل يصف من يغرب على 
آقرانه فی الحدیث أی ياتى بالغرائب بأته ( منكر 
الحديث). 

ومن ألفاظهم فى الجرح واأتعديل : فلان روى عته 
الناس ۔ وسط ۔ مقارب الحدیث ۔ مضطرب ۔ لا یحتج به 
مجھول _ ضعیف الحدیث _ لا شىء ليس بذلك _ 
ليس بذاك القوى - فيه ضعف- فى حديثه ضعف ما 
أعلم به بأسّا. وكان البخارى يطلق عبارة ( فيه نظر ) و 
(سکتوا عنه ) على من ترکوا حدیشه . ویطلق ( منکر 
الحديث ) على من لا تحل الرواية عله ( معجم مصطلحات 
توٹیق الحدیث / ۲۷۲١‏ ). 

وقد صاع هذا كله نظمًا الحافظ الزين العراقى فى 
ألفيته تحت عنوان « مراتب التعديل والتجريح ٠ء‏ وكذلك 
فعل الحافظ السيوطى فى ألفيته تحت هذا العنوان نفسهء 
مما نقله لك فیمایلی . 

قال الحافظ الزين 


وصح 


حدیثه بالنکارة) - آفقه فلان ( كتاية عن الوضع› 


العراقى 
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مراب التعديلي 


والجرح والتمسديل قد هذه 

ابن آبی حسساق مإ ره 
والشيح زاد فيه ا > وزدت 

مَافى كلام أمُله وجدت 
فأرقع التمسديل: ما كررهة 

كثقة لبت ولو أعاته 
نم يليه تة أوئيت أو 

متفق أو حجة أو إذا عسسزوا 
ألحفظ أو ضبطّالعسدل ويلى 


ليس يه باس أوصدوق وصلل 
بذاك مأموتاخيارا وتلا 

محل المسدق رووا عنسه إلى 
الصدق ما هشو؟ كذا شيخ وسط 

أو وس فحسب» أو شيخ فقط 
وصالح الحديث أو مقاربه 

جيسسده حستسسه مقساريسة 
صسویلح صسدوق إن شاء !| 

آ رجو بأن لیس به باس عراه 
واب معين ققال: من أقول: ل۷ 
أنّ ابن مهدي أجساب من سال ˆ٠‏ 

اة كاراب وخللة؟ بل 
کان ص دوقا خی ماموا 

اة الشسورى لس وتوا 
ورا وصف ذا الصشدق وسم 

ضعمَّا بصالح الحسديث اد يسم 
مراتب التجربح 
وسوا التجسريح : کسذاب يضع 

يکسذب وضْاع ودجّال وضع 


الجرح والتعديل ( علم۔) 


و بعسسد سسا متهم الک 


وسساقطً ومالك اجب 
وذاهب مسرو أو فيه نظ 

وسكشواعنة به لاي 
وليس بالة ٤م‏ ردا 

حسدیثشه کسذاضعيف جا 


واه بمسرةء وهم قسد طس روا 

حسدیلسه» وارم بسسه مطسسرځ 
لیس بشیء لا پسسساوی شّسا 

م ضعيف» وکسذا إن حش ہا 
بمنكر الحسديث أو مضطربة 

وأهء وضعفوه» لا بحتجح بے 


ا 


ويعسدها" فيه مقال ضعف 


يسه ضعف كس ونعسسرف 
ليس بذاك بالمثين بالقسوى 

بحجة بعمسسدة بسالمسرضى 

فيه» كنذا سيي ء الحفظ لير 
مسوا فیسه وکل من کر 

من بع شا بحديشه اعتبسر 
(نفائس / ۰۱۸۸ ۱۸۹ ). 
وقال الحافظ السيوطى» مع ملاحظة أن ما كان بين 
قوسين فهو من زيادات السيوطى على ألفية العراقى : 
مراتب التعديل والتجريح 
وأرفيعٌالألفاظ فى اقعمسديلِ 

( م اجاء فيه أفعل التفضيل 
کاو ثق الشاس» »وما أشهيا 


اسر ار گ 


م ا ا 


يلیسه « کت ۸٩‏ متق» أو ١‏ لقّة» 
أو« حاف أو« ضابط أو ةه ححة ١‏ 
م صسدوق» أو فاامامُون» و دل 
باس به ۲ کذا« خسار » وتلا 
١‏ محله الاق »3 رووا عله « سط 
« شح » مکسسرریىن آو فسردًا فقط 
و جد الحديث ۲ أو « يشارنة ۲ 
١‏ جنه ١ ١‏ صالحة ) ١‏ مقّاريبة ٩‏ 
( ومن ١‏ من يسرمی ببسدع ١‏ أو يضم 
إلى « صدّوق ١»‏ سوءُ حفظ أو وهمٌ» 
يليه مع مشبة « رجو بان 
لا باس به »۱ ولځ ( « المقيول عرّ) 
وسوا التجريح ما قد وصمَا 
#بگذب» و « اوضع » كيف صرّا 
مب بن هموا » « فيه ظز ٠‏ 
و« ساقط » و« مالك ١٩‏ ل يعتبر » 
و داهب » و ۵ كوا عه ١‏ سر 
ر د ليس بسالقة » بعسده سّلكٌ 
اقرا حدية »۲« ضعيف جسدًا) ۰ 
۲ ارۇبسسه ۲ واه بر٤‏ د ر۵ 
« لیس بشسیء ١‏ نم ل بج ب 
ملک رالحدیت» اوه تفنطر به , 
واه ضعيف' اضمفسوا» بلیسسه 
ضف ٠‏ أو« ضعف ۲« مال فيه ۲ 
انکر وتعرف ١٩‏ فيه تلف ١»‏ نوا ١‏ 
اموا ۵ سر ء حفظ ۲ دير ٠‏ 
اليس بحْجّة ١‏ أو ١‏ القسوئ»› ٠‏ 
١‏ بعمدة» « باك ٠‏ « بالسرضي 
(ألفية السیوطی / ٠١۳‏ 0( 


أما عن المخطوطات فقد ورد منها فى القهارس ما يلى 


ا 


الجرح والتعحديل ( علم.) 


١‏ - الجرح والتعدیل : لابی حاتم محمد بن أحمد بن 
حبان البستى ت ۳١٤‏ ه/ ٩1١‏ ويسمى أيضا ١‏ معرفة 
المجروحين من المحدثين ٩‏ وندرجه فی موضعه إل شاء 
الله تعالى ( أقدم المخطوطات العربية / ٠١١‏ ). 

۲ - الجرح والتعديل : 

لابی محمد عبد الرحمن بن آبی حاتم محمد بن 
إدريس بن المنذر التميمى الحنظلى الرازى» المتوفى 
سنة ۲۷ آش. 

(بروکلمان ملحق ۱/ ۲۷۸) . 

ناقص من أوله» والموجود منه ممزق الأول» مفتتحه 
فی أول باب فى تناقل حاملى العلم نهم ينقون عنه ٤‏ 
والانتحال . 

وناقص أيضا من آخره» واخره ممزق الأوراق» واخر ما 
فیه فی باب الکنی فى أول ذكر أبى الوليد . 

نسخة كتبت بخط مغربى قديم» فى ۲٠١‏ ورقةء 
ومسطرتها ٠۲‏ سطرًاء وبها اثار رطوبة وأرضة . 

UNESCO ] ك٣‎ ٣٤ [الر باط‎ 

( قهرس المخطوطات المصورة / ۱۳۹ ). 

انظر: تقدمة المعرفة بكتاب الجرح والتعديل . 

( الْسْنة النبوية وعلومها- د. آحمد عمر هاشم / ۳۵١‏ وفى ص 
٠١١-٩‏ نماذج للرجال المجروحين» واعناية المسلمين بالسنة 
ومدخل لعلوم الحديث ١-د.‏ محمد حسين الذهبى . بحوث فى 
السيرة النبوية الشريفة . المؤتمر العاشر لمجمع البحوث الإسلامية 
بالأزهر. مر 1 ١ ٤١‏ ه-نوفمير ۹۵م ۹~ ۲ ومجم 
مصطلحات توٹیی الحدیث ۔ د. على زوین / ١۲۹۔۲۷‏ وکشف 
الظتون لحاجى خليفة ۲/ 0۸۲ وأبجد العلوم لصديق بن حسن 
القنوجی ج۲ ق۱/ ۲٣١‏ ونفائس- بتحقيق وتعليق محمد حامد 
الفقى . ألفية مصطلح الحديث للحافظ زين الدين عبد الرحيم 
العراقي / ۱۸۸١ء‏ ۱۸۹٠ء‏ وألفية السيوطى في علم الحديث / ١١١‏ 
١١‏ وأقدم المخطوطات العريية فى مکتبات العالم ‏ كوركيس 
عراد / ١١١‏ وفهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
العربية» التاریخء ج۲ ق٤‏ . القاهرۃ ۱۳۹۰ہہ۔ے ۱۹۷۰م/ ٠۴۹‏ . 


٦ 


الجرح والتعدیل ( كکتب فی۔) 


انظر يا الباعث الحشث شرح اخحتصار علوم الحسديث للحافظ 
ابن کثیر - أحمد محمد شاکر / ۱١۷-۹۲‏ والتاقد الحديث فى 
علوم الحديث الشيخ محمد المبارك عبد اله / 11¥ CIA‏ 
والمبتكر الجامع لكتابى « المختصر والمعتصر » فى علوم الأثر. 
عبد الوهاب عبد اللطيف/ ٠۲‏ ۳٠ء‏ والمدخحل فى أصول 
الحديث للإمام الحاكم بى عبد الله الحافظ البيّم النيسابسورى» 
المطبوع فى كتاب المنار المئيف فى الصحيح والضعيف للإمام ابن 
قيم الجوزية . دار الكتب العلمية . بيروت . الطبعة الأول ١٠٤١۸‏ 
fe \AAA-‏ ¥1 {. 
# الحرح والتعديل ( كتب فض .ء): 

يقول الأستاذ الدكتور أحمد عمر هاشم : 

أا ابتداء التصنيف ووضع الكتب فى الجرح 
والتعديل » فلم يكن إلأ فى القرن الثالث وكان من أوائل 
الذين آلفوا فی هذا العلم : یحیی بن معین ۲۳۳هء 
وأحمدذد بن حنبل ٤١‏ ١ه‏ ومحمذ بن سعد كالب 
الواقدى» والبخارى ومسلم وأبو داود السجستانى 
والنسائى ثم تتابع التأليف بعد ذلك ... وألف كذلك أبو 
عبد الله محمد بن عبد الله بن عبد الرحيم بن سعد بن 
البرقى الزهرى مولاهم المصرى الحافظ المتوفى سنة تسع 
وأربعین ومائتین . 

وممن كتب فى الثقات والضعفاء : أبو إسحاق إبراهيم 
ابن يعقوب بن إسحاق السعدى الجوزجانى المتوفى سنة 
تسع وحمسین ومائتين . ومن نماذح التأليف فى هذا النوع 
كتاب الضعقاء للإمام البخارى ( السنة النبوية وعلومها / 
1( 

وقول صا۔حب کشف الظنون : 

ومن الكتب المصنفة فيه كتاب الجرح والتعديل لابى 
الحسن أحمد بن عبد الله العجلى الکوفی نزيل طراہلس 
المغرب المتوفى سنة إحدى وستين وكتاب الجرح 
والتعديل لاإمام الحافظ أبى محمد عبد الرحمن بن أبى 
حاتم محمد الرازى المتوفى سنة سبع وعشرين وثلائمائة 
وهو كتاب كبير أوله « الحمد لله رب العالمين بجميح 


اجرح والتعدیل ( کتب فی۔ ) 


الجردكية ( مدرسة. بحلب ) 


N 


محامده كلها ٠‏ ذكر فيه أنه لما لم يجد سياد إلى معرفة 
شیء من معانی کتاب الله سہحانه وتعالی ولا من سنن 
رسول اله 5 إلا من جهة النقل والرواية وجب أن يميز بين 
العدول الناقلىة والرواة وثقاتهم وأهل الحفظ والست 
والإتقان منهم ٠‏ وبين آهل الغفلة والوهم وسوء الحفظ 
والكذب واختراع الحديث الكاذب والكذب انتهى . 
والكامل لابن عدى وهو أكمل الكتب فيهء وميزان 
الاعتدال فى نقد الرجال للذهبى»ء وهر أجمع ما جُمع 
فيه » ولسان الميزان لابن حجر العسقلانى ( كشف الظنون 
ÇOAY caAY /‏ وأبجد العلوم ج۲ (TT TTY‏ 

ذكر ابن الصلاح : آن الناس نما يعتمدون فى جرح 
الرواة ورد أحاديثهم على الكتب التى صنفها أئمة 
اللحسديث فى الجرح أو فى الجرح والتعديلء وقلى 
يتعرضون فيها لبان السبب» كقولهم : فلا ضعيف أو 
لیس بشیء فاشتراط بيان السبب يفضى إلى إهمال هذه 
الكتب وعدم الاعتماد عليها فيلسسد باب الجرح فى 
الأغلب الأكثر. وأجاب على ذلك : بأن هذه الكتب وإن 
لم نعتمد عليها فى إثبات الجرح والحكم به» فهى كافية 
فی آن تجعلنا نتوقف فی قبول حدیث من قالوا فيه مثل 
ذلك بناء على أن ذلك الجرح المجمل أوقع عندنا فيهم 
ريبة قوية يوجب مثلها التوقف» نم من انزاحت عنه 
الريبة منهم يبحث عن حاله أوجب الثقة بعدالته قبلا 
حديشه ولم نتتوقف » كالذين احتج بهم صاحبا 
الصحيحين وغيرهما ممن مسهم مثل هذا الجرح من 
غيرهم ‏ مقدمة أبن الصلاح ص ٥۲ » ٩۱‏ بتصرف قليل . 

وقد علق اين كثير على كلام ابن الصلاح بقوله : آما 
كلام هؤلاء المنتصبين لهذا الشأن فيبغى أن يؤخحذ مسلما 
من غير ذكر أسباب» وذلك للعلم بمعرفتهم واطلاعهم 
فى هذا الشأن واتصافهم بالإتصاف والديانة والخبرة 
والنصح»› لا سما إذا أطبقوا على تضعيف الرجل أو كونه 
مقروكا أو كذابًا أو نحو ذلك» فالمحدث الماهر لا 
يتخالجه فى مثل هذا وقفة فى موافقتهم أصدقهم وأماتتهم 


ونصحهم ب الباعث الحثيث ص ٠١١‏ ۾ ۹٢‏ عغناية 
المسلمين بالسلة ,)۸١ /٠...‏ 

فالت المؤلمة : فى نسختى من الباعث الحشث ورد 
هذافی ص ٩‏ . 

(السنة النبوية وعلومها ‏ د. أحمدعمر هاشم / ١١ء‏ 
وكشف الظنون ل/ (OAT (OAT‏ وأبجد العلوم لصديق بن حسن 
القنوجی ج۲ ق١/‏ ١١٠۲ء ۲١١۲‏ وه عناية المسلمين بالسنة 
ومدخل لعلوم الحديث ٠-د.‏ محمد حسين الذهيى . بحوٹ فی 
انسيرة النبوية الشريفة . المؤتمر العاشر لمجمع البحوث الإسلامة 


بالازهر. صفر ۰٦‏ ٤ه‏ نوفمبر ۱۹۸۵م/ ۸۰ هامش ١‏ ). 


# الجردكية ( مدرسة . بحلب ): 


أوردها أبن الشحنهة باسم « المدرسهة الجردكية » وأوردها 
ابن شداد باس ١‏ المدرسة الجرديكية ١‏ . 

قال أبن شداد : 

« المدرسة الجرديكية :٠‏ أنشأها الأمير عز الدين 
حهرديك النورى بالىلاط فی سله تسعین ولحمسمائة » 

وأول من درس بها الشيخ مقرب الدين أبو حفص عمر 
ارمام عمد الرحمن الغزننوى» وعلى علا السدين 
الكاسانى» ولم يزل مدرسًا بها إلى أن توفى ليلة السبت 
الثانى من جمادى الأآحرة سنة ثلاث وعشرين وستمائة. 
وكان مولده ليلة الأأحد السابع والعشرين من شهر رمضان 
سنه لث وأربعين و لحمسمائة . 

ثم ولی تدریسها بعده نجم الدين عمر بن أبى يعلى 
ويعرف بابن أمين الدولة » ولم يزل بها إلى أن عزل نفسه 


إما فى سنة ثلاث أو ربع وأربعين » وانقطع فى بيته ولم 


بزل منقطعًا فی بیته إلى أن قتل فى بيه عند استيلاء التتر 
على حلب . 

وال قر ا کے 

نم ولیها بعده صف الدين عمر بن زقزق الحموى› ولم 


یزل بها مدرسًا إلى أن جدد الطواشيٌ مرشد المنصورى 
بحماة ممدرسة فاستدعاه فتوجه إليه فى سنة اثلتين 
وخمسين وستمائة . 

وتولی بعده محیبى الدين محمد بن يعقوب بن إبراهيم 
ابن النحاس» ولم يزل إلى آن انقضت الدولة الناصرية . 

( الأعلاق الخطرة لابن شداد _ حققه يحى زكريا عبّارة جا 
ق/ ۲۷١ ۲۷١‏ . انظر أيضا الدر المنتخب فى تاريخ مملكة 
حلب لابن الشحنة _ تقديم عبد الله محمد الدرويش / 1۷ ). 
٭# جرش: 

جُرّش : بضم الجيم وفتح الراء واخره شين معجمة. 
ورد ذكرها فى السيرة النبوية ٠1/١‏ . جاء فى سجع 
للكاهن سَطیح حن سال رييعة بن صر ملك البمن 
عن رؤيا رآهاء فقال سطيح: ... لتهبطن أرضكم 
الحَبّش ٠‏ فليملكرة ما ین أ ٤‏ إلى وغد 

وهى مدينة عظيمة كانت قائمة إلى القرن الراب » وفى 
عهد النبى كانت تعتبر من المدن المتطورة عسكريًا إذ 
جاء أن بعض الصحاية كانوا يجرش آثناء حصار الطائف 
يتدربون على الدبابات والمجانيق . 


. ٣ س‎ 


ثم اندثرت جرش ٠»‏ وتوجد آثارها اليوم قرب خميس 
مشرط » وهی معروفة هناك كان طريق الحاح اليمنى 
السروى والحضرمى يمر بجرش » وكان الطريق الذى يمر 
بها یسمی ۴ درب البخور » . 

وکانت من بلاد مَذحج ثم نزلتها عنز بن وائل وهی 
الجغرافة ر .)۸٣ ء۸١ ١۵‏ 

خال عنها پاقوت | 
مخاليف اليمن من جهة مكة ر لاا 
طولها حمس وستون درجه » وعرضها سبع عشرة درجه » 
وقيل : إن جرش مدينة عظيمة باليمن وولاية واسعة» وذكر 


a 


جسرش 


1۸ 


اليمن غازيا حتى إذا كان بجرش ٠»‏ وهى إذ ذاك خربة 
ومعدذ حالة حواليهاء فخلف بها جما ممن کان صحبه 
رأی فیهم ضعفًاء وقال : اجرشوا هنا آی البثوا» فسميت 
جرش بذلك» ولم أجد فى اللغويين من قال إن الجرش 
المقام» ولكنهم قالوا إن الجرش الصوت» ومنه الملح 
الجریش لأنه حك بعضه ببعض فصوت حتیى سحق لأنه 
لا يكون ناعمًاء وقال أبو المنذر هشام: جرش أرض 
سکنها بنو منبه بن اسلم فغلبت على اسمهم وهو جرش 
واسمه منبّه بن أسلم بن زيد بن الغوث بن سعد بن عوف 
ابن عدى بن مالك بن زيد بن سهل بن عمرو بن قيس بن 
معاوية بن جشم بن عبد شمس بن وائل بن الغوث بن 
أيمن بن الهميسع بن حمير بن سبأء وإلى هذه القبيلة 
يشب الخباز بن ربيعة بن عمرو بن عوف بن زهير بن 
حماطة بن ربيعة بن ذی خيليل بن جرش بن آسلم» کان 
شريقا زمن معاوية» وعد الملك وابته هشام بن الغازء 
وزعم بعضهم أن ربيعة بن عمرو والد الغاز له صحبة» 
وفیه نظر. 

ومنهم الجرشى الحارث بن عبد الرحمن بن عوف بن 
ربيعة بن عمرو بن عصوف بن زهير بن حماطة كان فى 
صحابة أبى جعفر المنصورء» وكان جميلا شجاعًاء 
وقرأت بخط جخجغ النحوى فى كتاب أنساب البلدان 
لابن الکلہی : آخبرنا أحمد بن اہی سھل الحلوانی عن آبی 
احمد محمد بن موسی بن حماد البریدی عن آبی السری 
عن آبی المنشسدر قال : جرش فہائل من أفتاء الناس 
تجرشواء وکان الذی جرشهم رجل من حمیر يقال له زید 
ابن أسلم» خرح بشور له علیه حمل شعیر فی یوم شدید 
الحر فشرد الثور» فطلبه فاشتد تعبه» فحلف لن ظفر به 
ليذبحنه ثم ليجرشن الشعير وليدعون على لحمهء > فأدرکه 
بذات القصص عند قلعة جراش » وكل من أجابه وآكل 
معه يومئذ كان جُرشيًا» وينسب إليها الأدم والنوق فيقال : 
أدم جرشى وناقة جرشية . 

وفتحت جرش فى حياة النبى َي فى سنة عشر للهجرة 


جرش 


الجر کس ز جامع .) 


N ww 


صلخا على الفىء وأن يتقاسمرا العشر ونصف العش 
وقد نسب المحدثون إليها بعض أهل الروايةء منهم : 
الوليد بن عبد المرحمن الجرشسى مولى لآل أبى سفيان 
الأنصارى. بروی عن جبیر بن نمیر وغیره» وزید بن 
الأسود الجرشى من التابعين› أدرك المغيرة بن شعبة 
وجماعة من الصحابة» كان زاهدًا عابدا سكن الشام» 
استسقى به الضحاك بن قيس وقتل معه بمرج راهط . 

( معجم المعالم الجغرافية فى السيرة النسوية ‏ عات بن يث 
البلادی/ ١٠ء‏ ١۸ء‏ ۸۲ ومعجم البلدان لياقوت الحموى ۲/ 
COTY 147‏ 
٭# جرش: 

جرش : بالتحريك مديدة أثرية من بلدان المملكة 
الأردنية الهاشمية اليوم . قال عنها ياقوت فى زمانه : 

وهو اسم مدينة عظيمة كانت» وهى الآن خراب» 
حدثنی من شاهدھا وذکر لی آنا خرات» وبها ابار عادية 
تذل على عط قال : وفى وسطها نهر جار يدير عدة 
رحى عامرة إلى هذه الغاية » وهى فى شرقى جبل السواد 
من أرض البلقاء وحوران من عمل دمشق» وهی فى جبل 
یشتمل على ضياع وقری يقال للجمیع جبل جرش اسم 
رجل وهو جرش بن عبد الله بن عَلیم بن جناب بن هبل 
ابن عبد الله بن كنانة بن بكر بن عوف بن عَذرة بن زيد 
اللات بن رفيدة بن ثور بن كلب بن وبرة. ويخالط هدا 
الجيل جيل عوف› والیه نسب حمی جرش »› وهو من 
فتوح شسرحبیل بن حسنةلا فی آيام عمصر. رضی الله عنه » 
وإلى هذا الموضع قصد أبو الطيب المتنبى أبا الحسن 
على بن أحمد المّرى الخراسانى ممتدخاء وال تلد 
الضبى وكان قد أخذ فى أيام عمر بن عبد العزيز على 
اللصوصية فقال : 

يشولون جاهرنا تليد بتويسة 

وفى التفس مى عسودة سأع وده 
ألا لیت شعری! هل أقودن عصبة 
قليل لرب العالمين سجودها 


وهل أطردن الدهر ما عشت هحمة 
معرضة الأفخاذ سحا خدودها 
قضساعية حم السدرى» فتسربعت 
حمی جرش قد طار عنها لبودها 

(ممجم البلدان ۲/ ¥( 
٭ جركس ( الأمير فخر الدين ): 

انظر: الجركسية ( مدرسة ‏ بالصالحة ) . 
٭ جرس الخلیلی (۔ ۷۹۱ھ ): 

انظر: الجركسية ( مدرسة ‏ بالقدس الشريف ). 
٭ جرکس الصلاحی (۔۰۸٦ھہ):‏ 

انظر: الجركسية ( مدرسة. بالصالحية ) . 
٭ الجركس ( جامع.): 

ذکره على مارك فی خططه فى الجزء الشانى ( ص 
۷ عند الكلام على شارع تحت السور فقال: وبهذا 
الشارع أيضا جامع الجركسى عن يمين الداحل من بوابة 
حجاج بقرب مسجد السيدة عائشة » شعائره مقامة» وبه 
ضریحان : أحدهما یعرف بقایتبای الجرکسیى ( ورد اسمه 
قانیبای؟ فى فهرس الاآثار الإسلامية ) الذى سمى هذا 
الجامع باسمه» والاخحر للشيخ عطيه » ويعمل به مولد كل 
سنه » ویتبعه سبي . آه. 

ثم عاد وذکره فی الجوامع فی الجزء الرابع ( ص )٠١۹‏ 
فقال: هو على يمنة الداخل من بوابة حجاح عتد قره 
ميدان تحت قلعة الجبل بالقرب من مسجد السيدة عائشة 
النبوية رضى الله عنها. وهو مقام الشعائرء وبه ضريحان 
يقال لأحدهما الجركسى والآحر الشيخ عطية » وله منارة 
بسدورين ومطهسرة وسبيل » ونظره للشيخ محمد 
الشبينى . أه. 

هذا وقد ورد فى فهرس الآثار الإسلامية بمدينة القاهرة 
(انظر ۷٤ /٠۴‏ فى هذه الموسوعة ) بيان برقم اللأثر ٠١٤‏ وهو 
مشار قانیہای الجرکسی ۸٤٥(٩‏ ه/ ١٤٤١‏ 
Hi‏ 


الجر كسية ( مدرسة۔بالصالحية ) 


( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك ۲/ ۲۹۷ و /٤‏ 
۹ .,. وفهرس الآثار الإسلامية بمدينة القأهرة / ٤‏ ). 
٭ الجركسية ( مدرسة . بالصالحية ): 

من المدارس الحنفية بالصالحية بدمشق . وفى مخطط 
الشيخ دهمان رقم :)٦٠(‏ هى فى الصالحية فوق نهر 
يزيد» وينسب إليها الحى الواقعة فيه ( الدارس ۱/ ٤٩٩‏ 
هامش .)١‏ 

ذكرها ابن طولون فى المدارس الحنفية وقال عنها وعن 
شیو خحها کما کانت فی زمانه » وقد توفی سنه ۹0۲ ھہ: 

ومنها المدرسة الجركسية ويقال الجهاركسية بالسفح 
على حافة الطريق الآحذ إلى الكهف (انظر مادة جبريل 
کهف_). 

قال شيخنا قاضى القضاة محب الدين محمد الشهير 
بأبن القصيف : إنه وقف على كتاب وقفها وإنها مختصة 
بالحنفية وإن وآقفها فخر الدين شركس الصلاحى . 

الامير جركس 

قال الذهبى فى العبر فى سنة تمان وستمائة : 
وجهاركس الأمير الكبير فخر الدين الصلاحى أعطاه 
العادل بانياس والشقيف فأقام هناك مدة توفى فى رجب 
ودفن بتربته بقاسیول انتهی . 

وقال ابن كثير فى تاريخه فى سنة تمان وستمائة : 
الأمير فخر الدين شركس ويقال جهاركس أحد أمراء 
الدولة الصلاحية وإليه تنسب قباب شركس بالسقح تجاه 
تربة خاتون وبها قبره . قال ابن خلكان وهو الذى بنى 
القيسارية الكبرى بالقاهرة المنسوبة إليه وبنى فى أعلاها 
مسجدًا معلقًا وربعًا وقد ذكر جماعة من التجار أنهم لم 
يروا لها نظيرًا فى البلدان فى حستها وعظمها وإحكام 
بنائها. قال وجهاركس بمعنى آربعة انفس قلت وكان 
ناثبًا على باتیاس والشقیف وتبنین وهونین انتهی . 

الأمير حطلبا 

وقال فى سنة خمس وثلاثين وستمائة: الأمير الكبير 


۰ 


المجاهد صارم الدين خطلبا بن عبد الله مملوك شركس 
ونائبه بعده مع ولده على تبنين وتلك الحصون»ء وكان 
کثير الصدقات» ودفن مع آستاذه بقباب شىرکس» وهو 
الذى بناها بعدهء وكان حيرا قليل الكلام كثير الغزو 
مرابطا مدة سنن . 

وقال الصلاح الصفدیى فى حرف الجيم : جهاركس بن 
عبد الله الأنصارى الاأمير فخر الدين كان من أكاير الاأمراء 
الصلاحية كريمًا نبيل القدر عالى الهمة بنى بالقاهرة 
القيسارية الكبرى المنسوبة إليه. قال القاضى شمس 
الدين أحمد بن خحلكان: رأيت جماعة من التجار الذين 
طافوا البلاد يقولون لم نر فى شىء من البلاد مثلها فى 
حسنها وعظمها وإحكام بنائهاء وبنى بأعلاها مسجدا 
كيرا وربعا معلقا وتوفى سنه تمان وستمائة بدمشق ودفن 
بجبل الصالحية وتربته مشهورة هناك وكان العادل أعطاه 
بانياس وتبنين والشقيف فأقام بها مدة ولمامات أقر 
العادل ابنه على ما كان عليه وکان كبر من بقى من أمراء 
الصلاحية وقیل له بار جاریس يعنى أنه اشترى لاستاذه 
بأربعماثة دينار . انتهى . 

وقال : حطلبا الأمير صارم الدين التنيسى كان غازيً 
مجاهدًا ديتا كثير الرباط والصدقات توفى سنة خمس 
وثلاثين وستمائة بدمشق ودفن بتربة جهاركس بالجبل 
وهو الذى أنشأها ووقف عليها من ماله أنتهى . 

وقال الأسدى فى تاريخه فى سنة ثمان وستمائة : 
الأير جهاركس الصلاحى ويقال شركس الأمبر الكبير 
فخر الدين أبو منصور الصلاحى أعطاه العادل نيابة 
بانیاس والشقیف وتبنین وهونین » وکان آکبر من بقی من 
أمراء صلاح الدين وابنه الملك العزيز وكان كريمًا نبيلا 
قدوة على الهمة شهد مع أستاذه الغزوات كلها وكان 
منحرفا عن الأفضل . 


قال ابن خحلکان : توفی فی رجب ودفن فی تربته بسفح 


الج ركسية ( مدرسة ۔ بالصالحية ) 
e TTT‏ لے 


فاسيون تجاه تربة خاتون ولما توف ترك ولدًا صغْيرا فأقره 
العادل على ما كان عليه أبوهء وجعل له مدبرا فلم تطل 
حباته بعد آبیه» وديل مات سنة سبع . 

وجهاركس بكسر الجيم قال ابن خحلكان ومعناه 
بالعريى أربعة أنفس وهو لفظ أعجمى معربه أستار 
والأستار أربع آوانى [آواق] وقال فى المراة جهاركس معنا 
أنه اشتری بأر بعمائة دينار انتهى كلام الأسدى . 

وقال فى المراة : وقام بأمره الأمير صارم الدين خطلبا 
التنينى وآشترى الكفر بوادى بردى وأوقفها على تربة فخر 
الدين وقبره له قبة عظيمة على الجادة انتهى . 

فلت : ومن وقفها الحصة من قرية بيت سوى وملغها 
الثلث والنصف» وحصة مبلخها انا عشر سهماء رالثلث 
من المزرعة. 

محمد السبکی 

وقد توهم بعضهم آنها مشتركة بين الحنفية والشافعية 
(قالت المؤلفة: قال بذلك النعيمى فى الدارس /١‏ 
٩١‏ ) بواسطة أنه ذكر الدرس بها القاضى تقى الدين أبو 
الفتح محمد بن عبد اللطيف السبكى الشافعى» ولد 
بالمحلة سابع عشر ربيع الأحر سنة أربع وقيل سنة حمس 
وسبعمائة» وطلب الحديث في صغخره» وسمع خلقا 
وتفقه على جده الشيخ صدر الدين يحيى بن على بن 
تمام بن یوسف بن موسی بن تمام بن تمیم بن حامد» 
وعلى الشيخ تقى الدين السبكى» وعلى الشيخ قطب 
الدين التبناطى وتخرج بالشيخ تقى الدين السبكى فريبه 
فى كل فنونه فقها وأصولا وكلاما وحديثا ونحوا وعير 
ذلك وقرأ النحو على الشیخ آبی حیان» وتلا علب 
بالسبع» ودرس بالقاهرة» وناب فى الحكمء ثم فدم 
علينا دمشق» وناب فى الحكم أيضا» ودرّس فى الشامية 
الجوانيةء وفى المدرسة الركنية» وذكر له الصلاح 
الصفدى ترجمة طويلة حسنة» وآنه درس بالشركسية 
هذه» والركنية » وأنه حكى له بعض فقهاء المدرسة الركنية 
أنه كان لا يتناول منها ما للمدرس فيها من الجراية؛ 


ويقول تركى لهذا فى مقابلة آنى ما يتهيأً لى فيها الصلوات 
الخمس . توفى بالمدرسة الركنية ليلة السبت ثامن عشر 
ذى القعدة سنة أربع وأربعين وسبعمائة » ودفن بتربتهم 
بسمح قاسيون رحمه الله تعالی . 

وصف الجركسية ‏ مكتب أيتام 

هذه المدرسة لم تزل موجودة» اغتصب بعضهاء 
وتعرف الجهة الموحودة فيها هده المدرسة بسوف 
الجركسية. 

وتشتمل هذه المدرسة على حرم له شباكان مطلان 
على صفة من جهة القبلة ء وبغربيه بابه» وهو نافذ إلى 
دهليز يدخل منه إلى ساحة شمالى باب كبير للحرم 
أيضاء وبهذه الساحة عدة بيوث مسكونة» وغربى هذا 
الحرم قبة بابها من الساحة المذكورة يقراً بها الايتام » ولها 
شباك مطل على الصفة المذكورةء وإلى جانب هذه القبة 
تربة الواقف ومن تقدم» ولها عدة قراء» ولها شباكان 
قبليان مطلان على الطريق» واخر شرقى مطل عليه 
أيضاء وعلى هذه التربة قبة وقعت فى هذه الأيام » وشرع 
فى عمارتها وإلى الان لم تكمل» ويخرج من الدهليز 
المذكور إلى باب المدرسة المدكورة» وعن غربيه بثران : 
أحدهما من النهرء والآحر صهريح عظيم من البئر الأول 
يملأ فيحصل للنساس به فى أيام انقطاع الأنهر من 
الصالحية نفع عطيم (القلائد الجوهرية (Y۳ /١‏ 

وقد أورد المقريزى ترجمة باسم جهاركس الصلاحى 
(المواعظ والاعتبار ۲/ ۸۷ء ۸۸) كما جاء فى كتاب «أسماء 
ومسمیات » أن جهاركس الايوبى (أى الصلاحی) غير 
جهاركس الخليلى المنسوب إليه خان الخليلى بالقاهرة. 

( الدارس فى المدارس للنعيمى عتى بنشره وتحقيقه جعفر 
الحسنى ٤۹٦ /١‏ هامش ١‏ والقلائد الجرهرية فى تاريخ 
الصائحية لمحمد بن طولون الصالحى ‏ بتحقيق محمد أحمد 
دهمان /١‏ ۲۱۳-۲۰۸ والمواعظ والاعتبار بذكر الخطط والاثار 
للمقريزى ۲/ ۸۷ء ۸۸ وأسماء ومسميات من مصر القاهرة- 
محمد كمال السد محمد/ ٤‏ ۳۷). 


۹ 


الجر كسية أو الجهار كسية ( مدرسة ء بالقدس الشريف)... 


# الجركسية أو الجهاركسية (مدرسة . بالقدس الشريف) (قبل 
ست ۷۹۱ف ): 

المدرسة الجهاركسية أو الجركسية إحدى مدارس 
القدس الشريف» أعاده الله ديار إسلام. قال عنها 
الدكتور عبد الجليل حسن عبد المهدى 

تنسب المدرسة الجهاركسية إلى واقفها الأمير 
جهاركس الخليلى المتوفى سنة ١۷۹ه.‏ ولم يذكر لها 
كتاب وقف ومن الممكن القول بأن إنشاءها كان قبل سنة 
۹۱ ۷ه. 

وتقع بجوار الزاوية اليسونسية من جهة الشمال. وورد 
اسم « جهاركس ۲ فى الدرر الكامنة : جرکس . ومعنی 
جهاركس بالعربية أرب تفس . وهو لقظ أعجمى معربه 
#أستار ٤‏ والاستار آربع أواق ٤‏ 

وکان جھارکس الخدر قد أنشاً منشات عمرانية فى 
القأهرة» وبيت المقدس» ومكة» ومنها هذه المدرسة 
المنسوبة إليه. 

ذكر السخاوى أن قاضى القضاة سعد الدين الديرى› 
المتوفى فى سنة ٦۷‏ ۸ه ولى عدة وظائف بيلاده» ومنها 
المدرسة الشركسية ونرجح أن المقصود بالمدرسة 
الشركسية المدرسة الجهاركسية» فقد ذكر ابن حجر 
العسقلانى جهاركس الخليلى باسم جركس . وتحدث 
النعيمى عن المدرسة الجركسية الدمشقية » المنسوية إلى 
جهاأركس الصلاحى المتوفى سنة ۸^ ۰ه فذکر آنه 
«فخر الدين شركس ٤»‏ ويقال له جهاركس . ورصفت 
المدرسة التى أنشأها بالمدرسة الشركسية ومن هذه 
الأقوال» يمكسن أن نقول: إن المدرسة الجهاركسية هى 
المدرسة الشركسية» كما تقدم. 

وقد ولى سعد الدين الديرى التدريس بالمدرسة 
الشركسية أو الجهاركسية فى بيت المقدس . وكان سعد 
الدين يدرس بالمعظمية» والمنجكية . وقد كان من أشهر 
العلماء انذاك ودرّس العلوم الشرعية» وعلوم اللغة 
العربية » وعلوم عقلية ولا شك فى آنه كان له دور فكرى 


۲ 


بالمدرسة الشركسية هذه» فدرّس فيها موضوعات 
مختلفة . وأحذ عنه طالبو العلم» فقد ذكر السخاوى أن 
الناس درسوا على سعد الدين بالمدارس المذكورةء 
وانتمعوا بدروسه وفتاویه . 

لم يبحدد السخاوى التاريخ الذى ابتداً سعد الدين فيه 
يدرس بالمدرسة الشركسيةء ولعله درس فيها منذ تاريخ 


إنشائهاء أو بعيد سنة ۹١‏ ۷ه»ء فقد كان عمره نحو 


خحمسة وعشرين عاما. وقد استمر يدرس فيها حتى سنة 
٢‏ ۸^ھ. فی آغلب الظن» فقد توجه إلى القاهرة فى 
ذلك التاريخ › وبقى فيها . 
عن والده سعد الدين الدبرى › بعد دهابه إلى القاهرة فی 
ستة ١‏ ۲ ۸ه وقد نص على أنه درس فی مدارس أخرى . 
ومن المرجح أنه درس بالشركسية» حيث كان والده 
يدرس فيها» كما درس بالمعظمية » والمنجكية» فى بيت 
المقدس ون المرجح زه درس فها موضوعات ی العلوح 
الشرعية› والعلوم اللخوية» کما درس فی المدرستین 
السابشتين . 
الفكرية فى بيت المقدس » حتى أواخر العصر المملوكى 
ولا ترال ره المدذرسة معمورهة . 

فال الدكتور كاملل جما العسلى عن موؤسس ےہ 
المدرسة» وقد ذكر أنها تقع مقابل المدرسة البارودية : 

مؤسس المدرسة الجهاركسة وواقفها هو الأمير 
جهاركس ( أو جاركس ) الخليلى أمير احور الملك 
الظاهر برقوق . توفى قتيلا بدمشق فى سنة إحدى وتسعين 
وسبعمائة » وتاريح وفاته شو الذدى يدنا على التاريح 
التقريبى للإنشاء المدرسة» لأننا لا نعرف تاريخ كتاب 
وقمها . ما الاآمیر جارکس فیتحدث عنه ابن تغری بردى 
فى أحداث سنة ۷4١‏ فيقول وتوف قتيلا الأمير سيف 


الجر كسية أو الجهار كسية ( مدرسة ۔ بالقدس الشر يقضح).. . 
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الدين جاركس بن عبد الله الحنبلى اليلبغاوى الأمير آخور 
الكيرء وعظيم دولة الملك الظاهر برقوق› قل فی 
محاربة الناصری» خارج دمشق . وبقتله تخلخلت أركان 
دولة الملك الظاهر برقوق» وكان آميرا مهابا عاقلا عار 
خبيرا سيوسا. وله بالقاهرة خان يعرف بخان الخليلى 
وماثر بمكة وغيرها | . 

( أمير أخسور وظيفة يقوم صاحبها بالإشراف على 
اصطبل السلطان أو الأمير ورعاية مسافية من خيل 


وحيوانأات ... وکانت من الوظائف العالة ( : 


وقد شرف جاركس على أعمال عمرانية كثيرة فى عهد 
برفوق » منها المدرسة الظاهرية والمدرسة البرقوقية اللتان 
أنشأهما برقوق فى القاهرة . يقول العارف ( المقصل ص 
١‏ إنها ما تزال معمورة. ولم أتحقق من موقعها 
بالضبط ( معاهد العلم فی بيثت المقدس / .)۲٠۷‏ 

وقد ذكر شيخ الإسلام ابن حجر العسقلانى جركس 
الخليلى فى عدة مواضع من « إنبائه ‏ نسوقها فيما يلى 
وفقا لحوادث السنين : 

سنة ٤۷۸ه:‏ وفيها شرع جركس الخليلى فى عمل 
جسر بين الروضة ومصرء وکان طوله مائتی قصبه فى 
عرض عشرة» وحفر فى وسط البحر خليجا إلى فم 
الخليح الناصرى عند موردة الجيش وكان غرضه بذلك 
أن يستمر النيل فى جهة بر مصر فلم يتم مراده؛ بل كال 
ذلك أعظم الأسباب فى عكس ما قصده وانطرد النيل عن 
بر مصر بحیث کان نشف نصفه» فکشف کله ای فرب 
المقياس» ثم بعد عشرين سنة حفر التيل بغير سعى أحد 
وصار يلبث قليل قليلا إلى هذه الغاية ء ولم يزم الخايلى 
أحدًا من الناس فيما أنفقه على هذا الجسر بخرامة درهم 
فما فوقه» وأنشد ابن العطار فى ذلك : 

شكت النيل أرض ه 

0َ OF الخل)‎ 


ورأی المماء ى ا ا 
أن يلاما فجسسسرة 
وفيها عمل الخليلى على اليل طاحونًا تدور فى الماء 
فاستأجرها منه بعض الطحانين فحصٌّل فيها مالأ عظيما 
لكثرة من كان يأتى إليه برسم الفرجة . 
وفيها استقر جركس الخليلى آمير اخور. 
سنة ١۷۸ه:‏ وفى شهر رجب ابتدى بعمارة المدرسة 
الظاهرية بين القصرين؛ واستقر جرکس الخلیلى شاد 
العمائر بها وأسست فی المکان الذى كان ححان الركاة 
وهدم فى سنة ثلاث وثمانين وسبعمائة » فلما تكامل شيل 
التراب شرع فى العمارة . 
سنة ۷۸۸ه: وفيها انتهت عمارة السلطان لمدرسته 
الجديدة ببين القصرين فى ثالث شهر رجب»› وكان 
الشروع فيها فى رجب سنة ست وثمانين » وكاف القائم فى 
عمارتها جركس الخليلى وهو يومشذ آمير احور ومشير 
الدولة . 
وقال الشعراء فى ذلك فأكثرواء فمن أحسن ما قيل : 
الظشاهر الملك السلطان ممشه 
کسادت لرفعتها تسمو على رُحَل 
وبعضس خدامهطوعالخدمته ۰ 
يدعو الجبال فتأتيه على عجل 
ستة ۷۸۹ه: وفها ضربت الفلوس التى أحدثها 
جركس الخليلى وجعل اسم السلطان فى دائرة فتفاءلوا 
له من ذلك بالحبس فوقع عن قريب» ووقع نظيره لولده 
الناصر فرج فى الدنانير الناصرية . 
سنة ۷۹۱هہ: ثم دکره فی وفيات سنه ۷۹۱ فقال عنه: 
جرکس بن عبد الله الخلیلی» كان تركمسانى الأصل › 
أصله من مماليك يلبغا وتقدم عند الظاهرء وکال حسن 
الشكل مهيبا مع الرأى الرصين والعظمة» كان له فى كل 
یوم حب يتصدق به علی بغلین يدور بهما أحد ممالیکه 
بالقاهرة على الفقراء وبمكة وبالمدينة. 


1۳ 


الجر كسية (صدرسة وزاويةه) 


وولا الظاهر آمير احور مقدم ألف» وقرره مشير 
الدولةء وخلّف أموالاً كثيرة جداء وكان بأحد رجليه داءٌ 
الفيل . 

قتل فى المعركة بالربوة ظاهر دمشق (إنباء الغمر ). 

( المدأرس فى بيت المقدس د. عبد الجليل حسن المهدى 
٠٠١-۹۸ ٣‏ ومعاهد العلم فى بيت المقدس -د. كامل جميل 
العسلى / ۲١۷‏ وإنباء الغُمر بأنباء العُمر لشيخ الإسلام الحافظ 
ابن حجر العسقلانی ۔ تحقیق د. حسین حبشی ۱/ ۲۵٤ ۲۵٢۳‏ 
(TAO TTO TIT (°‏ . 
الجركسية ( مدرسة وزاوية.): 

من مدارس القدس الشريف» أعاده الله ديار إسلام. 

كانت بخط وادى الطواحين بالقدس الشريف . تولى 
مشيختهاسنة ١٦١٠ء ٠١١١‏ الشيخ على بن محمد 
الحورانى كما تولى مشيختها إسحاق بك بن مصطفى بك 
ابن محمد باشا ميرلوا القدس الشربف . 

( معاهد العلم فى يت المقدس -د. كامل جميل العسلى / 
۹{ 
٭ الجرمی: ( ۲۲۵۰ھ / .۰٤۸م‏ ): 

من علماء النحو. 

صالح الجَّزْمى: آبو إسحاق مولاهم ٠‏ وقيل من 
أنفسهم ٠‏ وقيل مولى بجيلة ( هو بجيلة بن آنما بن أراش 
ابن الغوث بن خثعم ) نزل فی جَرْم فقیل « جَرْمی » (وقیل 
إنه مولى لجرم بن ربان. وجرم من قبائل اليمن ). إمام 
فی النحو» بصری ( إشارة التعيین / ٠٤١‏ ). 

قال القنوجى 

كان فقها عالما بالنحو واللغة دينا ورا حسن 
المذهب صحيح الاعتقادء روى الحديث» فدم بخداد 
وأخذ عن الأخفش ويونس» واللغة عن الأصمعى» ولم 
يلق سيبويه وحدّث عنه المبردء وناظر الفرّاء وانتهى علم 
النحو فى زمانه . مات سنة حمس وعشرين ومائتين . 

له من التصانيف «التنبيه» وغيره وله فى الننحو كتاب 
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الجرمی ( ۰٥۲۲ھ‏ /.٠٤۸م)‏ 


جید یعرف بالفرخ معئاه فرخ کتاب سیبويه. وکان قول 
فی قوله تعالی : ولا تقف ماليس لك به علمٌ) 
[الإاسراء: ]۳١‏ قال : لا تقل سمعت ولم تسمع › ول 
رأیت ولم تر. ولا علمت ولم تعلم . وكان عالمًا باللغةء 
حافضلًا لها» وله کت انفرد بھاء وکان جلیلا فی الحديث 
والأخبار. وله كتاب فى السير عجيب» وكتاب العروض › 
ومختصر فى النحو» وكتاب غريب سيبويه. والجرمى 
نسية إلى عدة قبائل كل واحدة منها لها جرم ولا أعلم إلى 
أيهم ينسب هذا الجرمى ولسم يكن منهم وإنما نزل فيهم 
فنسب إليهم . فاله ابن خحلكان. ( أبجد العلوم ۳/ ١٤ء‏ 
4( 


حدتنا آبو عمر الجرمى > عن عبد الأعلى بن عبد 

الاأعلى السامى» عن محمد بن إسحاق » عن يونس » عن 
الزعری فی قول اللہ عز وجل $ وما علَمنا اشر وما ینہغی 
له # [یسش : ۹] قال : معناه : ما الذى علمناه ث 
ببنغی له أن يبلغ عنا شعرا. 

حدثنا مسعود بن عمر قال: حدثنى أبو عمر النحوى 
صالح بن إسحاق الجرمى قال : ما رأيت فقيهًا قط أفصح 
من عبد الوارث» وكان حماد بن سلمة أفصح منه ( أخبار 
النحويين البصريين / ٤۸ء .)۸٥‏ 

له ترجمة فی الأعلام ۳/ ١٤۲۷ء‏ وإنباه الرواة ۲/ ۸۰١‏ - 
۳ والأنساب ۲۸ء والبدایة /٩۰‏ ۰۲۹۳ وبروکلمان 
١ /۲‏ وبغية الوعاة /١‏ ۸ والبلغة / ١۹ء‏ وتاريخ 
بغداد ۹/ ۳۱۳ ۳٠١۹‏ وتلخیص ابن مکتوم/ ۰۸٤‏ 
وشذرات الذهب ۲/ ۷٥وطبقات‏ ابن قاضى شهبة ۲/ 
٤‏ » ۵ء وطبقات القراء /١‏ ۳۳۲ والفهرست / ٦ة»‏ 
۷ واللباتب ۱/ ۲۲۲ ۲۲۳ ومسالك الابصار /٤‏ 
٤‏ ۲۸۵ ومعجم الأدباء ۲/ ۵ ٦‏ ومعجسم 
المؤلفين /٩‏ ۳ والنجوم الزاهرة ۲/ ۲٤۳‏ ونزهة الألباء 
/ ١۰۔۲۳‏ ووفیات الأعیان ۲۸٦ ۲۸۰١ /۱١‏ (إشارة 
التعيين / 10( 

( أبجد العلوم لصديى بن حسن القنوجى - أعده للطبم ووضح 


شعتا وما 


جرهم 


فهارسه عبد الجبار زکار ۳ر ٤٣‏ ۳٤ب‏ وأخبار النحويين البصريين 
للسيرافى ‏ تحقيق د. محمد إبراهيم البنا/ ۸4ء ١۸ء‏ وإشارة 
التعيبن فى تسراجم النحاة واللغويين لعبد الباقى بن عبد المجيد 
الیمانى ‏ تحقيق د. عيد المجيد دياب / ٠٤١‏ . انظر أيضا نشأة 
الحو الشيخ محمد الطنطاوى وطبقات النحويين واللغريين 
لازبیدی - تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم / .)۷١ ۷٤‏ 
٭ جزهم: 

فال صأحب اللسان : جرهم حى من اليمن نزلوا مكة» 
وتزوج فيهم إسماعيل بن إبراهيم عليهما السلا وهم 
أصهاره ثم آلحدوا فى الحرم فأبادهم الله تعالى ( السا 
¥ ۹( . 

وقال صاحب العقد الفريد: جُزهم هو من القبائل 
القديمة» وهو جرهم بن يقطن بن عابرء وعند عابر 
يجتمع يمن ومضر؛ لأن مضر كلها بنو فالغ بن عابر 
واليمن كلها بتو قحطان بن عابر ( العقد الفريد ۳/ .)٠٠۳‏ 

( لسان العرب لابن منظور ۷/ .٠٠۹‏ والعقد الفريد لاين عبد 
ربه - بتحقیق محمد سعید العریان ۳/ ۵۳. انظر أيضا الأعلام 
للزرکلی ۲/ ۱۱۸ ). 
٭ جرى الأنهر على ملتقى الأبحر 

من مخطوطات الفقه بخزانةالمدرسة‌الأحمدية ( فى 
محلةالجلوم - البهراقية ) بحلب» وهى الان تحت رعاية 
الأوقاف» وجاء بيانه كمايلى : 

جزءان فى مجلدة وأحدة. 

تآليف نور الدين على الباقانى القادرى الأنتصارى 
الدمشقی › کان حًا فی سنة ٩۹۹ه‏ / 0Y‏ م . 

كتاب فى فروع الفقه على مذهب أبى حنيفة› وضصعه 
شرحًا على كتاب « ملتقى الأبحر ١‏ لإبراهيم بن محمد 
الحنفى» قال الشارح فى خطبة كتابه معرّفا به : (.. لما 
كان ملتقى الأبحر أجل متون المذهب ... آردت أن أضع 
البهنسى ... عليه جانبًا واشتهر فى الأطراف ... فشرعت 
فى هذا الشرح فى أوائل سنة تسعين وتسعمائة... فى 


الجر يب 
ثالث عشر الحجة سنة خمس وتسعين ... وقد حمعت 
من كتب المذهب من الهداية وشروحها وشروح الكنز 
الزيلعى ... وشروح الوفاية... وعيرها من کتب مل دة 
وسميته بجرى الأنهر على ملتقى الابحر ...) 
وینتھی الجزء الأول فی احر شرح ) فصل إدا بی 
مسجدا لا یزول ملکه عته حشی یفرزه عنه ملکه . ..( 
ويبتدى الجزء ٠‏ الثانی فی آول شرح ( کتاب الببوع ) وینتهی 
باحر الكتاب . 
أوله بعد البسملة: الحمد لله الذى شرع الأاحكام 
وبين لطرق المعاش والمعاد أبين الألحكام... ٠‏ 


- أخره: ...١‏ على ماصرح به فى الديباجة وال 
حسبى ونعم الوكيل ولا حول ولا قوة إلا بالل العلى 
العظيم» 

- النسخة بحالة جيدة؛ تمت نساختهاسنة 
۰ھ كتبها محمد بن الحاج مصطفى الحلبى بخط 
النسخ الدقيق وفيد بعضه بالشكل وجعل عناوين الكتب 
والفصول بالحمرة. 

(١6٤ق)-‏ المسطرة (۳۳س)_ اللأحمدية-الفقه 
(£4۵)., 

كشف الظنون ۲/ 01۳ . 

( المتتخب من المخطوطات العربية فى حلب . مركز الخدمات 
والابحاث الثقافية ق٤/‏ ۷۳١1ء .)١۱۷١‏ 
٭ الجر يب: 

مقیاس للارض» ومقداره عشر قصبات فى عشر 
قصبات على أنه يختلف فى ذلك قليلا باختلاف المكان 
والزمان . والجریب فى الأصل مکیال سعته ما یکفی من 
الحب لبدر مساحة معينة . وسميت تلك المساحة باسم 
الجريب. وعبارة الشلقشندى ١‏ وما لا يعتمد من أرضها 
بالجريب الهاشمى الذى تمسح به الارض فى هذه 
الناحية كذا وكذا جريبا » ( التعريف ...) 

فال التهانوى : الجريب: مشل الشديد عند المحاسيين 
والفقهاء هو مقدار معلوم من الارض »› وهو ما يحصل من 


۲0٥ 


ابن جریح ( ۸۰ ۱۵۰هے/ ۹۹۹ ۷۹۷م ) 


ضرب ستين ذراعا فى نفسه أى ما يكون ثلالة الاف 
وستمائة أذرع سطحية . هكذا يستفاد من شرح الوقاية 
وبعض کتب الیحساب ( کشاف /١‏ ۱۸۹ ). 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد قنديل البقلى / 
٤‏ عن صبح الاعشی للقلقشندی ۱۳/ .)٠۲١‏ 
٭ ابن جر یج ( ۸۰ ۱0۵۰ھ / 1۹٩‏ ۷۹۷م ): 

عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج »› الرومى» الأموى 
بالولاءء المكىّ » أبو الوليد. وأبو خالد» فقيه الحرم 
المكى» المحدّث. 

وهو أول من صنف التصانيف فى العلم بمكةء أصله 
رومى » ولد بمكة ومات بها. وكان ثقة فى الحديث» 
لكنه يدلس» وكان من العبّادء كثير الصيام» شديد 
الخشوع فى الصلاةء وكان أحد العلماء المشهورين. 
ورأى عددا من صغار الصحابة . ولم يحفظ عنهم» ويعد 
من تابعى التابعين » ومن كتبه « السنن (٩‏ مرجع العلوم 
الإسلاسة/ .)١١۷‏ 

كان إمام آهل الحجاز فى عصره» وهو أول ما صنف 
الكتب فى العلم بمكة . قال سفيان بن عيينة : ١‏ سمعت 
عبد الملك يقول: ما دؤن العلم تدوينى أحد». وقال 
الدھیی : ١‏ کان ثہتاء لکنه يدلس ٩‏ ( انظر: التدليس) (كتاب 
الوفات/ 1۲۹ ١۳١‏ ). 

قال عنه أبن قتيبة : 

هو: عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج . ويكنى: 
با الوليد وكان « جريج » عبدًال « ! ام حبیب بنت جبیر " 
وكانت تحت ١‏ عبد العريز بن عبد الله بن خالد بن أسيد » 
نيسب إلى ولائه . 

وولد سنة ثمانين ٠‏ عام الخجاف. والحُجاف: سيل 
کان ب( مكة». 

ومات سنه لحمسين ومائة . ( المعارف / 4۸۸ ). 

وهو من أتباع التابعين كما سبق القول» صله رومی › 
فقيه الحرم المكى » انتهى إليه علم من سبقه» ولزم عطاء 
ثمانية وعشرين عاماء حدث عن نقسه فقال : جالست 


عمرو بن دینار بعدما فرغت من عطاء» سبع سین 

وهو من أصحاب الزهرى» ومن أوائل المصنفين فى 
الحدبث› وقولب العلم فى الحجاز دکړه ابن حبان فی 
الثقات وقال : كان من فقهاء أهل الحجاز ومتقنيهم . 

لم یسمع من أبی الزنادء ولا من حبیب بن آبى ثابت. 
وروی عن أبيه عيذ العزيزء وعطاء» وزيد بن اسلم› 
والزهرى» وصالح بن كيسان» ونافع وطاوس » وعكرمة › 
وعیرهم . 

وروی عنه الأوزاعى٠‏ والليث بن سعد» ويحیى بن 
وإسماعيل بن علية» وغیرهم . ومن اصح ما روی عله فی 
التقسير : ما رواه عنه محمد بن ثور وهو ثلاثة أجزاء: وما 
رواه عن الحجاح بن محمد» ویقع فی جزء. 

كان من الزهاد يصوم الدهر إلا ثلاثة أيام ( المبتكر / 
-_ 1¥ ). 

وقد دکره اين المدیتی فى أصحابت الأصناف ممن 
صنف وصار إليهم علم الستة الذين يدور عليهم الإسناد. 


وجاء فی هامش ١١‏ للمحمى د. فلعجی ما یلی ` 
کان محدثا وفقیها وهو أول مکی رتب الأحاديث ترتبًا 
موضوعيا . 


فال اسن سعد فی الطبِقات ٤۹۲ /١‏ : كان ثقة كثر 
الحديث» وقال الذهبی فى التذكرة /۲١‏ ۱1۹ : أحد 
الأعلام» صاحب التصانيف حدّث عن أبيه ومجاهد 
يسیراء وعطاء بن أبی رباح فأكثر» وميمون بن مهران» 
ونافع والزهرى» وأدرك صغار الصحابة» وروى عنه 
السفيانان» ووكيع » وعبد الرزاق وحجاج بن محمد 
ومسلم بن خحالد وغيرهم . 

قال الإمام أحمد: كان من أوعية العلم» وهو وابن أيى 
عروبة أول من صنف الكتب . 

قال عبد الرزاق : ما رأيت أحدا أحسن صلاةمن ابن 
جریج » کنت إذا رأیته علمت آنه یخشی الله . 


1۲٦ 


جریر بن عبد الله ( .۱ہ أو ٤دھہ)‏ 


قال الذهبی فی المیزان ۲/ 1٥۹‏ : کان ابن جرح فقيه 
أهل مكة فى زمانه» أحد الأعلام الثقات» يدلس» وهو 

قال عبد الله بن أحمد بن حتبل قال أبى: بعض هذه 
الأحاديث التى كان يرسلها ابن جريج أحاديث موضوعة . 
کان لا یبالی من أين يأخحذها. 

وقد لمزه الواقدى قال : حدثنی آبو بکر پن عبد الله بن 
أبى سبرة قال : قال ابن جریج : اكتب لى أحاديث سنن . 
قال : فکتبت له ألف حديث ثم بعشت بها إليه ما قرأها 
علي ولا قرأتها عليه » قال الواقدى : فسمعت ابن جريج 
بعد ذلك يحدث يقول: حدثنا أبو بكر بن سبرة فى 
أحاديث كشرة . 

وقال الواقدى : حدئنا عبد الرحمن بن أبى الزناد قال : 
شهدت ابن جریج جاء إلى هشسام بن عروة فقال : يا أبا 
المنذر الصحيفة التى أعطيتها فلاتا هى حديثك؟ قال : 
نعم» قال الواقدى : فسمعت ابن جريج بعد ذلك يقول : 
حدثنا هشام بن عروة ما لا أحصى . 

وسألته عر قراءة الحديث على المحدث . فقال 
ومثلك يسأل عن هذا؟ إنما اختلف الناس فى الصحيفة 
يأخذها ويقول: أحدث بما فيهاء ولم يقرأهاء فأما إذا 
قرأها فهو والسماع واحد (علل الحدیث / ١۲ء‏ ۲۷). 

( مرجع العلوم الإسلامية س د. محمد الزحیلی / ۱۲۷١ء‏ وكتاب 
الوقيات لابن الخطيب المشهور بابن قنفذ القسنطبتى ۔ تحقيق عادل 
نویهض / ۱۲۹ ٠۳١‏ وهامش ١‏ للمحقق » والمعارف لابن قتيبة 
حققه وقدم له د. ثروت عكاشة / ۰٤۸۸‏ والمبتكر الجامع لكتابى 
المختصرء والمعتصر فى علوم الأثر ‏ عبد الوهاب عبد اللطيف / 
١۷۲-٠١‏ وعلل الحديث ومعرفة الرجال لعلى بن عبد أله 
المدينى _ حققه وعلق عليه د. عبد المعطى أمين قلعجى / ›۲١‏ 
(TY‏ 
٭ جریر بن عبد الله ( .۵۱ أو ٤۵هہ):‏ 

جرير بن عبد الله البجلى قال عنه الإمام النووي : 

جریر بن عبد الث الصحابی رضی الله عنه تکرر فى 


المختصر والمهذب هو آبو عمسرو جرير بن.عبد الله بن 
جابر بسن مالك بن نصر بن ثعلبة الإْجلى الالحمسى 
بالمهملتين الكوفى . وبجيلة هى بنت صعب بن سعد 
العشيرة أم ولد انمار بن أراش نسبوا إليها . نزل جرير 
الكوفة ثم تحول إلى قرفيسيا وتوفى بها سنة إحمدى 
وخحمسین روی له عن رسول الله اد مأئة حديث اتفقا منها 
على ثمانية وانفرد الببخارى بحديث ومسلم بستة . وروى 
عه أنس بن مالك وقيس بن أبى حازم والشعبى وبنوه 
الثلالة عبيد الله وإبراهيم والمنذر بنو جرير واخرون. قال 
ابن قتيبة قدم جرير على النبى َة سنة عشر من الهجرة 
فى شهر رمضان فبايعه وأسلم قال وكان عمر بن الخطاب 
رضى عنه : يقول جرير يوسف هذه الأمة لحسنه قال وكان 
طويادٌ يصل إلى سنام البعير وكانت نعله ذراعا ويخضب 
لحيته بزعفران بالليل ويغسلها إذا أصبح › واعتزل عليا 
ومعاوية وأقام بالجزيرة ونواحيها حتى توفى سنة أربع 
وحمسین رضی أله تعالى عنه . 

روینا فی صحیحی البخارى ومسلم عن نس قال 
حرجت هع جریر فی سفر فکان یخدمنی فقلت له لا 
تفعل فقال إنی رأیت الأنصار تصنع برسول اله اة أشياء 
آليث ألا أصحب أحدا منهم إلا خدمته . وكان جرير أكبر 
من آنس رضى الله عنهما. وروینا فى صحبحيهما عن 
جرير قال بايعت رسول الله د على إقام الصلاة وإيتاء 
الزكاة والنصح لكل مسلم . وفى صحيحيهما عن جرير 
«قال ما حجبنی رسول الله بچ منذ اسلمت ولا رانی إلا 
تبسم فى وجهى ولقد شكوت إليه آنى لا أثبت على 
الخيل فضرب بيده على صدرى وفال ١‏ اللهم ثبته واجعله 
هادیا مَهدیا ٩‏ وفی صحیحیھما عن جریر قال ٭ قال لی 
النبى بللا فى حجة الوداع استنصت لى الناس >. 

وفى صحيحيهما عن جرير قال : ١‏ كان فى الجاهلية 
بيت لخثعم يقال له ذو الخلصة والكعبة اليمانية فقال لى 
رسول الله َة هل أنت مريحى من ذى الخلصة والكعبة 
اليمانية فنفرت إليه فى ماثة وخمسين فارسا من حمس 


این حریر الطہر ی (٤۲۳۔ے‏ ۱۰٣ھ‏ / ۸۳۹ ۔ ۳٣۹۲م)‏ 


فکسرناه وقتلنا من وجدنا عنده فأتیناه فأخبرناه فدعا لنا 
ولاحمس » وفى رواية قال « انطلق فحرقها بالنار ‏ ثم 
بعث جریر إلى رسول الله ر رجلا يبشره فبرك رسول الله 
ية على خيل أحمس ورجالها خمس مرات . 

ومناقبه کثبرة ومن مستطرفاته ا أنه اشتری له وکیله فرسا 
بشلثمائة درهم فراها جرير فتخيل أنها تساوى أربعمائة 
فقال لصاحبها أتبيعها بأربعمائة؟ قال نعم ثم تخيل أنها 
تساوى خمسماثة فقال أتبيعها بخمسمائة؟ قال نعم ثم 
تخيل أنها تساوى ستمائة ثم سبعمائة ثم ثمانمائة 
فاشتراها بثمانمائه رضی الله عنه . 

( تهذيب الاسماء واللغات للإمام محيى الدين بن شرف النووي 
۱١4 ۷ /١‏ .انظر أيضا تيسير الوصول إلى جامع الأصول 
للمام ابن الدیہع الشیبانی ۳/ ٠١‏ ). 
٭# ابن جریر الطبری ( ۲۲۴ .۲۱۰ھ / ۸۳۹ ۹۲۳م ): 

علامة وفته و إمام عصره. 


وهو محمد بن جریر بن يزيد بن کثیر بن غالب الطبرى 
الإمام أبو جعفر. 

رأس المفسرين على الأطلاقء أحد الأئمة» جمع 
من العلوم مالم يشاركه فيه أحد من أهل عصره» فكان 
حافظًا لکتاب الله » بصیرًا بالمعانی » فقيها فى أحكام 
القرانء عالما بالسنن وطرقهاء صحيحها وسقيمهاء 
ناسخها ومنسوخهاء عالمًا بأحوال الصحابة والتابعين» 
بصيرا بأيام الناس وأخبارهم . 

أصله من امل طبرستان » طوف الأقاليمء ومع من 
أحمد بن منيع » وأبی کریب› وهناد بن السرى› و يونس 
ابن عبد الأعلى وخلائق . 
العلماء على صحته ويسلم من الخلاف» فأجمع علماء 
عصره على أنه لا يقدر على ذلك إلا أبن جريرء فأحضر 
فأملى عليهم كتابًا لذلك» فأخرجت له جائزة سنية فأبى 
أن يقبلها. 


قال الشيخ أبو حامد الإسفراينى شيخ الشافعية: لو 
سافر رجل إلى الصين حتى يحصل تفسير ابن جريرء لم 
يکن کثيرًا. 

وقال ابن خزيمة: ما أعلم على أديم الارض أعلم من 
ابن جریر. 

وفال غیره: مکث ابن جرير أربعين سنة يتب كل يوم 
أربعين ورقة . 

وقال أبو محمد الفرغانى : كان ابن جرير ممن لا 
تأحذه فى الله لومة لائم» مع عظيم ما يلحقه من الأذى 
والشتاعات» من جاهل » وحاسدى وملحد. فأما أهل 
العلم والدين فغير منكرين علمه» وزهده فى الدتياء 
ورفضه لهاء وقناعته باليسير» وعرض عليه القضاء فأبى 
(طقات المفسرین / ۹۷-۹٥۵‏ ). 

کان زاهدا قانعا مترفعا عن الدنياء وأعانه على ترفعه ما 
ترکه له آبوه فی طبرستان من ضيعة کان ينفق ما يستغله 
منها على نفسه وأهله وطلابه وقد روی عنه بعض أبیات 


أنشدها ربما تمثل بعض سمات حياته . 
إذا أعمسرت لم يعلم رفيقى 
واستغنی فیستفنى صديقى 
حیسائی حاافظ لی اء وجھی 
ورفقی فى مطالبتى رفيقشى 
ولو أنى سمحت ببسذل وجهى 


وهذه الأبيات تؤيد ما عرف عنه من زهد وقناعة وكرم 
وحياء وورع » وعاش الطبرى حياته عمَيما شغلل بطلب 
العلم وهو ابن اثنتى عشرة سنة وظهرت عليه مخايل 
الذكاء والنبوغ من صغره فعهد به والده إلى علماء ( آمل ) 
عاصمة إقليم طبرستان. 

ومما يدل على قوة حافظته ونبوغه المبكر أنه حفظ 
القران الكريم وهو اين سبع ستين ... وكتب الحديث وهو 
فى التاسعة ( السنة النبوية وعلومها/ ۳۴۸ ). 


۲۸ 


ابن جریر الطبر ی ( ۲۲٤‏ ١١٣ھ‏ / ۸۲۹۔ ٣۹۲م)‏ 


موده بامل سنة أربع وعشرين ومائتين ومأت عشة 
يوم الأأحد ليومين بقيا من شوال سنة عشر وثلاثمائة . 
قره عة شهور؛ وراه حلق . 


فمن ذلك قول أبی سعيد بن الأعرابى : 
2 م وا اا 
ا ٣‏ 7 
تام تاع لموم اجمع 


مصنقاته : له التصاننف لعظمة منها. 
- تفسير القرآن» وهو أجل التفاسيرء ا 

مثله كما ذكره العلماء قاطبة» منهم النوویى فى 
«تهذيبه » وذلك لأنه جمع فيه بين الرواية والدراية ولم 
یشارکه فى ذلك أحد لا قبله ولا بعده . ( طبقات المفسرين 
(AV‏ 

وکتابه فى التفسير « جامع البيان فى تفسير القرأن » 
أجل التفاسير وآعظمهاء وهو المرجع الأصيل للمفسرين 
بالأثر» وابن جرير يورد التفسير مسندا إلى الصحابة 
والتابعين وأتباعهم > ويتعرض لتوجيه الأقوال وترجيح 
بعضها على بعض › وقد أجمع العلماء المعتبرون على أنه 
لم يؤلف فى التفسير مثله» ويمتاز ابن جرير بالاستنباط 
الرائع » والأشارة إلى ما خفى فى الإعراب» وبذلك كان 
تفسيره فوق أقرانه من التفاسيرء وأكثر ما ينقل أبن كثير 


عن أبن جرير (مباحث فى علوم القرآن/ ٠١٤١‏ ) ويعرف 


بتفسير الطبری» فى ۳١‏ جزء! وفيه كثير من الفوائد 
التاريخبة والأدبية واللغوية فضلا عن التفسير» قال ابن 
الأثير ١‏ وفى تفسيره ما يدل على علم غزير وتحقيق ؟ 
(کاب الوقیات / ۲*۳ ). 

ونفصل القول فى هذا التفسير فيما بعد إن شساء الله 
تعالی : 

- تهذيب الآثار. قال الخطيب: لم أر مثله فى 


معناه ( طبقات المفسرين / ٩١‏ )إلا أنه لم يتمه» ولو تم 
لكان آية فى علوم السنة ابتدأ فيه بما رواه أبو بكر الصديق 
مما صح عنه پسنده› وتکلم على کل حدیث وعلته وطرقه 
وما فيه من الفقه والسند واختلاف العلماء وحججهم وما 
فيه من المعانى والغريب فتم منه مسند العشرة وأهل 
الييت والموالى وفطعة من مسند ابن عباس وهو من 
عجائب کتبه . قال ابن کثیر فی التاریخ وقد رایت له تابا 
جمع فيه أحادیث (غدیر خحم) فی مجلدين ضخمين 
وكتابًا جمع فيه طرق حديث الطير (الحديث والمحدثون / 
۷ والرسالة المستطرفة/ ۴۳ ) . 

۳ - تاريخ الامم والملوك. أو تاريخ الرسل والملوك: 
وهو مر أوفى الأعمال التاريخية الحربية (إتحاف الأحصا 
/ 1۷۹ (). 

٤‏ - البسيط فى الفقه : شرح فيه أبواب الفقه وعرض 
لعلماء الأمصار ومراتبهم . 

ه - احتلاف الفقهاءء وفيه دون أفوالهم وأدلتهمء 
وحفظ لنا أقوال الأئمة : أصحاب المذاهب التى اندثرت 
(المدخل إلى الفقه الإسلامى - د. محمود محمد الطنطاوى / 
1 

. القراءات : الجامع فى القراءات‎ - ٦ 

۷ - احتلاف علماء الأمصار. 

۸ - آحادیثٹ غدیر حم . 

- ادات المناسك . 

. آداب النفوس‎ - ١ 

١‏ - التبصير فى الأصول. 

. لطيف القول : أحكام شرائع الإسلام‎ - ١ 

لقد درس ابن جرير المذاهب جميعهاء وفقه الشافعى 
على الخصوص واتخذه مسذهبا له وأفتی به فى بغداد 
عشر سئين» ولم يلبث آن أدى به البحث والالجتهاد إلى 
اخحتیار مذهب انفرد به فصنف كتايا أسماه « لطيف القول» 
جعله خحلاصة مذهبه فى أحكام شرائع الإسلام ( إتحاف 


ابن جریر الطر ی ( ۲۲٤‏ ۰٢٣ھ‏ / ۸۲۹۔ ٣۹۲م‏ 


الأحصا/ ۱۷۸ ). قال عنه الحافظ السيوطى : وكتاب الحوادث التى تنازعت فيها آمته اختلافها فى اذو 
#أحكام شرائع الإسلام ٠‏ وهو مذهبه الذى اختاره وجرّده بعده َيل وأحقهم بالإمامة وأولاهم بالخلافة . 


واحتح له» وکان أولا شافعيًاء ثم أنفرد بمذهب مستقل ثم القول فى أعمال العباد طاعتها ومعصيتها وهل 

وأقاويل واختيارات» وله أتباع ومقلّدون. ( طبقات بقضاء الله وقدره» أم الأمر إليهم فى ذلك مفوض . 

المفسرین / ٩1‏ ). ثم القول فى الإيمان هل هو قول وعمل » أم هو قول 
مڏذه | : 8 أم لا زيادة له ولا نقصان . 


رسول وله السفر الماشر من "جامع البیان ٠‏ لابن جرير الطبریء کب بمکناس عام ۹ه / ۸ م بالخط المجوهر. 
مكتبة ابن يوسف بمرا کش 54ء4 . 
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این جریر الطبر ی (٤۲۲۔‏ ۳۹۰ھ / ۰۸۲۹ ۹۲۳م) 


محفوظ € [البروج : ۱ ۲۲] وقال تعالى : * وإن آحد 
من المشركين استجارك فأآجره حتى يسمع كلام الله 4 
[التوبة : ]١‏ فأخبر أنه فى اللوح محفوظ مكتوب» وأنه 
من لسان محمل مسموع› وكذلك هو فى الصدور 
محفوظ » وبألسن الشيوخ والشبان متلو. 

وقال بو جعفر: فمن روى علينا أو حكى عنا أو تقول 
علينا فادعى أنا قلنا غير ذلك» فعليه لعنة الله وغضبه 
ولعنة اللاعنين والملائكة والناس أجمعين › لا قبل الله 
منه صرفا ولا عدلا وهتك ستره وفضحه على رژرس 
الأشهاد * يوم لا ينفع الظالمين معذرتهم ولهم اللعنة ولهم 
سوء الدار # [غافر: ٥١‏ ]. 

1 - وأما الصواب من القول فى رؤية المؤمنين ربهم 
عز وجل يوم القياسة فى الآنحرة» وديننا الذى ندين 
به » وأدركنا عليه أهل السنة والجماعة ء فهو أن أهل الجنة 
یرونه على ما صحت به الآخبار عن رسول الله اد . 

حدثنا آبو السايب سالم بن جنادة بإستاده عن جرير 
ابن عبد الله قال : كنا جلوسا عند رسول الله اة فنظر إلى 
القمر ليلة البدر فقال : ١‏ إنكم راءون ربكم عز وجل كما 
ترون هذا القمر لا تضامون فى رؤيته فإن استطعتم أن لا 
تغلبوا على صلاة قبل طلوع الشمس وصلاة قبل غروبها 
فافعلوا ٤‏ ٹم تلا رسول الله ب وسبح بحمد ربك قبل 
طلوع الشمس وقبل غروبها ¢ ولفظ الحديث كحديث 
مجاهد» قال مجاهد قال يزيد : من كذب هذا الحديث 
فهو بریء من الله ورسوله» حلف غير مرة وأنا آقول صدق 
رسول الله وصدق يزيد وقال الحق. 

۳ - وأما الصواب من القول لدينا فيما اخحتلف فيه من 
أقوال العباد وحسناتهم وسيئاتهم › فإن جميع ذلك من 
عند الله تعالی» والله سبحانه وتعالی مقدره ومدبره› ولا 
یکون شیء إلا بإذنه » ولا یحدث شیء إلا بمشیتته» له 
الخلق والامر. 

کما حدثتی زیاد بن عبد الله بإستاده عن جابر بن عبد 
الله رضی الله عنهما قال : قال رسول الله ١ ٤‏ لا يؤمن 
عبد حتی یؤمن بالقدر خیره وشره› وحتى يعلم أن ما 


أصابه لم يكن ليخطته» وما خحطأه لم يكن ليصيبه ». 

حدثنی یعقوب بن إبراهیم بإسناده عن ابن عمر قال : 
القدرية مجوس هذه الأمة » فإن مرضوا فلا تعودوهمء 
و إن ماتوا فلا تشهدرهم . 

٤‏ - وأما الح من اختلافهم فى أفضل أصحاب 
رسول الله ب مما جاء به َة الخبر ونتابع على القول به 
السلف وذلك ما حدثنا به موسى بن سهل بإستاده عن 
وتعالى اختار أصحابى على جميع العالمين» سوى 
النبيين والمرسلين » واختار من أصحابى أربعة» أا بكر 
وعمر وعشمان وعليًا رضوان الله عليهم› فجعلهم خير 
سائر الأمم» واخحتار من أمتى أربعة فرول من بعد 
أصحابى» القرن الأول والثانى والثالث والقرن الرابع فردا) 
ابن عفان» ثم أمير المؤمنين وإمام المتقين على بن أبى 
طالب رضوان الله عليهم أجمعين . 

ه - وأما أولى الأقوال بالصواب عندنا فيما اختلفوا فيه 
من أولى الصححابة بالامانة فقول كمن قال بما حدثنا به 
محمد بن عمر الأسدى بإستاده عن سفينة مولى رسول الله 
و قال : قال رسول الها : ١‏ الخلافة فى أمتى للائون 
سنه ٤‏ ثم بعد ذلك ملك ». 

قال لى سقينة : امسك ... خلافة أبى بكر * سنتان ؟ 
وحلاقة عمر ٠‏ عشر ١‏ وخحلافة عثمان ١‏ اننا عشرة ) 
وخحلافة على ۵ ست ١‏ فوجدتها تالائين سنه . 

- وما القول فى الإيمان هل هو قول وعمل وهل 
يزيد وينقص أم لا زيادة ولا نقصان فإن الصواب فيه قول 
من قال هو قول وعملل ويزيد وينقص وبه جاء الخبر عن 
والفضل ... إلخ . 


(عقيدة الفرقة الناجية / ۱۸-۹ ). 


ابن جریر الطبر ی ۰۲۹٤(‏ ۲۱۰ھ / ۸۲۹ ۹۲۳م) 


الكلام على تفسير ابن الطبرى : جامع البيان فى 
تفسير القران» ويرد فى بعض فهارس المخطوطات التى 
عندی بعنوان ۱ جامع الییان عن تأویل ای القران»: 
القران : قالوا كم يكون قدره؟ فقال ثلاثون ألف ورقة فقالوا 
هذا مما يفنى الأعمار قبل تمامهء فاختصره فى نحو ثلائة 
آلاف ورقة . ذكره ابن السبكى فى طبقاته . ونقله بعض 
المتأخرين إلى الفارسية لمنصور بن نوح السامانى (كشف 
.(ETY f‏ 
هو أشهر التفاسير وأهمها. وهو تفسير تاريخى يحاول أن 
يفسر الآيات بذكر الأحوال التاريخية والاجتماعية التى 
رافقت نزولها» ولا غرو فالطبرى فى الأصل مؤرخ»› ثم إن 
الطرى يستعرض جميع الروايات الواردة فى تهسيبر 
الآيات» روايات الحديث» وروايات التاريخ» وروايات 
الأدب» بعدئدذ يفاضل بين تلك الروايات › ویرجح ما يراه 
فی نره أقرب إلى الواقع مما لا يعارض نص الايات . 
والطبرى يسلك فى التفسير مسلكا سلفيًا فهو فقيه من 
أصیحاب المذاهب المقهية التي بادت ( بطل العمل بها ) 
أقرب إلى ما تقرّه الرواية الصحيحة والواقع التاريخى 
(العرب فى حضارتهم وثقافتهم / ١۷‏ ). 

ويعد تعسير ابن جرير المرجع الأول عند المفسرين 
الذين عنوا بالتفسير المأثور. 

ویقع ن نفس رر ابن جریر فی تلاتین جزء ا من ا لحجه 
الکبیں وقد كان مفقودا إلى عهد قريب » ثم قدر الله له 
الظهور حين وجدت نسخة مخطوطة فى حيازة أميسر 
#حائل ٠‏ الأمير حمود بن عبد الرشيد من آمراء جحد » طبع 
عليها الكتاب منذ زمن قريب › فأصبحت فى يدنا داثرة 
معارف غنية فى التفسير بالمأثور. 

وهو تفسير عظيم الْقيمة› لا غنى لطالب التفسير 
به ي قال السيوطى : وكتابه ‏ يعتى تفسير محمد بن 


جرير - أجل التفاسير وأعظمهاء فإنه يتعرض لتوجيه 
الأقوال . وتسرجيح بعضها على بعض » والإعراب› 
والاستنباط فهو يفوق بذلك على تفاسير الأقدمين » وقال 
النووى: ١‏ أجمعت الأمة على أنه لم يصنف مثل تقفسر 
الطبرى ؟. 

وتفسير الطبرى أقدم كتاب وصل إلينا كاملا فى 
التفسيس فإن المحاولات التفسيرية قبله لم يصل إلينا 
شىء منهاء اللهم إلا ما وصل إلينا منها فى ثنايا ذلك 
الكتاب. 

وطريقة ابن جرير فى تفسيره أنه إذا أراد أن يغسر الآية 
من القران يقول : * القول فى تأو يل قوله تعالى كذاوكذا» 
ثم يفسر الآية مستشهدا بما يرويه بسنده إلى الصحابة آو 
التابعين من التفسير بالمأثور عنهم ويعرض لكل ما 
روى فى الأية . ولا يقتصر على مجرد الرواية ء بل يوجه 
الأقوال ويرجح بعضها على بعض» كما يتعرض لناحية 
الإعراب إن دعت الحال إلى ذلك» ويستنيط بعض 
الاحكام. 

وقد يقف من السند موقف الناقد البصير أحياناء 
فيعدل من رجال الإسناد» ويجرح من يجرح منهم» ويرد 


الرواية الى لا يثق بصحتها . 
ویعتنی أبن جرير بذكر القراءات وتوجيههاء ويقال : 
ي 

إنه آلف فيها مؤلفا خحاصا . 


ومع روايته الاحبار المأخوذة من القصص الإسرائيلى 
فإنه كثيرا ما يتعقبها بالبحث ( مباحث فى علوم القران / 
(TTOo oc TYE‏ 


وفى هذا المجال يقول الدكتور محمد حسين الذهبىي 
رحمه الله : جامع البيان فى تفسير القران تفسير بالمأثور 
وفيه نجد ابن جرير يروى كثيرا من الأحبار والقصص 
الإسرائيلى مسندا إلى كعب الالحبار» ووهب بن منبه؛ 
وابن جريج وغيرهم من مُيلمة أهل الكتاب .. 

وإذا رجعنا إلى أسائيد أبن جرير فى تفسيره» نجد 
بعضها يلفت النظر ويسترعى الانتباه. 


ابن جریر الطیری (٤۲۴۔‏ ۳۱۰ھ / ۸۲۹ ۔ ۹۲۳م) 


ا ګګ 


ومن الأسانيد التى تلفت النظر أيضا هذا الإسناد الذى 
يسوقه عند تفسيره لقوله تعالى فى الآية )۹٤(‏ من سورة 
الكهف $ قالوا يا ذا القسرنين إن يأاجوح ومأجوح مفسدون 
فى الأرض # ...الآية . قال: « حدثنا ابن حميد» قال : 
حدئنا سلمة» قال : حدثنامحمد بن إسحاى» قال : 
حدثنى بعض من يسوق أحاديث الأعاجم من آهل 
الكتاب ممن قد أسلم مما توارثوا من علم ذى القرنين : 
«أن ذا القرنين كان رجلا من آهل مصرء» اسمه: مرزبا بن 
مردبة الیونانی من ولد يونن بن يافٹ بن نوح ٩‏ . 

مثل هذا الإسناد يعطينا فكرة عن ابن جرير وهو أنه 
کان یهتم بأن یکون مصدره فى رواية الإسراثيليات من بين 
من لهم علم بها ومعرفة . فهو لهذا ينبه على أن مصدره 
الذى ينسب إليه ما يروى رجل من أهل الكتاب الذين 
يسوقون أحاديث الأعاجم أو فلان الذى كان نصرانيا عمرا 
من دهره ثم أسلم . أما من هو الرجلء فذلك ما يسكت 
عنه فى الرواية الثانية » وأما ما وزته فى باب الرواية؟ وهل 
هو ثقة أو غير ثقة؟ فذلك ما يمسك عنه فى الروايتين تبِعًا 
لابن إسحاق وكلاهما مؤرخ» والمؤرخ ينقل الأحبار على 
ما حكيت لهء وقلما يعنيه أن يحققها أو يبين قيمتهاء 
وإذا كان هذا سائغا فى التاريخ فلا أعتقد أنه سائغ فى 
التفسير الذى يجب أن نتحرى فيه الحقائق والوقائع 
الصادفة ( الإسرائلیات فى التفسیر والحدیٺ/ ٩۹ء ٠٠١‏ ). 

ويعتمد ابن جرير على الأستعمالات اللغوية بجاتب 
الروايات المنقولة» ويستشهد بالشعر القديم. ويهتم 
بالمذاهب النحوية» ويحتكم إلى المعروف من لغة 
العرب» ويعالح الأحكام الفقهية مجتهداء فيذكر أقوال 
العلماء ومذاهبهم» ويخلص من ذلك برأى يختاره لنفسه 
ری ر حه . 

ويناقش مسائل العقيدة مناقشة فاحصة» يرد فيها 
على القرق ومذاهب أهل الكلام» وينتصر لأهل السنة 
والجماعة ( مباحث فی علوم القران / ۳۲۵ ). 


وعن تفسير الطبرى وآثره فى المغرب الإسلامى يقول 


الأستاذ عبد السلام أحمد الكنونى : يعد تفسيره عمدة 
التفاسير التى يرجع إليهاء وأكاد أرجح أن دوره فی 
المغرب الإسلامى كان أكثر من غيره من التفاسير التى 
ألفت قله وبعده» بقرينة ما أجده فى تراجم الذين سافروا 
إلى المشرق طلباللعلم من عبارات» أدحله فلان؛ 
وأخحذه فلان» وما نجده من الدراسات التى أقيمت عليه» 
حيث قام باخحتصاره جماعة نذكر منهم : 

() آبا بکر أحمد بن عبد الله بن یوب بن سليمان بن 
أحمد بن عبد الله بن أيوب بن سليمان بن أحمد بن عبد 
الله بن محمد بن إبراهيم من أهل قرطبة (۴۳۳ه). 

وتاريخ وفاة صاحب الانحتصار يدل على أن العناية 
بتقسير الطبرى بدأت مبكرة جداء إذ ليس بين وفاة الطبرى 
مصنفه» وأبی بكر القرطبیى مختصره» سوى انين 
وعشرین سنه . 

(ب) محمد بن أحمد بن عبد الله النحوى من أهل 
المرية يعرف بابن اللجاش توفی (۹۰٤ه.).‏ 

(ج) اختصار فى تفسير القران للطبرى . 

( د ) اختصار فی تفسیر أبى جعفر الطبرى . ذكره اين 
فرحول فی ترجمته . 

( هھ ) ابن صمادح التجیہی ( ت ۹٠٤ه).‏ 

وقد ظهر هذا المختصر مطبوعا ( المدرسة القرانية فى 
المغرت ١ر‏ ٣۳٣1ء ۱٣٣۳‏ ). 

وفد طبعت دار المعارف بمصر كتابه »فى إخحراجح 
حسن» وخرّح أحاديثه الأستاذ أحمد محمد شاكر» ولكن 
هذه الطبعة لم تتم» مع عظيم تفعهاء والعناية بتحقيفها 
(مباحث فى علوم القرآن / ۳۲١‏ ) وتوجد منه طبعة الحلبى 
بعنوان جامم البیان عن تأویل آى القران» سنة ۱۹١٤‏ 
(الاأعراب الرواة / ۳۲۸ ). 

قالت المؤلفة : تقوم دار الغد العسربى حاليا بنشر هذا 
المصنف الجليل . 

أما عن المخطوطات فقد ورد منها فيما لدينامن 
فهارس ما یلی : 


ابن جریر الطیر ی ۲۲٤(‏ .۱۰٣ھ‏ / ۰۸۲۹ ۹۲۴م) 


, /١ق مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة‎ - ١ 

خحرانة جامع القروبين بمدينة فاس : 

( )رقم ل. ۸/ ۷ بعنوان « جامم البيان عن تأويل 
ای القرقان؟. 

قال عنها وأضع الفهرس : 

أجزءا عشرة بخط أندلسى كتابة القرن الخامس 
الهجرى كانت فى الأصل من كتب مدرسة الحلفاويين 
بفاس تم نقلت إلى القرويين . 

من تحبيس السلطان أبى عبد الله المتتصر المرينى 
بتاریخ عام ۸۲۷ هى كما بالوثيقة ببعض أجزائه ( مجموعة 
مختارة ف١‏ / ۱١۷‏ ). 

( ب ) قطع مختلفة الحجم والمسطرة والخط كلها 
مكتوبة فى رق الغزال بخطوط آندلسية يبلغ عدد أوراقها 
۹ ورقة جمعت فى أغشية ثلائة اشتمل الغشاء الأول 
على ۲۱۸ ورقة والمانى على ۲۹۹ والثالث ۱۸١‏ ورقةء 
وقد تضمنت هذه القطع تفسير عدة سور من القران 
الكريم ففيها أطراف من سورة البقرة والأعراف ويونس 
والتوبة والمؤمنون ومريم كما أن فيها من سورة هود 
والتغابن والطلاى والتحريم والمجر ومن ذخائر هذه 
القطعة النادرة التى تلفت النظر قطعة أولها تفسير قوله 
تعالى : سنعذبهم مرتين ثم بُرَدون إلى عذاب عظيم 4 
من سورة التوبة . قال ناسخها فى اخره: تم الجزء الألحد 
والثلائون يتلوه فى أول الثانى والثلاثين أول سورة يونس 
كتب عبد الرحمن بن هارون فى انسلاخ المحرم من عام 
إحدى وتسعين وئتلاثمائةء وهى دخيرة تمينة ناهيك أن 
بين الفراغ من نسخها وبين وفاة المؤلف ثمانين سنة . 

وفی نوادر هذه القطع أيضا شذرة كتب بأولها بخط 
آندلسى وحروف غير معجمة ما يلى : السفر السابع 
أربعین (کذ) من کتاب جامع البيان عن تأويل آى القرأن 
تأليف أبى جعفر محمد بن جرير الطبرى وكتب بالورقة 
الموالية : الحمد لله هذا السفر كان بخزأنة مسجد مدرسة 
الحلفاويين فنقل لخزانة جامع القرويين لينتفع به هناك إن 
شاء الله تعالى . 


فإذا أضيفت هذه القطم النادرة إلى ما يوجد مسجلا 
فى نفس الخزانة من أجزاء على احتلاف خط وطها 
الأندلسية وأجزائها وأحجامها تحت أرقام: 1۹ - ٤)١‏ - 
١‏ وأكثره فى الرق الخالص الممتاز كان وجود نسخة 
كاملة من هذا التفسير الجليل وتكون حزانة القرويين قد 
انفردت بهذا الأثر العظيم النادر ويتبين ذلك واضحا من 
قول الاستاد محمد محمود شاكر محقق الطبعة الجديدة 
لهذا التفسير قال فى مقدمة طبعته ... ولكن ‏ تبين لى 
على الزمن أن ما طبع من تفسير بى جعفر كان فيه خطأً 
كثير وتصحيف وتحريف ولما راجعت التفاسير الققديمة 
التى تبقى عنه وجدتهم يتمطرن بعض هذه العبارات 
المصحفة أو المحرفه فعلمت أن التصحيف قديم فى 
النسخ المخطوطة ... إلى أن قال : والنسخ المخطوطة 
الكاملة من تقسير الطبرى لا تكاد توجد والذى منها فى 
دار الكتب أجزاء مفردة من الجزء الأول والجزء السادس 
عشر ومنها مخطوطة واحدة كانت فى خحمصسة وعشرين 
معحلدا ضاع منها الجزء الثانى والثالث وهى قديمة غير 
معروفة التاريخ وهى على ما فيها تكاد تكون أصح النسخ 
وهی محموظة بالدار رقم ٠‏ تفسير» فجعلتها أما لنشر 
هذاء الكتاب أما سائر المخطوطات فهى سقيمة رديئة 
لم تنفع فى كثير ولا قليل فضلا عن أنها قطع صغيرة منه 
... وإذا قدر الله فسحة من العمر فلا بد من مقابلة نسخة 
القرويين بهذه النسخة المطبوعة المحققة على أصل 
مصر إذ ذلك تتبين الحقيقَة إن شاء الله . 

مجموع أوراقفه فى الأغشية الللاث 10۹ مسطرة 
مختلفة والحجم كذلك . 


( مجموعة مختارة ق١‏ / 9 7 ). 

(۲ ) أقدم المخطوطات العريية فى مكتبات العالم : 

الارقام ۰۴۳۰۱ ۳۰۲ بعشسوان « جامع البيان فى تفسير 
القران» وورد بیانھا كما يلى : 


۱ - جامم البيان فى تفسير القران . 


اہن جریر الطبری (٤۲۲۔‏ ۲۱۰ھ / ۰۸۲۹ ۹۲۳م) 


الجريرىي 


تألیف: محمد بن جریر الطبری» ت ١٠۳ه_‏ | 
۴م 

قطعة منه» بخزانة جامعة القرويين فى فاس» برقم 
٠‏ ۱ فى ۹۸ ورقة مكتوبة بخط أندلسى» على 
رق غزال» سنة ۹۱٣ه/‏ ۱ءم. وهی تشتمل على 
تفسير اياب من سورة البقرة. وعنها نسخة مصورة فى 
معهد الأمخطوطات . ( مجلة المعهد ۲۲ ]۱۹۷٦[‏ ص ۱١۲۲ء‏ 
مسلسل ۲۸۹). 

۲ - جامع البيان فى تفسير القران . 

للطبری . 

قطعة من الجزء ٠‏ الواحد والثلائين». فی فاس» برقم 
13 ۱ فى ۳١‏ ورقة مكتوبة بخط أندلسىء على 
رق غزال» سنة ۳۹۱ه/ ١‏ ۰م. وهی تشتمل على 
تفسير أواخر سورة التوبة . وعنها نسخة مصورة فى محهد 
المخطوطات . ( مجلة المعهد ۲۲: ۰۲۲۲ مسلسل ۲۹۷ ) 
(أقدم المخطوطات فى مكتبات العالم / .)١١١‏ 

( طبقات المفسرين للحافظ جلال الدين عبد الرحمن 
السيوطى ‏ بتحقيق على محمد عمر / ۹۷-۹۵ وألسنة النبوية 
وعلومها- د . أحمد عمر هاشم / ۸؛ وإتحاف الأحصا بفضائل 
المسجد الأقصى لشمس الدين السيوطى س تحقق د. أحمد 
رمضان أحمد / ۱۷۸٠ء‏ ۱۷۹ هامش ١‏ للمحقق والمسدعل إلى 
العقه الإسلامى -د. محمود محمد الطنطاوی / ۲١١‏ ودراسات 
فى التفسير والمفسرين -د. عبد القهار داود عبد الله العاتى / 


- وکتاب الوفيات لابن الخطيب الشهير بابن فنمذ القسنطينى‎ ETRE 


تحقيق عادل نويهض/ ٠٠١۳‏ هامش اللمحقق» والحديث 
والمحدثون - محمد محمد آبو زهو / ۳٤۷‏ والوسالة المستطرفة 
امام السيد محمد جعفر الكتانى / ۴۳ وعقيدة الفرقة الناجة 
ومذهب أهل السنة والجماعة لشيخ الإسلام محمد بن عبد الوهاب 
محتبة التراث الإسلامى . القاهرة. 
د. ت / 1۸-۹ وكشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ ۳۷ء 
والعرب فی حضارتهم وثقافتهم - د. عمر فروخ / ۰۱۷ ومباحث فی 
علوم القران ماع القطّان / ۳۲۲ ٠٠١‏ والإسرائبليات فى 


إل اد وتغديم عبد الله حجاج . 


التشرر والحدبٿث -د. محمد حسین الذھبی / ۹۹ ١١٠٠ء‏ 
والمدرسة القرانية فى المغرب - عبد السلام أحمد الكتونى ( بالج 
المغربية فوقها ثلاث نقط ) ۱/ ۱۳۲ . ١1۳۳ء‏ والأعراب الرواة - د . 
عبد الحمید الشلقانی . دار المعارف ۱۹۷۷ء/ ۴۳۲۸ء ومجموعة 
مختارة لمخطوطات عربية نادرة من مكتبات عامة فى المغرب. 
مركز الخدمات والابحصساث الثقافية ق ۱/ ۱۰۷ ٤۱1۹ء‏ ۹۵ء 
وأقدم المخطوطات العريية فى مكتبات العالم - كوركيس عواد | 
١‏ . انظر أيضا مناهل العرفان فى علوم القرآن - الشيخ محمد عبد 
العظيم الىزرقانی ۲/ ۲۹ والأعلام للزركلى /١‏ 1۹ ومفتاح 
السعادة لطاش کیری زاده ۲/ ١۲۴۸ء‏ ۰۲۸۷ ومرجع العلوم 
الإسلامية د . محمد الزحيلى / ١۱۷١‏ ). 

ترجمته واسعۀ جداء نسوق بعضا من مصادرها فيما 
يلى مع ملاحظة أن أرقام الصفحات فيها هى ما وردت فى 
المراجع التى نقلت عنها وليست فيما لدی من مراجم : 

تاریخ بغداد ۲/ 1٦۹-٠١۲١‏ و * غاية النهاية ٩‏ ۲| 
۰۱۰۸4-1 و معجم الآدیاء ٤1۲_٤۲۳ /٦ ٤‏ 
و ااتهسذیب الأسماء واللغفات ۱/ ص ۷۸ ۷۹ 
وشذرات الذهب ۲ ۲/ ۲٠١‏ و« لان الميزان » |١‏ 
۰۱۳-١‏ و« الوافی بالوفیات ۲۸٤ /۲ ١‏ و 


«طبقات المفسرین » للداودی ۲/ ١٠١٠ء‏ و« طقات 


الشافعية ١‏ للسبکی ۳/ ۱۲۸١٠۲١‏ و«وفات 
الآاعیان» ۳/ ۴۳۲ و«تذكرة الحفاظ ۲ ۲/ ۵١١‏ 
و« الأنساب ۲ / ۳71۷ و« روضات البجنات /١‏ ۲٠٠٦ء‏ 
و« مرآة الجنان ۲١١ /۲ ٠‏ و« إنباه الرواة» ۳/ ۸۹ 
ولامیزان الاعتدال ۳١ /۳ ٩‏ وطبقات الشیرازی / ۹۳ 
وطبقات العبادى / ٥۲‏ وطبقات القراء للذهبى /١‏ 
۳ والفهرست لابن الندیم / ۲۳٤‏ واللباب ۲/ 
۸۱ والمقفی ۱/ ۱۸۲ . 
انظر: الجريرى. 
» الجريرى: 


قال السمعانى : 


الجريري 


تحتها بين الرائين المهملتين » هذه النسبة إلى جرير بن 
عبد الله البجلى وإلى آتباع مذهب محمد بن جرير 
الطبرى» فأما المنتسب إلى جرير البجلى فهو يحى بن 
إسماعيل الجريرى» يروى عن عمارة بن القعقاع . 
والحسین بن إدریس الجریری التستری» روى عنه طالوت 
أبن عباد. 

وعمر بن إبراهيم بن سبنك الجريرى وأهل بيته» وهم 
کثیرول . 

وابنه إسماعيل بن عمرء يروى عن أبن المحرم وغيره . 

وابن ابنه القاضى أبو الحسن محمد بن إسماعيل بن 
عمر الجريرى» ثقة مأمون مكشر» كان عسرا فى 
التحدیث» قال ابن ماکولا وکان ملازما لنا وسمعت منه. 

وابنه أبو القضل عبد الكريم» كان فقيها على مذهب 
الشافعى» وحدث عن أبى الصلت المجبّر سمعت منه. 

وأو الفرح على بن محمد بن عبد الحميد البجلى 
الجريرى الهمذانى العدل سمع بن شعيب وابن لال قال 
این ماکولا: وکان مرا سمعت منه بهمذان وهو ثقة . 
قلت روى لتاعنه أبو على أحمد بن سعد بن على 
العجلى وأبو بكر هبة الله بن الفرح الظفر أباذى بهمذان 
ولم يحدثنا عنه سواهما فهؤلاء من أولاد جرير وأما هذه 
النسبة إلى مذهب محمد بن جرير الطبرى فجماعة أبو 
إسحاق إبراهيم بن يعقوب بن إسحاق الجوزجانى 
الجريرى العميد من أهل العراق وبها طلب العلم وسكن 
دمشق» یروی عن یزید بن هارون» روی عنه آهل العراق 
والشامء فال أبو حاتم بن حبان كان إبراهيم الجوزجانى 
جريرى المذهب ولم يكن بداعية إليهاء وكان صليا فى 
السنة حافظًا للحديث إلا أنه من صلابته ريما كان يتعدى 
طوره» مات بعد سنة أربع وأربعين ومائتين . 


وآحر من كان ينتسب إلى مذهبه من العلماء القاضى 
ابن طرارا» کان من مشاهیر العلماء المتقنينء وكال 
ببغداد مات سنة نيف وثمانين وقال ابن ماكولا: أبو الفرج 


الجریرى 


الجريرى العلامةء كان آية فى الحفظ والمعرفة والتفنن 
فى العلوم › حدث عن البغوى وابن صاعد . 

وأبو الطيب أحمد بن سليمان الجريرى ويقال له 
الحريرى بالحاء اجتمع فيه النسبتان فمن قال له الحريرى 
فينسبه إلى بيع الحرير» ومن قال الجريرى بالجيم فلاجل 
تفقهه على مذهب محمد بن جرير الطبرى. وأبو منصور 
سليمان بن محمد بن الفضل بن جبرئثيل النهروانى البجلى 
الجريرى من ولد جرير بن عبد الله البجلى صاحب رسول 
الله ية حدث عن محمد بن موسي الحرشى وسهل بن 
زنجلة الرازى ومحمد بن إسماعيل الأهوازى ومحمد بن 
وهب بن أبى كريمة الحرانى ومحمد بن أبى السرى 
العسقلانی ودحيم بن اليتيم» روى عنه أحمد بن عثمان 
الأدمى وعبد الصمد بن على الطستى وأبو سهل بن زياد 
القطان. وقال أبو الحسن الدارقطنى : هو ضعيف. 
ومات فى سنة سبع وثمانين ومائتين . 

وأبو أحمد محمد بن أحمد بن يوسف بن إسماعيل 
ابن خحالد بن عبد الملك بن جرير بن عبد ائله الجريرى 
البجلى» بروى عن أحمد بن الحارث الخراز بكتب أبى 
الحسن المدائنى» وحدث أيضا عن عبد الرحمن اين 
أحى الأصمعى » روى عنه أبو عمر بن حيوية الخزاز 
والدراقطنی وآبو بکر بن شاذان والکتانی وعلی بن عمرو 
الحريرى» أثنى عليه الأزهرى»› وقال: ما سمعت فيه إلا 
حيرا . ومات فى المحرم سنة حمس وعشرين ونلانمائه. 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر البارودى 
۲/ ۲ ۳ه . انظر أيضًا اللاب لابن الأثير - تحقيق د. ممصطفى 
عبد الواحد ۹/ ۳۱۸ ۴۱۹). 

انظر: جریر بن عبد الله . 
» الجريري: 

فال السمعانى : 

الجْرَبْرى: بضم الجيم وفتح الراء الأولى وسكون الياء 
المنقوطة باثنتين من تحتها بعدها راء أخرى» هذه اللسبة 
إلى جرير بن عباد أخى الحارث بن عباد بن ضبيعة بن 


الجريرى 


الجریری ( أبو محمد ) ( ۱۱٣ھ‏ ) 


ل للل ل ل ل کگدAkAkakkÃkAگگک ‏ ت 


قيس بن ثعلبة بن عكابة بن صعب بن على بن بكر بن 
وائل» والمشهور بهذه النسبة أبو مسعود سعيد بن إياس 
الجريرى من أهل البصرة» وإنما قي له هذا لأنه من ولد 
جرير بن عباد أخحى الحارث بن عباد» وقد قيل إنه مولى 
بنی قيس بن علبة بن بكر بن وائل یروی عسن أب العلاء 
وأبى نضرة ويزيد بن عبد الله بن الشخير» روى عنه الثورى 
وشعبة والحمادان ابن زيد وابن سلمة» ووهيب وابن 
عليّة وأهل بلدهء مات سنة أرب وأربعين ومائة» وكان قد 
احتلط قبل أن يموت بثلاث ستين » وقد راه يحيى القطان 
وهو مختلط› ولم یکن اختلاطه اختلاطا فاحشاء هکذا 
ذکره آبو حاتم محمد بن حبان الہستی فى كتاب الثقات . 
وقال كهمس أنكرنا الجريرى أيام الطاعون. وقال عيسى 
ابن يونس فال لى يحبى بن سعيد القطان: سمعت من 
الجریری؟ فلت نعم قال لا ترو عنه . فيل إنما قال يحيى 
ذلك لان الجريرى اختلط لا أنه ليس بثقة . قال أحمد بن 
حنبل سألت ابن علية عن الجريرى اختلط قال : لاء کبر 
الشيخ فرق . وقال أحمد بن حنبل : سعيد الجُرَيْرٍى 
محدث أهل البصرة. وقال یحیی بن معين : هو نة . 
وقال أبو حاتم الرازى : سعيد الجريرى تغير حفظه قبل 
موته فمن كتب عنه قديما فهو صالح» وهو حسن 
الحديث . 

وأبو قادم ( المعروف ١‏ أبو حازم » فى ترجمة ابنه عبد 
السلام ) شداد الجريرى من أهل البصرة ولد فى اليوم 
الذی توفی فيه رسول الله َب روی عنه عبد الصمد بن عبد 
الوارث عن عبد السلام عنه لا أدرى من عبد السلام قاله 
بو حاتم بن حبان . 

وأبو العلاء حبان بن عمير الجريرى البصری ؛ يروی 
عن ابن عباس وعبد الرحمن بن سمرة رضى الله عنهم» 
روى عنه اليصريون . 

وأبو محمد عباس بن فروخ الجريرى من أهل البصرةء 
یروی عن بی عثمان النهدى روى عنه الحمادان _ ابن 
سلمة وابن زيد. 


وأبان بن تغلب الجریری مولاهم آبو سعید» روی عنه 
شعبة بن الحجاج . 

( الأنساب للسمعاني تقديم وتعليق عبد الله عمر البارودى ۲/ 
۴ء ۵٤‏ وقد وضعنا تعليق المحقق بين قوسين فى ثنايا النص . 
انظر آیضًا اللباب لابن الاثیر » ۱/ .)۳١۹۹‏ 
الج ر ری ( ابو محمد ) (١١١٣ه):‏ 

بو محمد أحمد بن الحسين» من كبار أصحاب 
الجنيد وخلفه فى مجلسه» وتوفى سنة ١١۴ه»‏ ويقول 
إنه ربانى وقراء» ويدعو تلاميذه إلى أن يكونوا مثله 
ربانیین أآی سامعین من الله وقائلین بانه» أى بالقران. 
والذى يقرا القران بقصد الدرجات فى الجنة فقد رضى 
بالقليل بدلا عن الكثير لأن الجنة مخلوقه والقران غير 
مخلوق ومعظم الفائدة والقراء يطلب الأتحرة ويسعى لها 
سعيهاء ويعرض عن الدنيا والاشتغال بهاء لقوله تعالى : 
(سأصرف عن آياتى الذين يتكبرون قى الأزأض بغير 
الحق€ [الاعراف : ]۱٤١‏ یعنی لا يفهمونه ولا يجدون له 
لذةء فيصرف الله عن قلوبهم فَهمَ مخاطباته ويغلق 
عليهم سبيل فهم کتابه» ويسلبهم الانتفاع بمواعظه فلا 
يعرفون الحق ولا يسلكون سبيله. 

والجريرى أول صوفى يتحدث عن دلائل وجود الله 
ويعددها تلائة : ملكه الظاهرء ثم تدبیره فى ملكهء تم 
كلامه الذى يستوفى كل شىء» فتلك أدل الأشياء على 
وجود الله . ویذکر الجریری فی سبب تصوفه أنه رى أن 
الأعمال لا توصل إلى الله تعالى ولا تبلغ بالمريد مأموله» 
لأن النبى يلد قال : « لن ينجي أحدًا منكم عمله ١‏ وإنما 
الذى ينجيه فضل الله » ومن صح اعتماده على فضل الله 
فذلك الذى يرجى له الوصول» ومن لم يحكم بينه وبين 
اله التقوى والمراقبة لم يصل إلى الكشف والمشاهدة 
(الموسوعة الصوفة/ ٠١١‏ ). 

قالت المؤلمة : هذا جزء من حديث أخرجه الحافظ 
المناوى بتمامه فى الجامع الأزهر أربع مرات بأسانید 
مختلفة نسوق لك آحدها وهو: « لن ينجّى منكم آحدًا 


ا 


۳۸ 


سد 


العجریری ( آأبو محمد ) (۔ ۱۱٣ھے)‏ 


السزء 


عمله قيل ولا أنت؟ قال: ولا آنا إلا أن يتغمدنى اله 
بفضل منه أو برحمة وفضل ٠‏ رواه البزار عن شريك بن 
طارق ورجاله رجال الصحيح غير بشر بن معاذ الصفدى 
وهو تَمَةَ ( الجامع الأزهر /١‏ ۱۷ ورقة ب ). 

وقد ترجم له الإمام القشيرى فقال عنه: 

من الطبقة الثالثة للصوفية . وهو بو محمد أحمد بن 
محمد الحسين الجريرى ( بضم الجيم نسبة إلى جرير بن 
عہاد من بكر بن وائل ) من كبار أصحاب الجنيد وصحب 
سهل ين عبد الله . أقعد بعد الجنيد فى مكانه وكان عالما 
بعلوم هذه الطائفة كبير الحال سات سنة إحدى عشرة 
وللشمائة . سمعت آبا عبد الله الشيرازى يقول سمعت 
أحمد بن عطاء الروذبارى يقول مات الجريرى سنة الهير 
ر التى كان فها هلا الناس » وتهبی رهم آى تقطيعهم ) 
فجزت به بعد سنة فادا هو مستند جالس ورکبته إلى صدره 
وهو مشیر إلى الله بأصبعه ( وفی هذا تنبیه على آنه کان 
مشغولا بال تعالى وقت اشتغال الناس بأنفسهم عن 
أديانهم لشدة ما يطرقهم من المصائب الدنيوية لأنه لما 
وقع هذا الأمر العظيم على أنه لا نبجاة منه إلا بربه فأقبل 
عليه وجلس مكانه متوجها القبلة معرضًا عن غيره فمات 
وهو كذلك مشير إليه ). سمعت محمد بن الحسين 
رحمه الله يمول سمعت آبا الحسين الفارسى يقول سمعت 
أبا محمد الجريرى يقول من استولت عليه النفس صار 
آسیرا فی حكم الشهوات را فی سجن الھوی ( آی 
لاا يتفرغ للطاعات ولا یفرق بین ما ينفعه وما يضره عند 
ربه ) وحرم أله على قلبه الفوائد فلا يستلد بكلام الحق› 
تعالى ولا يستحليه وإن كثر ترداده على لسانه لقوله 
تعالڵی : $ سأصرف عن ایاتی الدين يتکبرون فى الارض 
بغير الحق € وقال الجريرى: رؤية الأصول باستعمال 
الفروع وتصحيح الفروع بمعارضة الأصول ولا سبيل إلى 
مقام مشاهدة الأصول إلا بتعظيم ما عظم الله من الوسائط 
والفروع . (الرسالة القشيرية / 4 €( 


( الموسوعة الصوفية- د. عبد المنعم الحفى / E.‏ 
والجامع الأزهر فی حدیث النبی الور للحافظ المناوی ۲/ ٠١١۷‏ 


ورقة ب » والرسالة القشيرية فى علم التصوف للإسام أبى القاسم 
عد الکریم بن هوازن القشیری / ۴۹ ٤١‏ . انظر أيضا طبقات 
الصوفيبة لأبى عبد الرحمن السلمى - سره ورتبه أحمد الشرباصى / 
(Yo‏ 
٭ الجزء: 

قال التهانوی : 

الجزء بالفتح وسكون الزاء المعجمة وعند آهل 
العروض حذف الضرب والعروض من البيت وذلك البيت 
الذى وقع فيه الجزء يسم مجزؤا وأصل البحر المقتضب 
مستفعلن مفعولات آربع مرات وهو لا یستعمل فی شعر 
العرب إلا مجزوًا کذا فی عروض سیفی وفی بعض رسائل 
العروض العربية المجزو بيت ذهب منه جزءان سداسيا أو 
رباعیا انتهی . ومال العبارتین واحد کما لا يخفی» ویؤید 
هذا ما وقع فى عنوان الشرف من أن المجزرّ هو البيت 
الذى حدف عروضه وضربه لکن فى رسالة قطب الدين 
السرخحسى الجزء نقص الثلث من أجزاء البيت. انتهى - 
فعلى هذا لا يتصور الجزء إلا فى البحر المسدس . 

( کشاف اصطلاحات الفنون للتهانوی ۱/ ١1۹۸ء ۱۸١‏ ). 
« الججزء: 

قال التهانوى : 

الجُزء بسالضم والسكون والجمع الاجزاء. وفى 
اصطلاح العلماء يطلق على معان منها ما یترکب منه ومن 
غیره شىء سواء كان موجودا فى الخارج أو فى العقل 
كالاجناس والفصول فإنهما من الأجزاء العقلية إلا أن 
المتكلم لا يسمى الجزء الأعَ المحمول ولا المسارى 
المحمول جز۶ بل وضعًا نفسبًا على ما فى العضدى 
وحاشيته للتفتازانى فى تقسيم العلة إلى المتعسدية 
والقاصرة فى مبحث القياس . 

ومن الأجزاء الخارجية ما بسمى جزء! شاثعا كالثلث 
والربم ومنها ما يعر به عن الكل كالروح والرأس رالوجه 
والرقبة من الإنسان كمافى جامع الرموز فى كتاب 
الكفالة. 


الحزء 


ومنها الجزء الذى لا يتجزأ المسمى بالجوهر القرد 
وعرف بآنه جوهر ذو وضع لا يقبل القسمة أصلا لا قطعًا 
ولا کسرا ولا وها ولا فرضا يته المتكلمون ونفاه بعض 
الحكماء. فالجوهر بمنزلة الجنس فلا يدخل فيه النقطة 
لأنها عرض وقولهم دو وصح ی قابل للاشارة | لەخسسة 
وقیل أى متحير بالذات يخرج المجردات عند من أثبتها 
لدم قبولها الإشارة الحسية ولا التحيز وقولهم لا يقبل 
القسمة يخرج الجسم وقولهم أصلا يخرج الخط 
والسطح الجوهريين لقب ولهما القسمة فى بعض 
الجهات » والقسمة الوهمية ماهو بحسب التوهم جرنی 
والفرضية ما هو بحسب فرض العقل كليا . 

وفائدة إيراد الفرض أن الوهم ربما لا يقدر على 
استبحضار ما يقسمه لصغره أو لأته لا يقدر على إحاطة ما 
لا يتشاهى والفرض العقلى لا يقف لتعقله الكلات 
المشتملة على الصغير والكبير والمتناهى وغير المتناهى 
کدا فی شرح الإشسارات» فإن قلت لا يمكن أن يتصور 
وحود شىء لا يمکن للعقل فرض قسمته› قلت المراد من 
عدم قبول القسمة الفرضية أن العمل لا يجوز القَسمة فيه 
لا آنه لايقدر على نقدير قسمته أى على ملاحظة قسمته 
ونصوره حتى وحود المستحرلات وعدم نقسه» وبالحملة 
فالمراد بالفرض الفرض الانتزاعى لا الفرض الاحتراعى ولا 
الأعم الشامل لهما. وإن شئت الزيادة على هذا فارجم 
إلى العلمى حاشية شرح هداية الحكمة. 

ويجيئ ما يتعلق بهذا فى لفظ الجوهر أيضصا ثم هذا 
المعئى للجرء اعم من آكثر المعانى الأتية ومنها الكتاب 
الذى جمع فيه أحاديث شخص واحد. وفی شرح شرح 
الننخبة فى بيان حد الأعتبار الأجزاء عند المحدثين هى 
الكتب التى جميع ما فيها أحاديث شخص واحد . 

قالت المۇلفة : أوردنا لك بيانا ممصلا عن ذلك فى 
مادة * الالجزاء الحديثة ٤۲۹ ٤۲۳ /۲۲ ٤‏ فانظرها فى 


ومنها علة الماهية ويسمى ركنا أيضاء ومنها سدس 
عشر المقياس ويسمى درجة أيضا تجوزا. 

ومنها الدرجة ومنها جزء من ثلثمائة وستين جز۶ا من 
أجزاء الدائرة التى على وجه حجرة الاسطرلاب ويسمى 
درجة أيضا وهى بمشابة درجات معدل النهار المسماة 
بالاجزاء . 

والمراد بالجزء الواقع فى قول المنجمين جزء الاجتماع 
وجزء الاستقبال هو الدرجة. 

ومنها العدد الأقل الذى يعد الأكثر أى يفنيه كالائنين 
من العشرة فإنه يعد العشرة أى يفنيه بخلاف الاربعة من 
العشرة فإنها لا تعد العشرة فليست جزء! منها بل هى 
جزان منها ولذا يعبر عنهما بالخمسين . وبالجملة فالعدد 
الأقل إن عد الأكثر فهو جزء له وإن لم يعذّه فأجزاء له 
وهذا المعثى يستعمله المحاسبون هذا يستضاد من 
الشريفى فى بيان النسب ويقهم من هذا أن الجزء هو 
مرادف الكسر ويؤيده نهم يعبرون عن الكسر اللأصم 
بجزء من كذا. وأيضا يقولون إذا جُزىْ الواحد الصحيح 
بأجزاء معينة سمّيت تلك الأجزاء مخرجا وبعض منها 

ومنها ما هو مصطلح أهل العروض وهو ما تركب من 
الأصول ويسمى ركنا أيصاء والأصول هى السبب والوتد 
والقاصلة ويجمع الكل قولهم : « لم أر على رأس جبل 
سمکة » هکذافی عروض سیفی. وهکذا فی بعض 
رسائل العروض العربية حيث قال : ويتركب مما ذكرنا من 
السبب والوتد والفاصلة أجزاء تسمى الأفاعيل والتفاعيل › 
والأصول من تلك الأجزاء ثمانية فى اللفظ وعشرة فى 
الحكم وتسمى فواصل وأركانا وأجزاء . وفى رسالة قط 
الدين السرخسى وتسمى بآصول الأفاعيل أيضا. ثم قال : 
فاثنان من تلك الأصول خماسيان مركبان من سبب 
حفيف ووتد مجموع فإن تقدم الوتد فهو فعولن وإن تأخر 
ففاعلن وستة سباعية وهی على قسمين الأول ما هو مركب 
من وتد وسببين خفيقين » فن کان وتد مجموعا فن تقدم 


الحزء 


جزء في التصوف 


على سببيه فهو مفاعيلن و إن توسط بينهما فهو فاعلاتن 
فى غير المضارع وإن تأخر عنهما فهو مستفعلن فى 
البسيط والرجز والسريع والمنسرح؛ وإن کان وتده مفروفا 
فإن تقدم على سبييه فهو فاج لا تن فى المضارع خاصة 
وإن توسط بينهما فهو مَس تفع لن فى الخفيف والمجتث 
وإن تأخر عنهما فهو مفعولات والثانی ما هو مركب من 
وتدمجموع وفاصلة صغرى» فإن نقدم الوتد فهو 
متفاعلتن . وإن تآخر فهو متفاعلن » فإن لم يعرض لهذ 
الأجزاء تغير يخرجها من هذا الوزن فهى سالمة. وإنَ 
عرض فمزاحمه » اتتهی کلامه . 

کشاف اصطلاحات الفنون للتھانری /١‏ ۱۸7 .ء ۱۸۷ ). 
٭ الجزء : 

قال ياقوت : 

جزء: بالقتح» وباقيه مثل اللذى قبلهء نهر جزء: 
بقرب عسکر مکرم من نواحی خوزستان » ينسب إلى جرء 
ابن معاوية التميمى » وكان قد ولى لعمر بن الخطاب» 
رضی الله عنه » بعض نواحی الأهواز فحفر هذا النهرء قال 
ذلك أبو أحمد العسکری . 

( معجم البلدان ۲/ ١۱۳۲‏ ). 
٭ جزء فی اسماء المداسین: 

انظر: أسماء المدلسين من رجال الحديث. 

« جزء فى بيان تعظيم مشايخ الصوفية للشريعة السنيه: , 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الاسد 
الآن). 

. 0۷١۸ الرقم:‎ 

رسالة فى آداب المشايخ ووقوفهم مع أداب الشريعة 
المطهرة . 

المؤلف: عفيف الدين عبد الله بن أسعد اليافعى 
اليمنى المكى الشافعى المترفی تة ۷۸م | ۷م 

أوله : الحمد لله الذى أنار الوجود وأفاض عليه الفضل 
والجود بطلعة بدر الهدى ونور الظلام ... وبحد فهذا جزء 


مختصسر مشتمل على نبذة من أقوال المشايخ وأفعالهم 
وأخلاقهم وادابهم الدالة على تعظيم الشريعة ة وموافقتها 

فى الاأصول والفروع والسنن وكل مشروع ... 

أخره : # ولسوف يعطيك ربك فترضى € يا محمد 
نعطيك ما تريد ونهب لك ما تسأل والسزيد» وصلى الله 
على سیدنا محمد وآله وصحبه وسلم . 

الخط نسخ معتادء الحبر أسود. 

تاريخ النسخ : من خطوط القرن التاسع . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ۴٤ /١‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف ‏ وضم 
محمد رياض المالح (FTI T1 /١‏ 
« جزء فى التاريخ والإمامة: 

من المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية. 

مجهول المؤلف . 

ناقص من أوله» وأول الموجود منه : ١‏ اعرض المحديقة 
التى غرسها رسول اله ب على التجار» فباعها سلمان 
بان عشر آلف درهم ... » 

واخره : « ... فصفعت حتی انتبهت وقد ورم قفای » 
فرحعت عما کلت عليه ٩‏ 

نسخة كتبت بقلم معتأد دفيق » فى القرن الثانى عشرء 
وتقع فی ٠۳‏ ورقة » ومسطرتها ۲٢‏ سطرًا . 

[ مكتبة الدكتور حسين على محفوظ ٠١١‏ بخداد] 

. UNESCO 

( فهرم المخطوطات المصورةء معهد المخطوطات العربية ؛ 
التاریخ» ج۲ فی٤‏ . القاهرة ۱۳۹۰ه۔ ۱۹۷۰م/ .)٠٤١‏ 
٭ جزء فى التصوف: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق 
الآن). 


( بمكتة الأسد 


الرقم ۷۳٤٠ء‏ تصوف ٠١١‏ 
كتاب فى وظائف شهور العام وما يختص بالشهور 


جزء فی التصوف جزء فی التفسیر 
س 
ومواسمها من الطاعات كالصلوات الخمس والصيام يتذکر فيه من تذكر وجاءكم النذير 4[ فاطر: ۳۷] قال 
والذكر وبذل الطعام وإفشاء السلام وغير ذلك من خحصال ابن عباس والمحفقون معناه ولم نعمرکم ستین سنه یؤیده 


الب أله تذكرة لنفسه. الحديث الذى سنذكره إن شاء الله ... 
المؤلف :؟ . آخره: وعن صهیب رضی الله عه أن رسول الله یاز 


أوله مخروم بدأ ب: أما السنة فلا بد من عددهاإذ قال : « إذا دحل أهل الجنة يقول الله تبارك وتعالى تريدون 
ليس لها حد ظاهر ... المجلس الأول فى فضل التذكير شيا أزيدكم فيقولون : ألم تبيض وجوههنا ... 
بالله عز وجل خحرّح أحمد والترمذى وابن حبان فى الخط نسخ معتاد» الحبر أسود وبعض كلماته 
صحیحه من حدیث آبی هریرة رضی الله عنه قال قلت يا بالاأحمر. 


رسول الله إذا م كنا عند رقت قلوبتا وزهدتا فى الدنيا اسم الناسخ: أحمدبن محمد بن إسماعيل 
وكنا من أهل الألحرة ... الدنوشرى الرفاعى الحنفى . ) 
اخرہ مخروم ینتهی ب باب فيه المجلس السادس فى تاريخ النسخ : الأربعاء ۵ محرم سنة ٠١٤١‏ ه بجامع 


وداع شهر رمضان فى الصحیحین من حدیث آبی هرر كريم الدين الشام. 
عن النبى َة من صام رمضان إيمانا واحتسابا ... قمن 
جملة شكر العبد لربه على توفيقه لصيام رمضان ... 

الخط نسخ معتادء الحبر: أسودوبعض كلماته 
بالاحمر. 

ملاحظات : نسخة مرأجعة . 

( نهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف - وضع 
محمد رياض المالح CTI ETT /١‏ 


ملاحظات : تسخة مرأجعة . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفین /٤‏ ۱۹۳ . 

طبعة الكتتاب : طبع بهامش إرشاد العباد للمليبارى 
بمطبعة مصطفى محمد بدون تاريخ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف ‏ وضح 
محمد رياض المالح (TIT eT Ff‏ 


٭ جزء فى التصوف: ٭ جزء فی التفسیر: 
خطوط بدار الكت الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الاأسد 
الآن). الآن). 
ارقم ۱٤۷٩۵‏ تصوف ٠١۷‏ . الرقم ۱۰۹۹۰ . 
بعد مراجعته ومقارنته على كتب أخرى مطبوعة أوله : # والمحصنات من النساء إلا ماملكت 
وممخطوطة تبين أنه كتاب مواعظ تذكر بالموت لزين الدين ‏ أيمانكم # حدثدا الحسن قال: حدثنا حجاج عن ابن 
الملييارى . جریح » اخحبرنی إبراهیم بن ابی بكر عن مجاهد عن 


المؤلف : زين الدين بن عبد العزيز المليبارى ال عكرمة آنه قال فيها: هو الزنا. حدثنا الحسين بن يحيى 
أوله : هخروم يىشداً: باب الحث على الازدياد من حرم المحصنات من النساء لا ما ملکت ایمانگم ... 
الخير فى أواخر العمر قال الله تعالى  :‏ أولم نعمركم ما اخره: ومن سورة الوأقعة . حدتتا الحسين قال حدنا 


£۲ | 


جزء فی التکسیر 


الحسن قال حدتنا حجساج عن ابن جريج عن أبن كثير 
(سذر مخضود € قال: لا شوك فيه» حدثنا الحسين 
قال حدئنا الحسين قال ... 

أوصاف المخطوط : نسخة قديمة من القرن الرابع 
على الأرجح كتبت بخط معتاد فليل الإعجام تبدأ بتقسير 
قوله تعالی : والمحصنات من النساء € [المائدة: ۲۳] 
وتنتهى بتفسير * سدر مخضود 4 [الوافعة : ۲۸] ويعتمد 
التفسير على شرح بعض آيات القران الكريم من كل 
سوره . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القران الكريم 
التفسير - وضعه صلاح محمد الخيمى (YI TY /٣‏ 
٭# حزء فى التقفسير: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الاسد 
الان). 

. ٠٠٤١٤ الرقم‎ 

المؤلف: مجهول . 

أوله : ولا يليان الجمع والتفريق إلآ بإدن الزوجين› 
وقال مالك لهما أن يتخالعا إن وجد الصلاح فيه * إن 
بر يدا إصلاحًا يوفق الله بينهما € الضمير الأول للحكمين 
والشانى للخصمين» أى إن قصدا الإصصلاح يوفق اله 

آخره من قرأ سورة مریم أعطی عشر حسنات بعدد من 
کذّب زکریا» وصدّق به یحیی ومریم وعیسی وسار 
الأنبياء المذكورين فيها وبعدد من دعا الله فى الدنيا ومن 
يدع . 

أوصاف المخطوط : تسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى تبدأ بتفسير قوله تعالى  :‏ إن بريدا إصلاحا 
يوفق الله بينهما € [النساء: [۳١‏ وتنتهى بأخر سورة 
مريم » كتبت بخط معتاد» أسماء السور مكتوبة بالأحمر 
الأوراق الخمس الأحيرة مكتوبة بخط مختلف . 

( قهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القران الكريم 
التمسیر ۔ وضعه صلاح محمد الخیمی ۴/ .)۲١١ ۲٠٤‏ 


جزء فى التفسیر 
٭# جزء فى التفسير: 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( مكتبة الأسد 
الآن). 
الرقم ٠٠١١۱۸‏ . 
المؤلف : مجهول . 


أرله : ليجترثوا عليهم» قلة مبالاة بهم ئم تفجأهم 
الكثرةء فیبهتوا ويهابوا وتفل شوکتهم حین یرون ما لم یکن 
فی حسبانهم وتقدیرهم › وذلك قوله : # يرونهم مثليهم 
رأى العين 4 ولئلا بستعدوا لهمء وليعظم الاحتجاج 
عليهم فى استيضاح الاية البينة من قلتهم . إذا لقينم 
فة4 . 

آخره  :‏ فهب لى من لّدنك ولبًا # برٹنی € کاف»› أو 
اراد اختراعا منك بلا سبب لأنی وامرآتی لا نصلح 
للولادةء يرئنى ويرث ٠‏ الجزم جواب الدعاء والرفع صمه . 
ونحوه: ‏ ردء! بصدقنى € وعن ابن عباس والجحدری 
یرثنی وأرث ال يعقوب ... 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن السادس 
الهجری» كتبت بخط نسخى معتاد قديم تبدأً بالاية ٤١‏ 
من سورة الأنفال وتنتهى بقوله تعالى: ‏ فهب لى من 
لدنك ولا € [مريم : ]٤‏ . 

( فهر مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القران الكريم 
التفسیر -وضعه صلاح محمد الخیمی ۴/ ۰۲۱۳ .)۴٠١‏ 


٭ جزء فى التشسیر: 

من مصنقات التراث الإسلامى فى علوم القران 
الكريم. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن). 

. ۹٤۸٦ الرقم‎ 

المؤلف : مجهول . 


أوله : قرله تعالى: « ذلك بأن الله أنسزل الكتاب 
بالحق€ أى ذلك العقاب لهم » بسبب أن الله أنزل التوراة 


جرع فس التاسبر . باللخة التر كية 


جزء فى علوم القرآن 


بالحق» آی لا عبشاء وأمر ببيان ما فيه فكتموه وحرفوه؛ 
وقيل : أى ذلك الاجتراء منهم على العمل الذى يوردهم 
النار. 

آخره : قوله عز وجل : ٭ ولکن یؤاخذکم ہما کسبت 
قلوبکم) على القول الأول وهو الثبات على يمين ترك 
البر والتقوى والإصلاح» وعلى القول الثانى : هو قصد 
الكذب مع العلم به قال تعاڵی : ولیس علیکم جناح 
فیما أخطأتم به ولکن ما تعمدت قلوبكم ¢ . 

أوصاف الميخطوط : جزء مەخروع الأول والآحر وهو من 
محتوبات القرن التاسع الهجسری ۰ کتب بخط نسخی 
معتاد رؤوس الفقر مكتوبة بالااحمر. على الهوامش بعحض 
الشروح والتصويبات المختلفة . المخطوط بدون غلاف . 

ف : س 
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( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القران الكريم 
- التفسیر ۔ وضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ .)۲٠۲‏ 
« جزء فى التفسير ۔ باللغة التركية: 

مخطوط بدار الكتب الظاهربة يدمشى ( بمكتبة الأسد 
الآن). 

. ١۱١۹۰ ارقم‎ 

المؤلف : مجهول . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى تدأ بتفسير فاتحة الكتاب وتنتهى بتفسير قوله 
تعالی : زين للناس حب الشهوات من النساء والبئين 
والقناطير المقنطرة من الذهب والفضة والخيل المسومة 4 
[ آل عمران: ٠١‏ ] كتبت بخط نسخى جيد» ألففاظ 
القرآن الكريم مكتوية بالأحمر أحيطت الكتابة بأطر 
مرسومة بالذهب والألوان . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القران الكريم 
التفسیر - وضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ ۲٠١‏ ). 
٭ جزء قى التفسير والتصوف: 

ميخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق (بمكتبة الأسد 
الآن). 


الرقم ٠١١۲۲۸‏ . 
المؤلف : مجهول . 
أولها: قوله تعالى : کل بجی لالجل ّى 4 
[لقمان: ۲۹] أىّ إلى الأجل الذى رقت الله » وهو حين 
انقضاء الدنيا وفنائها وهو يوم القيامة . لا يزالان يجريان 
إلى ذلك اليوم» فإذا كان يوم القيامة ذهبا. 
آخرها: وکان قيامك لقیامی» فأردت أن لا تكون لك 
حركة إلا لله عز وجل » خحالصاء يحكى عن بعض السلف 
فال: ماتت آمی فورثت منھا دارا فبعتها بخمسین دینارا › 
ودخحلت البادية أريد الحح» فاستقبلنى بعض الأعراب» 
فقال لى : ما معك؟ فقلت لا ينجبنى إلا الإلخلاص . 
أوصاف المخطوط : نسخة من القسرن التاسع 
الهجری»› کتبت بخط نسخی جيد. 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهريةء» علوم القران الكريم 
-التفیر - وضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ ۰۲۱۵ .)۲١١‏ 
٭ جزء فى علوم القران: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم القران 
الكريم. 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن). 
الرقم ٠٠۳۰١‏ . 
المؤلف : مجهول . 
أوله : سبجدات القران العزيز: أربع عشرة سجدة. 
فقد الحتلف العلماء فيهاء فقسال الإمام أبو حنيفة 
والشافعى وأحمد رضى الله عنه› هن أربع عشرة سجدة 
أولها فى أخحر الأعراف» وآخرها فى سورة الفلق » لكن 
أبا حنيضة رحمه الله لم يعد الثانية من سورة الحح منهنَّ 
والشافعى وأحمد لم يعد سجدة ص منهن . وقال الإمام 
مالك رحمه الله هر إحدى عشرة سيجدة أولها فى آخحر 
الأعراف واخرها فى قصلت . 


الجزء ( فى علوم مصطلح الحديث ) 


جزء فيه قصيدة آبی مروان ہن الجز یری القر طبس. .. 


اخره: عدد هاءات الكتاب العزيز: تسعة آلاف 
وسبعول . 

عدد واوات الكتاب العزيز: خمسة وعشرون ألم 
وخمسماية وستة ونلانون . 

عدد لام ألفات الكتاب العزير: أريعة الاقف وسبعماية 
وتسعة أحرف. 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى تضم أبحائاعن السجدات وعن النساسخح 
والمنسوخ» وعن القراء ثم عن عدد سور القران الكري 
واياته وحروفه . كتبت بخط معتاد. وبالمدادين الأسود 
والاأحمر. ) 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم 
- وضعه صلاح محمد الخیمی ۲/ .)١٠١١١١١١‏ 
# الجزء ( فى علوم مصطلح الحديث ): 

انظر: الأجزاء الحديثية» الحزء. 
٭ جزء فيه ثمانون حدیثا عن ثمانین شیخا: 

من المخطورطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية. 

لابى بكر محمد بن الحسين بن عبد الله الأجرى ء 
المتوفى سنة ٠١‏ ه. 

.) ٥۲۳ /١ كشف الظنون‎ ( 

أوله : « أخبرنا الشيخان الفاضل شهاب الدين أحمد 
ابن الشيخ الإمام العلامة شمس الدين بن محمد بن 
إبراهيم ... وأقضى القضساة فخر الدين محمد بن محمد 
أبن أحمد بن محمد هبة الله السيوطى ... أن رسول الله 
َة قال : بينا رجل بطريق اشتد عليه العطش » فوجد بثرا 
فنزل فیها فشرب ٠...‏ . 

وهو ناقص من آخره» واحر ما جاء فيه : « عن آبی 
أمامة قال : سمعت رسول الله وء يق ول : إن لله عبادا 
ليسوا بأنبياء ولا شهداء يغبطهم النبيون والشهداء ... وفى 
القوم رجل أعرابی» فجٹا لرکبته ... ثم قال: یا رسول الله 
حداا ا . 


نسخة كتبت بخط نسخ› ضمن مجوعة من ۲۷۹ - 
1“ فی ۵ ورقات » ومسطرتها ۱۷ سطرا. 
[ الرباط ٣۲۳‏ ك ] UNESCO‏ . 
( فهرست المخطوطات المصررة. ممهد المخطوطات 
المسربية» التاریخ» جا ق٤‏ . القاهرة ۱۳۹۰ هھ ۱۹۷۰م/ 
£( 
+ جسزء فيه قفصيدة أس مروان بن الجسزيرى القرطبس 
(المتوفى سنة ۹ه / ٤٠٠٠م‏ ) رحمه الله فى الآداب والسنة 
کتبها إلى بليه: 
تقع فى مثة وعشرين بيا : 
رواية ولده الكاتب أبى أحمد عبد العزيز بن عبد 
الملك بن إدريس المعروف بابن الجزيرى. 
مخطوط بدار الكتب الظاهر ية بدمشق : 
أولها: أنشدنى الشيخ الجليل العالم أبو عبد الله 
محمد بن أبى نصر الحميدى لفظا قال أنشدنى أو محمد 
عبد الله بن عثمان بن مروان العمرى» أخبرنى فى الغربية 
بالأندلس» رحمه الله » قال : أنشدنى الكاتب أبو أحمد 
عبد العزيز بن عبد الملك بن إدريس المعروف بابن 
الجزيرى عن النوزير ابن رحمة الله وكان المنصور أمير 
الأندلس أبو عامير محمد بن عامر قد اعتقله فى قلعة 
وكتب إلى بنيه بهذه القصيدة متحزنًا عليهم ومتشوقا إليهم 
يوصيهم فيها ويعلمهم بها وأولها : 
آلوی بسزم تجلسدی وتصبسری 
نای الأحبة واعتباار تجلسسدى 
اخرها: 
وعسى رضا المنصور يسفر وجهه 
قنديل من وجه العراق الأفبسر 
تمت القصدة . 
نسخة قديمة وعليها سمأاعأات كثرة . 
( المستدرك على فهرس مخطوطات الشعر ‏ إعداد رياض عيد 
الحميد هراد / ۲۲ ). 


| ا 


جزء فيه قصيدة من إنشاء الشيخ الأجل الإمام ... 


جزء من تفسير القران الكريم 


٭ جزء فيه قصيدة من إنشاء الشيخ الأجل الإمام الحافظ أبى 
طاهر أحمد بن محمد بن أحمد بن محمد بن إبراهم 
السلفى الأصبهانى المتوفى سنة 0۷٠١‏ / ١٠۸١ام:‏ 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 
أولها : أنشدنا أبو الحسن على بن حَمُدون الصورى 
وهذا خحطهء قال أنشدنا الشيخ الإمام الأجل أبو طاهر 
أحمد بن أحمد بن محمد بن إبراهيم السلفى الأصبهانى 


رضى الله عنه : 
َل المجسّم والمعَطّل مثلسسسه 
عن منهج الحق المبين ضلالا 
اخحرهاً: 
وهم عن الاتباع والأتباع عن 
صحب الرسسول روأية وسرالا 
والأصل ما كان الرسول وصحبه 


قدماعليه وما ... اقلالا 

قال الشيخ الإمام الحافظ أبو طاهر الأصبهانى : 
الأعينى هو محمد بن عبد الله بن عبد الحكم بن أعين 
المصرى وهو من أجلاء تلامذة الشافعى ومن سادات 
مصر رئاسة وأبوة وعلمًا ولم يجب فى المحنة وقد حمل 
إلى بخداد ويروى الحديث عن عبد الله بن وهب المصرى 
واحرین» وکنيته أبو عبد الله . 

آخره والحمد لله رب العالمين ... ). 

نسىخة قديمة عليها سماعات كثرة. 

عام ۳۸۱7 مجاميع ۸۰ . 

( المستدرك على فهرس مخطوطات الشعر - إعداد رياض عبد 
الحميد مراد مطبوعات مجمم اللغة العربية بدمشق ٠٤١۷‏ / 
1۹۸1م ۳( 
٭ جزء من تفسير القران الكريم: 

من مصتفات التراث الإسلامى فى علوم القران 
الكريم. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشى ( بمكتبة الأسد 
الآن). 


. ۲۲٤ / -تقسیر‎ ٦۱۳ الرقم‎ 

المؤّلف: مجهول . 

وله : قوله تعالی : «فیضاعفه له وله جر کریم)4 
[الحديد: ١١‏ ] بالنصب على جواب الاستفهام باعتبار 
المعنى كأنه قيل : أيقرض الله أحدكم فيضاعفه له » ی 
فيعطيه أجرة أضعافاء وله أجر كريم» أى وذلك الأجر 
المضموم إليه الأضعاف كريم فى نفسه حقيق بن يتنافس 
المتنافسون. 

آخره : # من الجتة والتاس € بيان للذى يوسوس على 
أنه ضربان: جنی وانسی کما قال عز وجل : #شیاطین 
الإنس والجنَ) متعلق بيوسوس أى يوسوس فى 
صدورهم من جهة الناس وقد جوز أن يكون بيانا للتاس 
على أنه يطلق على الجن أيضا حسب إطلاق التفر 
والرجال عليهم ولا تعويل عليه. 

وبعد: فن من بعض مننه ما من به على من كتابة هذا 
التفسير الشريف ونا الفقير الحرستى محمد ابن المرحوم 
الشيخ تاج الدين ابن المرحوم الشيخ زين الدين ابن 
المرحوم الشيخ شهاب الدين سبط الإمام محمد بن 
الحسن البيانى وكان إتمام النسخة المباركة فى يوم السبت 
خامس عشرين من صفر الخير سنة سبع وثمانين وألف . 

أوصاف المخطوط : نسخة عادية مفروطة الأوراق 
كتبت بخط معتاد أسماء السور وألفاظ القرآن الكريہ 
ورؤوس الفقر مكتوبة بالأحمرء النسخة بدون غلاف . 

ملاحظة : لقد أورد الدكتور عزة حسن فى هذه النسخة 
مع نسخ الجامع لالحكام القران للقرطبىء وقد ورد ذلك 
فى السجل العام للمخطوطات أيضا. وحين مقارنة هذه 
النسخة مع غيرها من تفسير الجامع تبين أنها ليست منه . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهربة . علوم القران الكريم 
التفسیر ۔ وضعه صلاح محمد الخیمی ۴/ ۲۰۹ .)۲٠١‏ 
« جزء من تفسير القرآن الكريم فيه سورتا « اللساء والأنقال »: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم القران 
الكريم. 


e 


جزء فيه قصيدة من إنشاء الشيخ الأجل الإمام ... 


ابن الجزار (۔ ۳۹۹ هے/ ۹۸۰م ) 


مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الاسد 
الآن) . 

الرقم 1۲۹ -تفسیر / ۲١٤‏ . 

المؤلف : مجهول . 

أوله : سورة النساء: مدنية وهى مأية وخمس وسبعون 
أية . 

يا أيها الناس# يا بنى ادم. «إخلقكم من نفیں 
واحدة€ فرعكم من أصل واحد وهو نفس ادم أبيكم ء 
فإن قلت علام عطف قوله $ وخلق زوجها 4 قلت: فيه 
وجهان أحدهما: أن يعطف على محذْوف كأنه قيل من 
نفس واحدة آنشأها وابتدأها وخحلق منها زوجهاء وإنما 
حذف لدلالة المعنى . 

ره : #وأولو الأزحام4 أولو القربات أولى بالتوارث . 
وهو نسخ للتوارث بالهجرة والنصرة فى كتاب الله) فى 
حکمه رقسمته . وقیل فی الوح » وقیل فی القسرآن» وهو 
آية المواريث وقد استدلت به أصحاب أبى حنيفة على 
توریث ذوی الارحام . 

عن رسول أله ب : من قرأ سورة الأنعام وبراءة فأنا 
شفيع له يوم القبامة وشاهد له أنه برىء من النفاق وأعطى 
عشر حستات عدد کل منافقی ومنافقة» وكان العرش 
وحملته يېستغفرون له . 

وكتب ابن | لخضر بن الحسن الشافعى وفع من 
کتابته فى السابع عشر من شهر رجب سنه اننتين 
وخحمسین وستمائه . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن السابع الهجرى 
کتبت بخط نسخى قديم جيد فيه بعض الشكل» أسماء 
السور وألفاظ القرآن الكريم مكتوبة بالاحمرء على 
الهوامش بعض التصويبات . على الورقة الثانية قيد وف 
على المدرسة المراديةء الغلاف من الجلد وهو مزحرف . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القران الكريم 
التفسیر -وضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ ۲۱۲۰ء .)١١١‏ 


٭ الجزار: 

فال السمعانى : 

الجزار: بفتح الجيم وتشديد الزاى وفى أخرها الراءء 
هذه النسبة إلى الجزارة وهى نحر الأبل والمشهور بها 
بحیی بن الجزار العرنی کوفی یروی عن على بن أبى 
طالب رضى الله عنه وعن عبد الرحمن بن أبى ليلى عن 
ب بن كعب . 

( الأنساب للسممانی ۲/ ٠١‏ . انظر أيضا اللباب لابن الأثيرء 
1ر ۳14( 
« اہن الحزار ( ,۲۹۹ھ / ۹۸۰۰م ): 

أحمد بن إہراهیم بن أبى خالد» أو جعفر القيروانى ‏ 
ابن الجزار» طبيب » مؤرخ ٠‏ المشهور عند الأوربيين 
القدماء باسم z4۴ذعا۸‏ من أهل القيروان . له « زاد المسافر 
وقوت الحاضر » فى الطب» مجلدان» منه نسخ فى 
مكتبة الشعب باريس ودرسدن بألمانياء ورنبور بالهند 
وھافانا بهولنده وشستربتی (9۲۲۳/ )١‏ وخزانة الرباط 
(۱۷1۸د) وترجم إلى اللاتينية واليونانية والإيطالية » ومن 
هذه الترجمات مخطوطات أقدمها فى الفاتيكان» 
و#الاعتماد ١‏ فى الأدوية المقردة» فى الجزاثر وأيا صوفيا 
٠٤١(‏ ورفة ) والمتحف البريطانى» أله لأحد ملوك 
الفاطميين بإفريقية . ومنه مختصر فى الرباط (١١١١1د)‏ 
و ١‏ البغية > فى الأدوية المركبة» و ١‏ ذم إلحراح الدم ٠٠‏ 
و«(رسالة فى النفس و ' أسباب الوباء بمصر والحيلة فى 
دفعه ١‏ و ١‏ سياسة الصبيان وتدبيرهم ٩١‏ طبع بتونس »› 
رسالة» و« طب الفقراء » رسالة مخطوطة فى المتحف 
العراقى» يقول الزركلى إنه راها فى مجموع عند حماد ابو 
عيادء فى الرباط » و ١‏ دولة المهدى _ العبيدى - وظهوره 
بالمغرب ٤‏ تاريخ ٠‏ ( الأعلام .)۸١ ۸٩ /١‏ 

قالت المؤلفة : ذكر الزركلى آعلاه أن * زاد المسافر 
وقوت الحاضر » مخطوط » ولكن الكتاب الآن مطبوع 
والنسخة التى عندى طبم الدار العربية للكتاب تونس 
7 /؛/ وهی بتحقیق د . محمد سویسی: ود . الرأاضی 


الجزار الشاعر 


الجسزائر 


TT TTT 


الجازى . ونفرد مادة خاصة لهذا الکتاب فى حرف الزاى 
ومادة خاصة لكتاب « سياسة الصبيان وتدبيرهم » فى 
حرف السين إن شاء الله تعالى . 

وله أيضًا « التعريف بصحيح التاريخ » أسماه ابن 
حيان فى « المقتبس » ١‏ التعريف فى أخبار إفريقية ٠‏ وهو 
فى مجلدات تزيد عن العشرة» ونقل عنه الكثير من 
المؤرخين وأصحاب الطبقات » و ١‏ طبقات القضاة » و 
«مغازى إفريقية » حول فتح افريقية > و« عجائب البلدان؛ 
فى تفشديم البلدان ووصفهاء و « المكلل » فى الادب 
والسياسةء و « الفصول » فى سائر العلوم والبلاغات ء 
و«اللأحجار « حول الأأحجار الكريمة ومنافعها وخواصهاء 
و النوم واليقظة ٩‏ رسالة »و « الحدة فى طول المدة ١‏ 
اعتبره أبن أبى أصيبعة أنه هم مؤلفااته الطيية » 
والخواص؟ ذکر « بروکلمان تسخة ترجمته اللاتينية ٠‏ › 
و رسالة أبدال الأدوية ١‏ منه مخطوطات كشرة نتشرة فی 


محتبات العالم› و« طب المشايخ وحفظ صحتهم ١‏ منه 


نسخة بمصرء وأحرى بالمغرب» وبتونس » و المعدة 
وأمراضها ومداواتها »١‏ و « مسداواة النسيان وطرق تقوية 
الذاكرة ٠‏ ترجم إلى اللاتينية» و ١‏ كتاب فى المنخوليا > 
(«سياسة الصبيان وتدبيرهم .)۷١- 14 /)١‏ 

(الأعلام ۸١ .۸١ /١‏ و« سياسة الصبيان وتدبيرهم ١‏ - 
إعداد د. على إدريس . من أعلام التربية الإسلامية . مكتب التربية 
الحربى لدولة الکویت ۲/ .)۷١- ٦۹‏ 


# الجزار الشاعر: 

انظر: العقود الدرية فى الأمراء المصرية . 
٭ الجسزائر: 

الاسم الرسمى: الجمهورية الجزائرية الديمقراطية 
الشعبة. 


نظام الحكم : حەهورية مستقلة . ) 

الحالة السابقة : مستعمرة فرنسية ملد ١‏ ۱۸۳ حتى 
الاستقلال فى ۱۹١۲ /۷ /١‏ واعلان الجمهورية فى 
٤ 4/۵‏ 


مساحةالدولة : ٤۱‏ ۷و۱ ۳۸و۲ كيلو متر مربع . 

العاصمة : الجرائر. 

اهم المدن: وهران» قسنطينة » عنابة . 

اللغة الرسمية : العربية. 

العملة النقدية : الدينار الجزائرى . 

عدد السکان: ۰۰۰ ,۲۲,۸۱۷ سن ۱۹۸٩‏ . 

( جخرافية العام الإسلامى / .)1١۷۳‏ 

انظر شرح الصور المصاحية فى نهاية المادة. 

قال عنها ياقوت : 

الجزائر: جمع جزيرة: اسم علم لمدينة على ضفة 
البحر بين إفريقية والمغرب» بينها وبين بجاية أربعة أيام 
کانت من خواص بلاد بنی حماد بن زیری بن مناد 
الصنھاجی» وتعرف بجزائر ہنی مزغنای وربما قیل لھا 
جزیرۃ ہنی مزغنای وقال ابو عبید البکری : جزائر ہنی 
مزعناى مدينة جلرلة قديمة البننانء فيها اثار للأرل عجية 
وازاح محكمة تدل على أنها كانت دار ملك لسالف 
الأمم » وصحن الملعب الذى فيها قد فرش بحجارة ملونة 
صغخار مثل الفسيفساء» فيها صور الحيوائات بأحكم 
عمل وأبدع صناعة » لم يغيرها تقادم الزمانء ولها آسواق 
ومسجد جامع » ومرساها مأمون له عين عذبة يقصد إليها 
أصحاب السفن من إفريقية والأندلس وغيرهماء وينسب 
بهذه النسبة جماعة» منهم : آبو بكر محمد بن أحمد بن 
محمد بن الفرج الجزاثرى المصری» يروى عن ابن 
قدید» توفی فى دى القعدة سنة ٦۸‏ ۳ . 

كان أهل الجزاثر وأبناء عمومتهم التونسيون 
والمغربيون يدينون بالوثنية ... إلى أن ظهرت المسيحية ثم 
انبثق نور الإسلامء فعمر القلوب» واستقر فيها استقرارا 
تاما. وقد استقرت القبائل العربية فى بلاد المغرب العربى 
مذ آيام الفتح الإأسلامى . وانتشرت فى الجزائر قبائل 
جوشم ورياح وزغبة ومعقل وکلهم من بنى هلال بن 


A۸ 


سسس 


فيهم من يؤمن بالدعوة 
الشيعية التى ورنوها من 
الدولةالقاطمىة . 

ویعد غزو فرنسا للجزائر 
فی ۱١‏ من يسونیو عام 
٠‏ م٠‏ استمرارا للسياسة 
الاستعمارية التی تغلغلت 
الوسطى حتى العصر 
فرنساأشارل العاشر ؤ 
اجون سیدی فرح ١‏ قرب 
عاصمة الجزائر. وبدأت 
احدی الفزوات الصلسة 
الجديدة فى القرن التا 


وقد نشأت و الجزائر دول عربية مثل دولة تيهرت عام 
للهجرة. ودولة الموحدين عام ٠۲٤‏ ه التى قضت - حول بطل عظيم رابط كالاسد فى حصن * فيليب » 


الجزانر 


الحصين ... وهو البطل عبد القادر الجزائرى› الذى فى غياهب السجون» ولکن هذا کله لم يرق شمل 


هزم الفرنسيين فى معارك شتى» منها معركة « وهران ٠‏ الجزائريينء ولم يعصف برأيهم ... وإنما زاد إصرارهم ء 
اأمشهورة . وتا ججت حماستهم فى سبيل تحرير هذا الوطن العر, 


بللاده ٍ ولکنه راء الهجمات 


ومنل ذلك التارب 


والإرهسساب س 


إلقادة من الشوأرء 4 م 


در 


تمد وقعت الجزائر فريسة 


يستعمرها حتى يحاول جاهدا تغيير اللغة القومية لاأهل 
البلد إلى اللىة الفرنسية » وتحويل ديهم إلى المسسحبة» 


استطاعوا إلى ذلك 


> وهذا ما حدث فى 


بالقرب من القلعة الموجودة هناك» كان يوجد مسجد 
فديم احر» رفع الفرنسیون على منارته صليبًا» واستخدموه 
كنيسة » رغم أن النقوش الإسلامية والآيات القرانية ما زالت 
تزین جدرانه . 

كذلك حول المستعمرون الفرنسيون « مسجد كبشاوة › 
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إلى كنيسة وهو من أكبر وأقدم مساجد العاصمة» ويرجع 
٠‏ تاريخ إنشائه إلى أكثر من ثمانية قرون»ء فلما استقلت 
الجزائر أعادت حكومتها الوطنية هذه المساجد إلى ما 
كانت عليه من قبل » يومها المسلمون للصلاة. 

ومما يذكر آن عمليات التنقيب فى الجزائر التى بدأت 
فی مایو ۱۹۷۳ فى مدينة أغادير» قرب مدينة تلمسأان» 
أسفرت عن اكتشاف الهيكل الأصلى لأقدم مسجد بنى 
فى الجزائر عام ۹ هه. 

ويوجد فى مدينة الجزائر العاصمة عشرات المساجحد 
القديمة والحديثة » أكرها وأقدمها « الجامع الكبير » تطل 
واجهته الممتدة على بوائك أندلسية مجعدة فى منظر 
جذاب» تتوسطها بائكة بديعة بها سبيل للماء ليشرب منه 
المارة ... ويقال إن المسجد بنى فى القرن الحادى عشر 
المیلادی على نمط مسجد القيروان فى تونس» وكذلك 


F۴ 
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ومدينة عنابة من أقدم مدل الجمهورية الجزائريةء ۳ 
على ساحل البحر الأبيض ٠‏ وتضم عددا من المساجد 
لف عام على إنشائه فى القرن الرابع الهجرى › وقد دد 
بناؤه ( انتشار الإسلام / )۸٦-۸٤‏ . 

فالت المؤلفة : ومن مدن الجزائر مدينة « تلمسان ١‏ 
التى تزخر بروائع الأثار الإسلامية » وقد بسطنا الكلام ف 
فى مادة « تلمسان) م ٤٨٦ ٤١۴ /٠١‏ ولكن فاتنا 
ادرا الصور التوضيحية فاستدرگناها هتا . 

وإليك بيانا بها مرتبا وفق أرقام اللوحات . 
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مدرسة 
> ولم تعد د تستحدم . و 


الجحز انر 


سنة ۱۲۹۲ قبل مجىء المرينيين بقليل» وهو مثال رائم ٠‏ تاشفين - وكان أميرا فنانا عالما بفن الرسم» محبا للبناء 
للفن الزيانى. وقد صار المسجد اليوم متحفامحليًا. والتعمير -أكثر من ى سلطان اخر فى تجميل عاصمتهء 
وطراز المثذنة هذا كان أول استخدامه فی جامع أغادیر > وذلك ببنائه القصور. كما شجع رجال قصره على بناء 
ثم أعقبه جامع س gle!‏ ئ4 (Antony Hutt, North Africa)‏ . القصور» وإنشاء الجنات» وعغرس البساتين . وفاق بذلك 


وقد تأثرت العمارة فى الجزائر أباه فيما قام به فى هذا السبيل . وللأسف لم يتبق شىء 
بالعمارة الأندلسية وقد وفد كثير 


فنانى ومهندسى الأندلس إلى 
تلمسان» فی عهد بنی زيان الذين 
حكموا المغرب الأوسط أو الجزائر 
فى الصف الأول من القرن الثالٹ 
عشر» حى منتصف القرن السرابع 
عشر. وکانت تربط ميناء تلمسان 
بميناء المرية روابط ونيقة . ولقد 
طلب أبو حمو الأول سنة ۷١۷‏ 
۸ه ( ۱۳۰۸ ۱۳۱۸م ) وابنه 
أبو تاشفين سنة ۷۱۸ ۷۳۷ه_ 
(۱۳۱۸ ۔ ۱۳۳۷م ) من السلطان 
بى الوليد إسماعيل ملك غرناطة 
سنة ۷1۳ ۳۹٤(۷ ۲١‏ 

۵٥م‏ ) آن يبعثٹ إليه عددا من 
صناع وفنانى الأندلس لبناء القصور 
بحاضرته تلمسان» إذ أن هذه 
المدينة كانت تحتفظ حتى ذلك 
الوقت بخشونة الحياة البدوية. 
وشرع فى بناء هذه القصور فى عهد 
آیی حمو» وتم بناؤها فی عهد خلفغه 
أبى تاشفين . ولقد أرسل إليهما أبو 
الوليد إسماعيل» أعظم مهندسى 
مملكته. وزخرت تلمسان وقتقذ 
بالقصور والدور والحدائق والجنات 
التى لم يبن مثلها بعد ذلك» ومن 
هذه الأنية: دار الملك ودار 
السرورء ودار آبی فهر. وساهم اہو اللوح ۷۷: مثذنة جامع سيدى أبى الحسن ( بالحسن) أو بل حسن 
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الجزانر 


“ر 


الجسزاتر 
مما أقامهء إذ أن السلطان المرينى أبا العبياس خربها 
ودمرها سنة ۷۸7ه(۸٤۱۳م‏ ). 
وتصور المساجد التی أقامها بنو زیان إلى أى حد تائر 
فن العمارة الجزائرية بالعمارة الأندلسية . ويعد مسجد 
سیدی بل حسن » الذى أقامه السلطان أو سعيد عثمان 
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سسلة 1 ۹ ۲١‏ صورة ممائلة 
لمسجد الحمراء . ولقد تقل 
العناصر الزخرفية من 
الأندلس» منها الزليج الذى 
كال يزين مسجد المشوار 
وتصور وأجهة مسجد 
العبساد مدى تأثير العمارة 
ر الغفرناطية فى عمارة 
ا الجزائر» فى عهد السلطان 
٠-١‏ بی الحسن المرینیء إذ أن 

زارف التسوريقات 

والزحارف الهندسية» التى 

تكسم الجدران جميعا 


2 الروعة والجمال. كذلك 
المتصورة بمشذنة جامع 
إشبيلية : لتشابه تقاسيمهما 
الزحرفية» وتفاصيلهما 
المعمارية» وتشبيكاتهما 
القائمة على تقاطع العقَود 
بنظائرها فى الجيرالدا 
(«التأئيسرات الأنسدلسية فى 
الجرائر / 1۷ء ۱۹۸ ). 

) ( معجم البلدان لاقوت 
الحموى ۲/ ١۳ء‏ وجغرافية العالم الإسلامى ‏ إعداد ياسين 
محمد مراد / ۷۳ء والإسلام فی المشارق والمغارب ‏ د. جمال 
الدين الرمادی / ٩١‏ وانتشار الإسلام محمد کامل حسین / ۸٤‏ 
۸١‏ و التأئيرات الأندلسية فى الجزائر .٤‏ دائرة معارف الشعب. كتاب 
الشعب 1٤‏ . مطاٻع الشعب 1۹94 / 171¥« 11۸« Antony Hutt, y‏ 

.North Africa, PP. 42, 44, 46, 95, 120, 126, 133) 
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الجزانر ي 


انظر الخريطة المصاحبة لمادة « تونس ١‏ م |١١‏ 
1 
# الجزاڼری: 

الجزائرى : بفتح الجيم والزاى والياء المنقوطة باثنتين 
من تحتها بعد الألف فى اخرهاالراءء هذه النسبة إلى 
الجزائر وظنى أنه موصعم ببلاد المخرب فإنى رأیت شیا 
بمكة مغرببًا وهو إمام مقام المالكية بها يقال له أبو على 
الجزائری وآجاز لى مسموعاته ولم یتفق لى سماع شىء 
منه . أو هو نسبة إلى جزائر البحر والله أعلم . والمشهور 
بهذه التسمية بو بکر محمد ب أحمد بن محمد بن الفرح 
الجزائرى السمسار من أهل مصرء يروى عن ابن زبان 
المصرى › فال : وتوفى فى ذى القعدة سنة تمان وستين 
ونللانمائة. 

( الأساب للسمعانی ۲/ ٠١‏ . انظر أيصا اللباب لابن الأثير › 
ر ۳۱۹ (T1‏ 
# الجزر: 

مما تتناوله مصنعات التراث الإسلامی فی طب 
الْتغذية. يقول عنه ابن سينا: الجزر معروف› وأقوى بزره 
البرى ٠‏ والمربى منه أسهل هضماء وينفع من 
الاستسقاءء يسكن المغخص وحصوصا لورد ... والجزر 
البرى يدر الطمث والبول ( القانون فى الطب / ٠١‏ ), 

وقال عنه الأنطاكى : الجزر معحروف » شت 
ویستنبت» وهو بری وبستانی يدرك بتشرین ویدوم ثلٺ 
سنه فما دون وأجوده المتسوسط فى الحجم الأتحمر 
الضارب إلى صفرة وهو حار فى الثانبة رطب فيها أو فى 
اأثالةة يقطع البلغم وينعع أوجاع الصدر والسعال 
والمعدة والكبد والاستسقاء ويدر ويقتت الحصى ... 

وإدا خلل وملح لم يعادله فى تذويب اأجلحال کیره 
ویورتب الوجه حمر لا تنحل أبدا والمستدير منه المعروف 


الجزر 


الجامد نطولا والاورام الحارة وبزره يدر البول جذا ويفتح 
السدد ويزيل اليرقان ووجع الظهر وجزء منه مع مثله بزر 
سلجم إذا حشيا فى فجلة وشويت فتتت الحصى أكلا 
وأزالت الحرقان وعسر البول مجرب» وإذا شر ناعما 
وغلی حتی یتهری وطرح عليه العسل دون إراقة شىء من 
مائه وسيقت عليه النار اللينة حتى إذا قارب الانعقاد ألقى 
على كل رطل منه نصف أوقية من كل من العود الهندى 
والقرنفل والدارصينى والزنجبيل والهيل بوا والجوزة ورفح 
كان فى تصفية الصوت وتنقية القصبة ومنع النوازل 
والسعال وضعف المعدة والكبد وسوء الهضم والاستسقاء 
لا يقوم مقامه شىء وعذا هو المربى المشار إليه والجزر 
أجمعه ينفع من الشوصة ووجسع الساقين لكن بزره أقوى 
فى ذلك کله وأصلسه ينضح ويمنع الأكلة والتار القارسية 
ولو محروقا ... وهو بطىء الهضم منفخ يولد رياحا 
غليظة بها يمنع منه المستسقى ويصلحه الأنيسون وما 
ذكرنا من الأفاو يه وأن يطبخ بالأدهان . ( تذكرة أولى الألباب 
ا 1°0(. 

وقد ذكره المظفر الرسولى نقلا عن عبد الله بن البيطار 
صاحب كتاب « الجامع لقوى الأدوية والأغذية » وقد رمز . 
إليه بالحرف ع » فقال : 

زر ع الجزر البستانىء منه أحمر» وهو أرطب» 
وأطيب طعما» والأأحضر يضرب إلى الصفرة؛ وهو أغاظ 
وأحشن . فأما الجزر البرى» فإنه ينبت بقرب المياهء 
وربما ينبت فى القفار» وذلك قليل ٠‏ وهو يشبه البستانى › 
وهو آقوی من البستانی فی کل شیء» والبستانی یؤکل 
أكثر منه» وهو أضعف » وقوتهما قوة حارة مسخنة » فهما 
لذلك مُلطّفان»› وأصلهما فيه مع ما وصفت قوة تأفخة » 


وأما البرى فلا ينفخ أصلاء فلذلك هو يدر البول... 


ويوافق عسر البول والحبّن ( وهو نوع من الاستسقاء ) 
ونهش الهوام ولسعتها ... والجزء البستانى أصلح للأكل 
من البرى » وقوة البرى من الحرارة فى الدرجة الثالثة » وفى 
اليبوسة فى الدرجة الثانية . والجزر يقوى المعدة التى فيها 


الجزر 


لزوجة وبلغم غليظء ويفتح سدد الكبد» ويهضم 
الطعامء ولیس بردیء الكيموس > ولحاصته: يقَطع 
البلغمء ويفتح السدد»ء وإذا بى بالعسل جاد هضمهء 
وقلت رطوبته» وزادت حرافته» وصار نافعا للمعدة» 
مجففا لما فيها من الله ولا سيما إذا كانت فيه أفاويهء 
وينقع من برد الكبد... ويخرح الرياح»› ويشهى الطعام› 
ويؤخذ قلبه وبعده فيهضمه» ويصلح للمرطوبین من أهل 
الحدالة » ويستعمل فى الربيع والخريف ٠‏ والبستانى حار 
فى وسط الدرجة الشانية» رطب فى وسط الدرجه 
الأولى . (المعتمد .)٦۷ ء٦١ /١‏ 
القول فى إفلاح الجزر: قال أبن وحشية : وهو صنفان 
مختلفان فى اللون» أحدهما أحمر وهو رطب والأنحر 
أحضر يضرب إلى صفمرة . وقد رأينا غير هذين اللونين 
وهو اللون الفرفيرى والأسود وهو أغاظ وأخشن . ووقت 
زرعهما فی إقليم بابل من خمس بقين من اب إلى خمس 
تخلو من تشرين الأول ( انظر الشهور السريانية وما يقابلها 
من الشهور الميلادية فى مادة « أمماء الشهور » م٤/‏ 
(o1۲‏ 
الوصف والتشبيه : 
( ميجزوء الكامل ) 
انظقر إلى الجسسزر الذى 
يحكى للالهب السريق 
كمسذبسة من سنلاس 
فيهانصاب من عقیق 
( مفتاح الرأاحة / .C( 1A‏ 
وقد روى السيوطى البيتين بلفظ ١‏ كمدية » بالدال 
والباءء الذی یرد ول البیت الثانی ۔ وذکر محققا كتاب 
مفتاح الراحة أن هذا اللفظ هو الصواب» كما قالا إن 
الشعر ينسب إلى ابن رافع الأندلسى . 
ويروى السيوطى هذين البيتين مع البيتين السابقين 


الجززریى 
وهما لابن رافع القيروانى : 
انظر إلى الجّرر البديع كأنسه 
فى سنه قضب من المسرجسان 
أوراقه كزبرجد فى لونها 
وقلوبُه صيغت من العقيسان 


( حسر المحاضرة/ 1٤٥‏ ). 

( القانون فى الطب لابن سینا شرح وترتيب الأستاذ جبران 
جبور» ققدم له د. لیل آبو خلبلء تعلیق أ. د. أحمد شوکت 
الشطى/ ٠١‏ وتذكرة أولى الالباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
٠١‏ والمعتمد فى الأدوية المفردة لامظفر الرسولى ‏ صححه 
وفهرسه مصطفى السقا ٠ ٦۷ ء1٦ /١‏ ومفتاح الراحة لهل القلاحة 
لمؤلف مجهول _ تحشيق ودراسة د. محمد عيسى صالحبة › 
ود. إحسان صلدقى العمسر / ٠1٤۸‏ ۹١٤1ء‏ وحن المحاضرة 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى / ٤٤١‏ ). 
٭ الجزرى: 

قال السمعانى : 

الجزرى : بفتح الجيم والزاى وكسر الراء» هذه النسية 
إلى الجزيرة وهى إلى عدة بلاد من ديار بكر»ء واسم 
حاص لبلدة واحدة يقال لها جزيرة ابن عمر» وعدة بلاد 
منھا الموصل وسنجار وحران والرقة ورأس العين وامد 
وميافارقين » وهى بلاد بين الدجلة والقرات» وإنما فيل 
لها الجزيرة لهذاء وقد جمع أبو عروبة الحسين بن أبى 
معشر الحرانى تاريعح الجزريين وذكر فيه رجال هذه 
البلادء والمشهور بهذه النسبة أبو سعيد موسى بن أعين 
الجزری مولی مرسال رجل من بنی عامر» یروی عن عبد 
الملك بن عمير والكوفيين » روى عنه أهل الجزيرة مات 
سنة سبع وتسعين ومائه ٠‏ وقد فيل سنة حمس وتسعين 
ومائة . وكذلك عبد الكريم بن أبى المخارق الجزرى 
وفيهم كثرة. ( يعلق المحقق هنابقوله: كذا وعبد 
الكريم الجزرى هو عبد الكريم بن مالك الخضرمى أآبو 
سعيد فأما ابن أبى المخارق فهو أبو آمية بصرى نزل مكة 


الجزرى 


ابن الجزری (۷۵۱۔ ۸۲۳ھ / ۰٥۱۳۔‏ ۲۳۹٤۱م)‏ 


ل کک ی 


«شارك الجزرى فى بعمض المشايخ فربما التبسس 
به .(t...‏ 

وهذه النسبة أيضا لابى على صالح بن محمد بن 
عمرو بن حبيب بن حسان بن المنذر بن عمار بن أبى 
الأشرس الأسدى البغخدادى يقال له الجزرى لأنه لقب 
بجزرة وورد فيه حكاية فى تاريخ بخارا وقيل له الجزرى 
وهو كان حافظًا عارفا من أئمة أهل الحديث وممن يرجم 
إليه فى علم الآثار ومعرفة نقلة الألحبار»ء رحل الكثير ولقى 
المشايخ بالشام ومصر وخراسان. وانتقل إلى بخار 
فسکنها فحصلل حديشه عند أهلهاء وحدث دهرًا طویلا 
من حفظه ولم یکن معه کتاب استصحبه» سمع على بن 
الجعد وخالد بن داش وهدبة بن خالد وإبراهيم بن 
الحجاج السامى ويحيى بن معين وعلى بن المدينى 
وهشام بن عمار وأحمد بن صالح المصرى› وکان 
صدوقا نبا أميتاء وكان ذا مزاح ودعابة مشهورا بذلك» 
روی عنه جماعة كثيرة» وکان صالح يقرا الزهريات على 
محمد بن يحيى الذهلى فلما بلغ حديث عائشة أنها 
كانت تسترقى بخرزة فقراً بجزرة » فلقب بجزرة وكان ببخارا 
رجل حافظ يلقب بجمل» فكان صالح وهذا الحافظ 
یمشیان بہخارا فاستقبلهما جمل عليه وقر جزر فأراد ذاك 
الحافظ أن يخجل صالحًا فقال: يا أبا على ما هذا الذى 
على البحير؟ فقال له صالح : أما تعرفه؟ قال : لاء قال: 
هذا أناعليك . أراد: جزر على جمل فخجل ذلك 
الحافظ الملقب بالجمل . وقال أبو زرعة الرازى ٠‏ رحم 
الله أخانا صالخا يضحکنا غائيًا وحاضرًا» كتب إلينا لما 
مات محمد بن یحی الذهلی بتیسابور قعد مکانه فى 
التقدم أخر فقراً: با عمیر ما فعل البعیر؟ يعن فى قوله : 
آبا عمُير ما فعل النير؟ . 

فسالت المؤلفة : النغير: ورد فى الحديث الشريف 
بتصغيره : عن النبى عة قال لبن كان لأبى طلحة 
الأنصاری» وکان له نَعَرّ فمات : « فما فعل النَعَيْر يا أبا 
مير ٤٤۸۷ /٥۰ناسللا (٤‏ ). 


وأبو الفضل محمد بن محمد بن عطاف الهمدانى 
الجزری» يعرف بالموصلی » کان فقیها عالما مكثرا من 
الحديث» ولد بجزيرة ابن عمر وإليها ينسب» ورد 
بغداد» وكان يرجع إلى فضل وتميز ومعرفة بالحديث» قرأ 
الكثر بنفسه على الشيوخ وصحب والدى ببغداد وسمع 
منه الكثير ببخداد وأبا عبد الله مالك بن أحمد بن على 
البانياسى وأبا محمد رزق الله بن عبد الوهاب التميمي وأبا 
الفوارس طراد بن محمد بن على الزينى وأبا الخطاب 
نصر بن أحمد بن البطر القارى وطبقتهم» وبالرى أبا 
محمد عبد الواحد بن الحسن ين الوكيل الحافظ › وبامل 
أا خحلف عبد الرحمن بن المرزبان الطبرى» وبسارية أبا 
إسماعيل إبراهيم بن إسحاق الطوسى» سمعت منه 
بيغذاد» وكانت ولادته فى ذى القعدة سنة آربع وستین 
وأربعمائة بجزيرة ابن عمر» وتوفى فى شوال سنة أربع 
وثلاثين ولحمسمائة» ودفن بالشونيزية . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر البأرودى 
٥٩ ۵ /۲‏ ولسان العرب لابن منظور. ٤٤۸۷ /٠٠١‏ . انظر أيضا 
اللباب لابن الاثیر ۔ تحقیق د. مصطفی عيد الواحده ۱/ .)١۲١‏ 
# ابن الجرری ( ۷۵۱۔ ۸۲۳ھ / ۱۳۵۰۔ ۹۹٤۱م‏ ): 

هو محمد بن محمد بن محمد بن على بن یوسف 
الجزری الدمشقی ثم الشیرازیى الشافعى الشهير بابن 
الجزرى وكنيته أبو الخير. نسبته إلى جزيرة أبن عمر 
(الأعلام ۷/ ٤١‏ ). 

ترجم له الأستاذ محمد الصادق قمحاوى ترجمة 
حافلة بدأها بقوله : 

هو الحجة الثبت فريد العصر نادرة الدهن إمام 
الأئمة وفخر الأمة» سند المقرئين والققراءء رأس 
المحققين الفضلاء رئيس المدققين النبلاء» شيخ 
شيوخ الإأقراء غير منازع» عمدة أهل الأداء» ترجمان 
القران والحديث» صاحب التصانيف التى لم يسبق مثلها 
ولم ينسح على متوالهاً. بلغ الذروة فى علوم التجويد 
وفنون القراءات حتى صار فيها الإمام الذى لا يدرك شأوه 
ولا یش غباره ( الکوكب الدرى/ .)١‏ 


(METI 0° /ABAFT 2Y0) ابن الجحررى‎ 
E س‎ 


وجاءت ترجمته فى كتابه الموسوم بغاية النهاية فى 


طبقات القراء ننقل لك طرفا منها : 
محمد بن محمد بن محمد بن على بن یوسف بن 
الجزری ... يكنى أا الخير. 


ولد فيما حققه من لفظ والده فى ليلة السبت الخاس 
والعشرين من شهر رمضان سنة إحدى وخحمسين 
وسبعمأئة داخل خط القصاعين بين السورين بدمشق › 
وحفظ القران سنة أربع وستين ( أى وسنه ثلاث عشرة 
سنة) وصلى به ستة حمس ( أى وسنه أربع عشرة ستة ) 
وأجازه حال جده محمد بن إسماعيل الخباز وسمع منه 
فيما أخبره والده ولم بقف على ذلك وسمع الحديث من 
جماعة من أصحاب الفخر ابن البخأرى وغيرهم وأفرد 
القراءات على الشيخ أبى محمد عبد الوهاب بن السلار 
والشيخ أحمد بن إبرأهيم بن الطحان والشيخ أحمد بن 
رجب فى سنة ست وسبع وجمع للسبعمة على الشيخ 
المجود إبراهيم الحموى ثم جمع القراءات بمضمن كتب 
على الشيخ أبى المعالى بن اللبان فى سنة ثمان وستين 
وحح فى هذه السنة فقرأً بمضمن الكافى والتيسير على 
الشيخ أبى عبد الله محمد بن صالح الخطيب والإمام 
بالمدينة الشريفة. 

ثم رحل إلى الديار المصرية فى سنة تسع فجمع 
القراءات للاثنی عشر بمضمن کتب على الشیخ أب بكر 
عبد الله بن الجندى وللسبعة بمضمن العنوان والتيسير 
والشاطبية على العلامة أبى عبد الله محمد بن الصائغ 
والشيخح أبى محمد عبد الرحمن بن البغدادى فتوفى ابن 
الجندى وهو قد وصلل إلى قوله تعالى : * إن اله يأمر 
بالعدل والإحسان 4 فى النحل فاستجازه فأجازه وأشهد 
عليه ثم توفى فأكمل على الشبخين المذكورين ثم رجع 
إلى دمشق ورحل رحلة ثانية فجمع ثانيا على ابن الصائغ 
للعشرة بمضمن الكتب الثلاثة المذكورة وبمضمن 
المستنير والشذكرة والإرشادين والتجريد وعلى ابن 
البغدادى للأئمة الثلائة عشر وهم العشرة المشهورة وابن 


۹ 


محيصن والأعمش والحسن البصرى بمضمن الكتب التى 
تلا بها المذكور على شيخه الصائغ وغبره. 

وسمع الحديث ممن بقى من أصحاب الدمياطى 
والإبرقوهى وأخذ الفقه عن الشيخ عبد الرحيم الاسنوى 
وغيره وسمع الحديث من غيرهم ثم عاد إلى دمشق فجمع 
القراءات السبع فى ختمة على القاضى أبى يوسف أحمد 
ابن الحسين الكفرى الحنفى ثم رحل إلى الديار المصرية 
وقرأ بها الأصول والمعانى والبيان على الشيخ ضياء الدين 
سعد الله القزوينى وأخحذ عن غيره ورحل إلى الإسكندرية 
فسمع من أصحاب اين عبد السلام وابن نصر وغيرهم وقراً 
بمضمن الإعلان وغيره على الشيخ عبد الوهاب القروى 
وسمع من هؤلاء الشيوخ وغيرهم كيرا من كتب القراءات 
بالسماع والإجازة وقرأً على غير هؤلاء القراءات ولم يكمل 
وجلس لاوقراء تحت قبة النسر من الجامع الامو سنين 
(انظر مادة ١‏ الجامع الأموى ٠‏ وبها صورة قبة النسر فى 
)٤۷١ /٠٠۲‏ وولى مشيخة الإقراء الكبرى بتربة أم 
الصالح بعد وفاة أبى محمد عبد الوهاب بن السلار وقرا 
عليه القراءات جماعىة كثيرون فمن كمل عليه القراءات 
العشر بالشام ومصر ابئه أبو بكر أحمد والشيخ محمود بن 
الحسین بن سليمان الشیرازى والشيخ أبو بكر بن مصبح 
الحسوى والشيخ نجيب السدين عبد الله بن قطب بن 
اللحسن البيهقى والشيخ أحمد بن محمود بن أحمسد 
الحجازى الضرير والمحب محمد بن أحمد بن الهايم 
والشيخ الخطيب مؤمن بن على بن محمد الرومى والشيخ 
يوسف بن أحمد بن يوسف الحبشى . ( غاية النهاية ۲/ 
(TEA YEY‏ 

لم يكن الإمام ابن الجزرى عالمًا فى القراءات فحسب 
بل کان عالمًا مبرزا فی شتى العلوم من تفسير وحديث 
وفقه وأصول . وتوحيد وتصوف . ونحو وصرف وبلاغة. 
ولغة. وممابرع فيه من هذه العلوم علم الحديث فقد 
سمعه من العلامة الشيخ صلاح الدين بن إبراهيم بن 
عبد الته المقدسى الحنبلى والإمام المفسر المحدث 
الحافظ المؤرخ أبى القداء إسماعيل بن كثير والإمام ابن 


(PETS AITO: /AATT V0!) أبن العجز ري‎ 


س ا 


eg‏ ا ا 

٣ر‏ رج ےسا ن وسو ہیل ہر ب انطا یہ ہیں 

نا و دک یں الاد اتر و مہ اوہ ن زتعا یکلا 
٤‏ السار إ سلطا ن١ا‏ رار 

مرا دخان بں وان e‏ & 

Eg Yplis r 


الورقة الأخيرة من ١‏ ملخص تاريخ الإسلام » للذهبى تلخيص ابن الجزری المقری المتوفی نة ۸۳۳م / ۹م 
من نسخة كتہت بقسطنطينية سنة ۰ ۰ ٩ه‏ / ٤۹٤۱م‏ . 
( المديلة المنورة: عارف حكمةء ٠١‏ تاريخ - معهد المخطوطات ). 


والتدريس ستهة 
٩٤‏ هجريه وهو 
من آجازه بالإقاء 
والتدريس. كما 
أذن له فى الإفقاء 
الشيح بسا الدين 
سه ۸ ۷ ۷ هھ وسیح 
تة YA‏ وقد 
ولى مشيخسسة 
المقدس ص و س 
الزمن کھ ا ولی 
وشیراز وبها نشا 

وتوفى ضصحوة 
ونلاتين ولمانمائة 


بمدينه شيرأز. ودن 


بدار القران التى 
أنشأھا بها وکانت 


عساكر وزين الدين بن عبد الرحيم الأسنوى وغيرهم ثم جنازته مشهورة تبارى الخواص والعوام والأشسراف فى 
عكف رضى الله عنه على دراسة هذا العلم دراية ورواية حملها والتبرك بها وتقيلهاء وقد كان رضى الله عنه عالمًا 
حتى حذقه ومهر فيه. وصأار من الحفاظ الثقات صالًا دينا ورعًا زاهدا فى الحياة ومتعها وزخارفها وكانت 
الأثبات» وتفقه على الإمام الإسنوى والإمام ابن كثير وأذن ٠‏ أوقاته كلها عامرة بالخيرات والقربات» من تلاوة القران 


ابن الجزری (۷۵۱۔ ۵۸۳۳ / ۱۲۵۰ ۲۹٤۱م)‏ 


RRR‏ س 


الكريم إلى سماع له من الغيرء إلى تدريس فقه وحديث 
إلى تاليف وتصتيف»› وکان لا يدع قیام الليل فى حضر 
ولا سغر ولا يترك صوم الإثنين والخميس وثلاثة أيام من 
کل شهر عربى » وله مؤلمات نافعة ممتعة ما بين منثور 
منها ومنظوم تدل على قوة عارضته وتوقد قریحته وصفاء 
ذهنه وسعة اطلاعه» ورسوخ قدمه فی مختلف الفنون. 
وبخاصة فى فنون القران الكريم . 

رحل ابن الجزرى إلى كثير من بلاد الإسلام لتعلم 
القراءات وتعليمهاء وقراءتها والإفراء بها. رحل إلى مصر 
مراراء والمدينة المتورةء والبصرةء وسافر مع تيمورلنك 
إلى بلاد ما وراء النهر وسمرقند» وخراسان. وأصبهانء 
وشیرار. 

ومن هده الرحلات رحله إلى عنزة فى نجد» أقام بها 
بعض الوقت ونظم فيه ا الدرة المضينة فى القراءات 
الثلاث المتممة للقراءات العشر» حسبما تضمنه تحير 
التيسير من مصتفاته» وجاور بالمدينة ألمنورة مدة غير 
وجيزة ألف بها كتابه « النشر فى القراءات العشر . 
ويعتبر هذا الكتاب المعلمة الوحيدة فى علوم التجويد 
وإلقراء ات فقد ضمنه جميع مصنقات السابقین > ودکر فيه 
کل ما اشتمل عليه کل کتاب سابق من الاوجه مع تمییز 
القوى فيها من الضعيف » والغخث من السمين» وما يقرا به 
منها وما لا يقرأًء كما ذكر فبه جميع طرق القراءات التى 
تزيد على ألف طريق . وعلى الإجمال فهذا الكتاب 
حقيق بأن يقال فيه إنه لم ينسج على منواله . وقد يضن 
الزمان أن يأتى بمثاله . 

وألف كذلك فى المدينة « تقريب النشر فى القراءات 
العشر ١‏ وهو تلخيص لكتاب التشر الآنف الذكر. 

وأهم مۇلغاتە مايلى : 

١‏ - النشر فى القراءات العشر ( نورد بيان مخطوطاته 
فى نهاية المادة ). 

۲ - تقريب النشر فى القراءات العشر. 

۳ - تحبير التيسير فى القراءات العشر. 


1 


. طيبة النشر فى القراءات العشر منظومة‎ - ٤ 

۵ - الدرة فى القراءإت الثلاث . 

قالت المؤلفة : التسخة التى عندى هى المتن بعنوان 
«الدرة المضيّة فى القراءات الثلاث المتممة للعمشرة 
[للعشر] ٠‏ ط مكتبة ومطبعة محمد على صبيح وأولاده . 
القأهرة. د. ث. کما أن عندی کتاب بعنوان 3 الإيضاح 
لمتن الدرة فى القراءات الثلاث المتممة للقراءات العشر 
لاإمام ابن الجزرى » تأليف الشيخ عبد الفتاح القاضى . 
مكتبة ومطبعة المشهد الحسينى . الطبعة الأولى 
۹ ھ1۹1۹م . 

. منجد المقرئين‎ - ٦ 

۷ - المقدمة الجزرية أرجوزة فى التجويد. 

۸ - نهاية الدرايات فى رجال القراءات ( الطبقات 
الکبری ). 

٩‏ - غاية الدرايات فى رجال القراءات وهو مطبوع 
باسم عاية النهاية . 

قالت المؤلفة : ذكر الزركلى هنا كتاب ١‏ غاية النهاية 
فى طبقات القراء ٠‏ مطبوع فى مجلدين » وقال إن ابن 
الجزرى اخحتصره من كتاب اخر له اسمه « نهاية الدرايات 
فى أسماء رجال القراءات ». والنسخة التى عندى من 
«اغاية النهاية ١‏ تقع فى مجلدين» طبع دار الكتب 
العلمية . بيروت . الطبعة الثالئة ٤١۲‏ ۱ه ۱۹۸۲ م. 

. إتحاف المهرة فى تتمة العشرة‎ - ١ 

١‏ - التمهيد فى علم التجويد ( نورد بيان ميخطوطاته 
فى نهاية المادة). 

١‏ - إعانة المهرة فى الزيادة على العشرة. 

۳ - نظم الهداية فى تتمة العشرة . 

٤‏ - الحصن الحصين من كلام سيد المرسلين ( فى 
الأعلام ۷/ ٤١‏ : فى الادعية والأذكار المأثورةء وحاشية 
عليه سماها « مفتاح الحصن الحصين » مخطوط ). 

. عدة الحصن الحصين وجنة الحصن الحصين‎ - ٠١ 


أبن الحزری (۷۵۱۔ ۸۲۴ھ / 1۴0۰. 16۴۹م( 


- التعريف بالمولد النبوى الشريف . 

۷ - عرف التعريف بالمولد الشريف . 

۸ - التوضيح فى شرح المصابيح . 

۹ - البداية فى علوم الرواية . ذكره الزركلى باسم 


. الهداية فى علم الرواية » فى المصطلح‎ ١ 
قصيدة خحمسمائة بيت من بحر الرجز فى‎ - ١ 
مصطلح الحديث.‎ 


. الأولوية فى الأحاديث الأولية‎ - ١ 

- عقد اللآلى فى الأحاديث المسلسلة العوالى . 
۴ - المسند اللأحمد فيمايتعلق بمسند أحمد. 

٤‏ - المصعد الألحمد فى رجال أحمد. 

۵ - المقصد الأاحمد فى ختم مسانيد أحمد ( فى 
الأعلام « مسند ) . 

١‏ - الكاشف فى رجال الكتب الستة. 

۷ - اللإبانة فى العمرة من الجعرانة . 

۸ - الإجلال والتعظيم فى مقام إبرأهيم. 

۹ - التكريم فى العمرة من التنعيم . 

. غاية المنى فى زيارة منى‎ - ٠ 

. المختار فى فقه الشافعى‎ - ١ 

۲ - فضل حراء . 

۴ - أحاسن المنن . 

٤‏ - أسنى المطالب فى منساقب على بن أبى 


طالب . 


- الجوهرة فى النحو. 

٠‏ - الاهتداء إلى معرفة الوقف والابتداء. 

۷ - الطرائف فى رسم المصاحف . 

وله نظم أكثره آراجيز فى القراءات . 

( الكوكب الذرّى/ ٩.۷‏ والاعلام ۷/ ٤١‏ ). 

ودکر الزرکلی مصنفات أخرى لم ترد فی القائمة أعلاه 


وشی ۰ 


1۲ 


۸ - ملخص تاريخ الإسلام (انظظر صسورة 
المخطوط) . 

۹ - ذات الشفاء فى سيرة النبى والخلقاء ‏ منظومة . 

. فضائل القرآن . جزء مله‎ - ٤٠ 

٤١‏ - سلاح المؤمن . فى الحديث. 

١‏ - مختصر عدة الحصن الحصين . مخطوط فى 
مغنيسا ( الرقم )٠١۸۲‏ كتب سنة ۸۷۷ . 

۳ - التتمة فى القراءات (الاأعلام ۷/ ٤٠١‏ ). 

وله رضى الله عنه قصيدة رائية يمتدح بها رسول الله ا 


ومطلعها : 
2 1 بت الليل أسرى 
لعل بهسايكون فكاك أسسرى 
إلهى سود السوجسه الخطايا 
وبیضت السنسون سسواد شعمسرى 


فأما عن مذهب ابن الجزرى فقد قال فى النشر - 
تتعت القراءأات صحيحها وشاذهاء وضعيقها ومنکرها 
فإذا هى يرجح اختلافها إلى سبعة أوجه من الاحتلافات لا 

۱ - وذلك إما فى الحركات بلا تغير فى المعنى 
والصررة نحو ( البخل ) ( النساء / ۳۷. والحدید/ )۲١‏ بضم 
الباء وسکون البخاأء » وقری بهتجهماء و يجس قری 
بفتح السين وكسرهاً. 

۲ - أو بتغير فى المعنى فقط نحو * فتلقى ادم من 
ربه کلمات€ [البقرة : ۳۷] وقریء برفع لفظ دم : ونصب 
لفظ كلمات بالكسرة» وقریء بنصب ادم ورفع كلمات . 

۳ - وإما فى الحروف بتغير المعنى لا الصورة نحو 
#هنالك تیلو [يونس : . ۳[ گریء بالاء الموحدة 
التحتية - وقرىء بالْتأء المثناة الفوقية . 

٤‏ - فى الحروف بتغير الصورة لا المعنى نحو 
(الصراط) و(السراط) (بصطة) (بسطة). 

4 - فى الحروف بتخير الصورة والمعئى مغانحو 
کانوا هم آشد منکم - منهم» [غافر: ۲۱]. 


ابن الجزری (۷۵۱۔ ۸۲۳ھ / ۱۳۵۰۔۳۹٤۱م)‏ 


- وإما فى التقسديم والتأآخير نحو ( فيقتلون - 
ويقتلون) ببناء الفعل الأول للمعلوم. والثانى للمجهول 
وبالعكس. 

۷ - وإما فى الزيادة والنقصان نحو ( ووصى بها 
إبراهيم - وأوصى بها إبراهيم) [البقرة: .]١١١‏ 

فهذه سبعة أوجه لا يخرح الاحتلاف عنها ثم قال : 
وأما نحو الالحتلاف فى الإظهار والإدغام والروم والإشمام› 
والتفخيم والترقيق» والمد والقصر والإمالةء والفتح › 
والتحقيق والتسهيل » والإبدال والنقل ممايعبر عنه 
بالأصول فهذا ليس من الاحتلاف الذى يتنوع فيه اللفظ 
والأمعنى › لأن هذه الصفات المتنوعة فى أدائه لا تخرجه 
عن أن يكون لفظًا واحدًاء ولئن فرض فيكون من الأول 
(الکوکب الدڑی / ۲۷ء ۲۸ ). 

وفیما يلى بيان مبخطوط كتاب « النشر فى القراءات 
العشر ٤‏ المدرج أنفا قى قائمة مؤلفات ابن الجزرى برقم 
١‏ . والمخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( أو لعله 
بمكتبة الأسد الآن) . 

باب التجويد من كتاب النشر فى القراءات الحشر. 

. 0۸١١ الرقم:‎ 

فاتحة الباب : أما مخارج الحروف فقد اختلفواأ فى 
عددها» فالصحیح المختار عندنا وعند من تقدمنا من 
المتحققین کالخلیل بن أحمد ومکی بن أبى طالب› 
وأبى القاسم الهذلى» وأبى المحسن شريح وغيرهم » سبعة 
عشر مخرجًاء وهذا الذى يظهر من حيث الاختبار» وهذا 
الذی أثبته آبو علی بن سینا فی مؤلف آفرده فى مخارج 
الحروف وصفاتها. 

حاتمة الباب: كما تكرر سورة الإإحلاص فلم أجد فيه 
نصًاء والذى يظهر البسملة قطعًاء فإن السورة والحالة 
هذه مبتدأة» كما لو وصلت الناس بالفاتحة » ومقتضى ما 
ذكره الجعبرى عموم الحكم فيه» وفيه نظر... وكذلك 
يجوز إجراء أحوال الوصل فى أخر السورة الموصل طرفاها 
من إعراب وتنوين ... 


11۳ 


أوصاف المخطوط : كتب هذا الجزء بخط فارسى 
معتاد» الأبواب ورؤوس الفقر مكتوبة بالالحمر. 

كتب النسخة مصطفى بن خليل المتوفى سنه 
۲ه (ق ١١‏ ) الرسالة فى مجموع يحوى الاثتلاف 
ليوسف أفندى زادة» وباب الوقف على الهمزء وباب 
وقف حمزة وهشام من كتاب كنز المعانى للجعبرى»› 
ورسالة فى مقدمة ورش المصرى لمحمد المنير 
السمانودى ثم رسالة فى التجويد» المجموع مقروط 
اللأوراق» وقد كتب بخطوط مختلفة وأزمنة مختلفة . 

المصادر: الضوء اللامع : ۹/ ٠٠١‏ طبقات القراء: 
۴/ ۷ . شذرات الذهب: ۷/ ۲٠٤‏ . قضاة دمشق / 
.١‏ البدر الطالع : / ۲۷ . هدية العارفين : /١‏ 
AY‏ . 

باب وقف حمزة وهشام . 

الرقم 0۹۸۷ . 

أولها ؛ اللحمد لله رب العالمين » والصلاة والسلام 
على محمد وآله وصحبه أجمعين » فإن باب وقف حمزة 
وهشام على الهمزء وهو باب مشكل يحتاج إلى معرفة 
تحقيق مذاهب أهل العربية وأحكام رسم المصاحف 
العثمانية وتمييز الرواية وإتقان الدراية . 

مسألة سورة الفاتحة : إذا وقفت لحمزة على (وإياك) 
ونحوه لك تحقيق الهمزة وتسهيلها . 

آخرها: قوله : وجیء مثل سیء: ذکر فی هود - قوله : 
خاطئة ‏ ذكر - وحذفها . مسألة قوله: كفو . مثل هزوا 
ذكر فى البقرة» لله الحمد من قبل ومن بعد. تم الكتاب. 

أوصافها: رسالة من مكتوبات انقرن العاشرء وقد 
كتبت بخط نسخى » السور والمسائل مكتوبة بالأحمرء 
على الهوامش الكشر من التعليقات والتصويبات . 

توجد الرسالة فى مجموع يحوى عددا كبا من الكتب 
والرسائل فى القراءات والتجو يد . 

باب الوقف على الهمز ( من كتاب آلنشر فى القراءات 
العشر). 


ابن العحز ری (۷۵۱۔ ۸۳۳ھ / ۵۱۳۰ ۹۹٤۱م)‏ 


الرقم 0۸١١‏ . 
آولها: باب الوقف على الهمز - وهو باب مشكل 
يحتاج إلى معرفة تحقيق العربية وأحكام رسم المصاحقف 

العثمانية » وتمييز الرواية . 

اخرها: والتحقيق مذهب الجمهورء وبين بين على 
مذهب أكثر العراقيين ٠‏ والواو المحضة على مذهب 
بعضهم ٠‏ وتجرى هذه الثلاثة أوجه فى عكسه فى نحو 
الأرض مماء وتجىء فى الكتاب أولئك ستة وجه وهى 
هذه الثلاثة مع تسهيل الهمزة المكسورة مع المد والقصرء 
فقس هذه المسائل مع ما وقع من نظيرهاء تم كتاب حمزة 
من كتاب النشر. 

أوصاف الميخطوط : الرسالة فى مجموع كتب أكثره 
بالخط الفارسی وفی سدة ۲۲۲٠ه‏ وكتبه محمد التونى . 

باب وقف حمزة وهشام على الهمزة . 

. ۱١۹ ارقم‎ 

أولها : الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على 
محمد واله وصحبه أجمعين أما بعد : فهذا باب وقف 
حمزة وهشام على الهمز وهو باب مشكل يحتاج إلى 
معصرفة تحقيق مذاهب أهل العربية» وأحكام رسم 
المصاحف العثمانية وتمييز الرواية و إتقان الدراية . 

اخحرها : مسألة : قوله : فأنہئکم» ذکر فی آل عمران. 

مسألة : فقال الملؤ: مرسوم بالواو» ولك الخمسة التى 
دکرت فی یبدءوا» فی يونس قوله : السيثة» ذكر فى 

البقرة. ويدرؤون . 
أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
مخرومة من آخرهاء وکتبت بخط نسخی معثاد» إسماء 

السور والمسائل مكتوبة بالااحمر. 
الرسالة فى مجموع يحوى عددا من الرسائل فى 
التجويد وعلوم القران» والمجموع مفروط الأوراق› 
رسائله مكتوبة بخطوط مختلفة . فى أول المجموع قيد 
وقف باسم أمين ابن الشيخ خليل الفتال سنة ١۲۲١ه.‏ 
( فهرس الظاهرية . علوم القران الکریم ۱/ ٠١۷-۱۲۳‏ ). 
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أما مخطوط كاب « التمهيد فى علم التجويد› 
المدرح أنفا فى قائمة مؤلقات ابن الجزرى برقم ١١‏ فهر 
بدار ! لكتب الظاهرية بدمشق ( ولعله الآن بمكتبة الأسد) 
وبیانه کما یلی : 

. ٠٠٤ ارقم‎ 

فاتحة المخطوط : الحمد لله الذى جعل القرآن 
العظيم مفتاح آلائه ومصباح قلسوب أوليائه وربيعهم الذى 
یهیم به کل منهم فی ریاض برحائه ... وبعد: فان آولی 
العلوم ذكرًا وفكراء وأشرفها منزلىة وقدرا وأعظمها ذخر 
وفخرًا كلام من خلق من الماء بشرا فجعله نسبًا وصهرا 
فهو العلم الذى لا تخشى منه جهالة ولا تغشى به 
ضلالةء وإن أولى ما قدم من علومه معرفة تجويده وإقامة 
ألقاظه وحدوده ... وجعلته عشرة أبواب . 

خاتمة المخطوط : اللهم إنى أسألك إخبات 
المخبتين» وإخحلاص المؤمنين» ومرافقة الأإبرار 
واستحقاق حقائى الإيمان» والغتيمة من كل بر والسلامة 
من كل إئم » ووجوب رحمتك ٠‏ وعزائم مخفرتك والفوز 
يالجنة والتجاة من النار. ثم قال: إذا خحتمت فادعو بهذه 
الدعوات فإن حبيبى رسول | لله اة آمرنى أن أدعو بهن 
عند ختم القران . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الماشر 
الهجرى» كتبت بخط تسخى حسن » الأبواب والفصول 
ورؤوس الفقر مكتوبة بالمداد الأأحمر. على الهوامش 
بعض التصويبات والإضافات ٠‏ وقد قوبلت هذه النسخة 


ونو جحد د نسىخة اىه . 
الرقم ٥٠*۷‏ . 


خاتمة المخطوط : نحو قوله تعالى # بوجهه 4 
والبيأن لهما لازم أصعوية اللفظ بإحراح الهاء المشددة 
لالجل خفاء الهاء. وأما الحاء المهملة تقدم الكلام على 
نها تخرج من المخرج الثانى من وسط الحلق بعد مخرج 
العين لأنها جميخًا من وسطه وهى مهموسة. 


ابن الجزری (۷۵۱۔ ۳٣۸ھ‏ / ۱۳۵۰۔۲۹٤۱م)‏ 


الجزرى ( بديع الزمان ) ( نحو ١٠ده.‏ تجو ۷١1ف‏ /... 


أوصاف الرسالسة والمخطوط : نسخة من القرن 
المعاشرء خرم منها قسم كبير؛ قسم من الباب الشامن 
والبابان التاسع والعاشر»ء وما فيها حتى الورقة ۲۳ من 
المخطوط رقم - ١٠‏ - كتبت النسخة بخط معتادء على 
الهوامش بعض التصويبات والإضافات» الأواب 
والفصول ورؤوس الفقر مكتوبة بالاأحمر. عليها آثار 
رطوبة وأكل أرضة» وفد رممت فى بعض المواضع› 
ألحقت فى اخرها ورقة بخط مختلف . 

فى اخرها إجازة للشيخ برهان الدين بن أبى شريف 
للشيخ علاء الدين بن الشيخ محمد الشرابى» ثم مصباح 
الظلام فى تنقيح المرام لمحمد آبى السعود بن محمد 
المسيرى» ثم المقالسة الثالثة من كتاب السر الربانى فى 
العلم الميزانى لعلى جلبى» ثم مفاخحرة بين الهسزار 
والصقر» وقد كتبت بلغة عامية . 

ونسخة تالثة . 

الرقم 0۷۳۸ . 

خاتمة المخطوط : قال المؤلف رضى الله عنه 
ورحمه : فرغت من تحريره الخر ثلث ساعة مضت بعد 
الزوال من استوائه من يوم السبت خامس ذى الحجة 
الحرام من سنة تسع وسبعين وسبعماية بالمدرسة 
الظاهرية من بين القصرين بالقاهرة المحروسة ... وكان 
تمام هذه اللسخة نقلاً عن نسخة قديمة مع المقابلة 
بمدرسة البدرائية فى محروسة دمشق المحمية وذلك 
لنفسى بقلمى وأنا العاجز الفقير خادم أقدام حملة القران 
المجيد المذنب حسين بن موسى المصرى غفر الله له ... 
تحریرًا فی یوم الفلاثاء المبارك ۲۳ رجب الأصم سنة 
٣ ۸‏ هھ. 


أوصاف المخطوط : تسخة حديثة من القرن الرابع 
عشر الهجری» کتبت بخط فارسى جيد الأبواب 
والفصول ورؤوس الفقر مكتوبة بالاأحمر» فى أول النسخة 
فهرس بأبواب الكتاب ثم بيتان من الشعر» وخاتم 
الناسخ. فى اخر النسخة فائدتان: الأولى عن الاستقامة 


ت 
والثانية عن المعرفة ثم حديث . اللسخة بحالة جيدة حطا 
وورقا وغلافا . 

ونسخه رابعه . 
الرقم 0۸٤١‏ . 


فاتحة الرسالة: قال الشيخ الإمام العالم العلامة 
المقرى المحقق أبو الخير شمس الدين ... الحمد لله 
الذى جعل القران العظيم مفتاح ألائه. 

خحاتمة الرسالة: فرغت من تحريره اخحر ثلث ساعة 
مضت يعد الزوال من استوائه يوم السبت حامس ذى 
الحجة الحرام سنة ٠۹‏ ۷ه بالمدرسة الظاهرية بين 
القصرين بالقاهرة المحروسة لا زالت معمورة وسائر بلاد 
المسلمين وأجزت لجميع المسلمين روایته عنی . 

أوصاف المخطوط : المخطوط من مكتوبات أوائل 
القرن الراب عشر الهجرى» فقد كتبها أبو مطاوع محمد 
الحسينى السحيمى سنة ٤‏ ١١٠ه‏ كتبت الرسالة بخط 
نسخى جيد وبالمداد الأسود» الأبواب والفصول ورؤوس 
الفقر والشعر وبعض الهوامش مكتوبة بالاحمرء أحيطت 
الكتابة بإطارات مرسومة بالاأحمر. 

الرسالة فى مجموع يحوى أرجوزتين فى تجويد 
الفاتحة ... على الورقة الأولى أرجوزة صغيرة فى 
التجويد» لا يزال المجموع بحالة حسنة ورقًا وغلافا 
(فهرس الظاهرية ۱/ ۲٤١-۲٤۳‏ ). 

( الأعلام للرركلى ۷/ ١٤ء‏ وغاية النهاية فى طبقات القراء لابن 
الجزری ۲/ ۲٤۸ ۲٤۷‏ والكوكب الدرّى فى شرح طيبة ابن 
الجزری _ محمد الصادی فمحاوی / ۰۹۷ ۲۷ ۲۸ء وفھرس 
مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرأن الكريم . المصاحف 
التجويد _القراءات ‏ وضعه صلاح محمد الخیمی ٠١۳ /۱١‏ - 
(IEE ¥‏ 

انظر: الجزرية ( دار القران-). 
# الجزرى ( بديع الزمان ) ( نحو ١٦0ه‏ .نصو ۷١1ه‏ / ۹0١١ء‏ 
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من علماء الرياضيسات وعلم الحيل (الميكانيكا) 


الجزرى ( بديح الز مان ) ( نحو ١ه‏ “نحو ۷١٠۹٠ه‏ /... 


ديع الزمان أبو العز أبو بكر إسماعيل بن الرزاز 
الجزرى رياضى وعالم فى الوسائل الميكانيكية . عراقى 
ولد فى الجزيرةء بين روافد دجلة والفرات حروالى ١٦٠١ه‏ 
۱۱٦۰١ /‏ م» وتوفی حوالی عام ۰۷٦ھ‏ / ۱۲۱۰م . 

نشا فى الجزيرة» وخدم قى بلاط ملوك التركمان» نور 
الدين ٠‏ وقطب الدين» وناصر الدين . ويہدو أن وظيفته 
كانت صنع الآلات الميكانيكية » من أدوات الرى والزرع 
... إلخ. وألعاب التسلية . 

كتب الجزری : ١‏ كنت يوما فى حضرة ناصر الدين » 
وقد أحضرته شيئًا كان قد أوصى بصنعه» ونظر إلى ء 
وتفكر فليلا » ثم قال لى : لقد صنعت لعبة رائعة› 
وجعلتها متحركة » فلا تضيع ما أنفقت فيه وقتك ومهرت 
فى صنعه. وعليك أن تضع لى كتابا تجمع فيه كل ما 
صنعت من أشکال» وتزینه بما تختار من صور ». 

وهکذا الف الجزرى كتابه ١‏ فى معرفة الحيل 
الهندسية» أو « الجامع بين العلم والعمل النسافع فى 
صناعة الحيل » وهو من الكتب الفريدة فى موضوعها فى 
العربية وفی العالمين القديم والوسيط » والتی لم تکتشف 
وتقدّر حق قدرها إلا فى النصف الثاني من القرن الحالى . 
وهو أشهر كتاب عند الغربيين . 

ويقع الكتاب فى خحمسة أجزاء هى الساعات» 
والسقن» وأحواض القباس» والنافورات وآلات رفع 
المياه ... وفي أنحاء العالم من هذا الكتاب حوالى 
مسين نسخة فارسية وعريية . وقد نقل الكتساب إلى 
الإإنجليزية» كماظهر د تحفیق له پالعربية قى حلب . 

ورعم ظهور كتاب الجزرى فى فترة متقدمة نوعاء 
وتوافر نسخ كثيرة منه فى العالم الإسلامى فإن الكتاب لم 
يثر الاهتمام أو يبعث الحركة التى كان جديرا بها (موسوعة 
العلوم الإسلامية ۹٦ ٠۹٤ /١‏ والعلوم والفنون عند المرب / 
(AT‏ 

كان الجزرى عالمًا وممارسًا للمهنة التطبيقية» وقد 
أصبح کبیر مهندسین وتبوأ مرکڑا عالمیًا بما کان یملکه من 


معرفة علمية عميقة» وبما كان عليه من مهارة عملية 


ا 
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الة لرفع الماء كما وردت فى مخطوطة الحزرى 
الجامع ب بين الملم والعمل النافع فى صناعة الحيل . 


وقد أشار فى كتاباته إلى أهمية إجراء التجارب وإلى 
الملاحظة الدقيقة للظواهر والتى تكؤن أساس 
الاستنتاجات العلمية. ولم يكن يقبل آى نظرية إذالم 


تثبتها التجربة . كتب الجزری كتابًا يمكن اعتباره من 


مهات الكتب فى العلوم التطبيقية هو ( الجامع بين العلم 
والعمل النافع فى صناعة إلحيل ) . وقد كتب عته جورج 
سارتون » وهو آحد أعلام تاريخ التكنولوجيا فى القرن 
العشرين « هذا الكتاب هو أكثر الكتب من نوعه وضوسًا 
ويمكن اعتباره الذروة فى هذا النرع من إنجازات 
المسلمين ١‏ يضم الكتاب عدة أقسام أطولها قسم 
الساعات المائية وقسم اح يعالج مرضعع ألات رفع 
الماء. وقسم يبحث فى الات مفيدة كالابواب والأقغال. 
تبن الأشکال الات لرفع الماءء كما وردت فى كتاب 
الجزرى والقوة المحركة فيها الماء الجارى أو الحيران. 
وتضم هذه اللات عناصر كالجذع المعكوف والمسننات 


ي — 


الجزرى ( بديع الزمان ) ( نحو ١١٠ده.‏ نحو ۷-٠ه‏ /... 


الأفقية والشاقولية والصمامات» وقد رسمت نفس الرسوم ٠‏ هذه الآلة تستخدم لغسل البدين وللوضوء . والطريقة التى 
التى رسمها الجزرى من قبل اليوم بالطريقة الحديثة التى تعمل بها هو أن يخرج من منقار الطاوس قدر صغير من 
نستعملها فى الر الهندسى . المأء ينصب فوق يدى الشخص › وبعد ذلك يخرح غلام 


إن الفرق بين المضحَات المكبسية الحديثة الموصولة ٠‏ من باب يقع على اليمين من اللة» وهو يمسك بإناء 
على التوازى» والمبّتة فى الأشكال والمضخات التى (طست) به صودا نباتية ( كانت تستعمل بمثابة صابون) ,. 
وضعها الجزرى هو فى مصدر القوة المحركة . وينساب الماء بينما يغسل الشخص يديه تم ينقطع . 
كما تبن الصور فى الكتاب بعض الآلات المائة ال ٠‏ دوالماء ينحدر من الحوض إلى القاعدة. ثم يفتح باب 
رسمها الجزری فی کتابه وهی ذات تصاميم ٠‏ يقع على اليسار من الآلة ويخرح منه غلام أأحر يمس 


لاسب العو الذى يجب رفع الماء إليه والحدفقات ٠‏ ليا مه 
المطلو بة لتلبية الحاجة (دمن عباقرة العلوم التطيقية ٠...‏ / وفیما لی بيان بالمکتبات فى أنحاء العالم» و 
ET‏ المخطوط التى بهاء مع مقدمة تعريف بالكتاب : 
الجامع ب“ العلم وا نافع ف صناعة 
وقبل أن نورد قائمة بالمكتبات التى تمتلك نسخامن ”0ح“ لحلم والعمل النافع فى صناعة الحيل . 
مخطوط هذا الكتاب النفيس نقدم شرحا للطريقة التى أبو العز بن إسماعيل الجزرى كان حًا ١٠1٠ه.‏ 
تعمل بها أله الطاوس التى ترى صورتها هنا. لقد كانت وهو من أهم كتب الهندسة المكيانيكية عند العرب» 


1¥ 


الجزری ( بديح الزمان ) ( نحو ١٦۵ھ‏ تجو 1-۷ ٠٠۲‏ 
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تدیر دولایا رفع من آلة متحركة لغسل اليدين والوضوء من القرن الثالث عشر. 
البسركة ماء إلى فقوف انظر شرح الطريقة التي تعمل بها وهو مكتوب داخل الصورة 
نحو من عسرة اأمتار. از خ الموجودة منه : 
الشكل الرابع : وهى آلة ترفع ماء من بثر. (۱) ترکیا۔ استانہول ۔ مكتبة متحف الطوب قابى› 


الشكل الخامس : وهى الة ترفع مء نحوا من عشرين خرانة احمد التالث > رقم TEY‏ 
ذراعا بدولاب من ماء . أوله بعد البسملة والحمدلة له : « قال رئيس الأعمال» 


الجزرى ( بديع الزمان ) ( نحو ١١۵ه.‏ نحو ۷٠٠ه‏ /... 


يديع الزمانء أبو العز» بن إسماعيل بن الرزاز الجزرى › 
رحمه الله تعالى» الحمد لله المبدع صنعه فى 
السمائيات» المودع أسرار حكمه فى الأرضيات» فهى 
نسخة من عالم على ملكوتهء ودليل قاطع على جبروته» 
أحمده ما علم » وأستزيد من فواضل ضل النعحم . ٠‏ وبعده» 
فإنى تصفحت من كتب المتقدمين وأعمال المتأخرين 
أسباب الحيل فى الحركات والمشبهة بالروحانية » وآلات 
الماء المتخذة للساعات المستوية والزمانية» ونقل 
الااجسام عن المقامات الطبيعية ». 

اخره: ١‏ وهذه اللسخة منقولة عن نسخة نقلت من 
خط المصنف» وأما حروف الإبدال ورسوم صور 
الأشكال» فمما وسمه بضبطه ورسمه بخطه رحمه الله 
تعالى» وذلك سنة ۲٠٠ه»‏ والمستعمل فى هذا الكتاب 
أحد وعشرون حرفا من حروف المعجم وابدالها أحد 
وعشرون حرفا عمّالة يحلها من يعلم وهى مستورة بأحد 
وعشرين حرفا بطالة عن من لا يفهم الرسوم›. 

٠2‏ بركياء استانبول» المكتبة السليمانية - خحزانة أي 
صوفیا رقم ۳٠۰٦‏ . 

وهى من أقدم نسخ المخطوط ناقصة الأشكال 
والرسومات» وهى اللسخة التى امحدت إليها الأيدى 
ونقلت تلك الرسومات منها إلى المتاحف العالمية. 

أول المخطوط وأخره متفق مع النسخة السابقة 

(۳) تركبا استانبول» المكتبة السليمانية ‏ خزانة 
ایا صوفیاء رقم ۳۰٠۰٦‏ . 

أوله : كالنسخة رقم .)١(‏ 

آخره: « وقد أتيت فى هذه الخمسين شكلا بأصول 
فروعها كشيرة ومنافعها كبيرة» ومن تحقق أوصافهاء ولد 
منها أضعافا» علی أننی ألغیت ذكر کثير مما اخترعته من 
الأعمال وغوامض الأشكال محاذرة الالتباس واللإشكال 
وفيما دكرته بلاغ المستفيد ومتاع للمستزيد . 

نجز الكتاب والحمد لله وحده وصلواته على سيدا 
محمد خاتم أنبياثه وأشرف رسله مجدًا وعظمة ». 


1۹ 


رقم 1.٤1٤‏ 
وهى نسخة خرائنية » مكتوبة بخط نسخ واضح جميل 
له ٢‏ 1۷ھ وها رسوم رة وأشکال هندسه ميختلفة › 
ويلاحظ أن حروف الفصول والأبواب مذهبة . وعلى 


١‏ أهداه تحقة سنية وتذكرة - جلية إلى أنجب تلامیذه 
فكرة» وأسلمهم فطرة الرئيس الاجر شجاع الدين› 


جمال المهندسين » إلى عبد الله جعقر بن محمود بن أبى 
الفضل الحلبى المالكى الصالحى . 

)٥(‏ تركیا» استانبول _ مكتبة متحف الطوب قابى› 
سرای» احمد الثالٹ» رقم .۳٤١۱١‏ ۸ 

مخطوطة جبدة» ولكنها ناقصة» وأضيفت إليها 
صفحات سيئة ٠‏ الخط والرسوم»ء ونحطها إجال عادی» 
ولكن بعض صفحاتها ردئية جذًا وحاصة الأوراق ۲۴۳٠ء‏ 
۹ . ويلاحظ أن خحطوطها مختلغة متغايرة» ومكتوب 
بعضها على ورقف مغاير ورف المخطرطة . 

(1) تركيا۔ اسطنبول ‏ مكتبة متحف الطوب قابى - 
خزانة أحمد الثالٹ . رقہ .۳۳٣۱‏ 4 
من الفصل الثانى من الساعة الأولى وبعبارة 
« وليعطف أحد رأسى الأنبوب إلى أسفل على زاوية قائمة 
نحو من نصف طول الأصبع ›. 

اخره: متفق مع النسخة .)١(‏ 

(۷) هولندا- ليدن ‏ مكتبة جامعة ليدن ٠٥٦‏ . 0 

وهى متفقة مع النسخ الأأحرى من حيث البداية 
والنهاية . 
وهى مكتوبة بخط نسخ عادى وناسخها الشيخ محمد 
المهورانی سنة ٦۹٩‏ ۹ه / 1م,م. وکان فد نقلهاعن 
نسخة الشيخ شمس الدين بن أبى الفتح الصوفى المؤرخ 
سنة ١‏ ۸ه والتى نقلت بدورها عن نسخة كتبت فى 
الرابع من جمادى الثانية سنة 1١ ١‏ ه» ورسومها متوسطة 


الجودة . 


أوله : يدا 


الحزرى ( بديع الزمان ) ( نحو ١١٠۵ده.‏ نحو ۷١٠ه‏ /... 


انجزری ( شمس الدین ) (10۸۔ ۷۳۹ف /.. , 


(۸) ھولندا۔ لیدن ۔ مکتبة جامعة یدن رقم 1۹۷ . 0۲ 
وهى متوسطة وقليلة الفائدة . إذ أن خطها ليس 
حسشاء وأشك الها ناقصة ومتوسطة الإتقسان» ويشير 
الناسخ فى الصفحة الأحيرة إلى أنه حذف شكلا من النوع 
السادس» الذى يتعلق بإقامة باب فى مدينة امد» وذلك 
بسبب قلة أهمية هذا الموضوع بحسب رأيه . 

(۹) دبلن ‏ مکتبة جستسر بیتی رقم 1۱۸۷ . 

وهى ناقصة فى كثير من رسومهاء وبعض الرسوم 
والنصوص جيدة . كن يلاحظ أنها مستنسخة بأيدى عدة 
ناسخين» وأوراقها مشوهة عند الحافات» وقد فقَد منها 
۸ صفحة» ويبدو آن تاريخ نسخها يعود إلى سنة 
A‏ ۹م 

)١١(‏ بريطانيا _ لندن -اكسمورد» مكتبة بودليان. 
أکسمورد » (27 .6۲4۷۵5). 

وهى نسخة كاملة تقريبًاء رسومها جيدة» وخطها 
جيد» وهى مكتوبة بخط واضح سنة ١۸۹4ه‏ نقلا عن 
مخطوط مؤرځ سنة ٤١‏ ۷ه» وکان دونالدهیل قد نشرها 
وترجمها إلى الإنجليزية . 

(۹) بریطانیا ‏ اکسفورد مکتہة بودلیان ۱۸٦‏ ۴۲۵2۵۲ 

ويعود تاريخها إلى سنة ۸٤٠٠ه/‏ ۷۳١۱ء‏ خطها 
جيد ورسومها متوسطة الجودة» وعليها الرموز السرية. 

() فرنسا _ باريس » المكتبة الوطنية رقم ۸۲٤ ۲٤۷۷‏ 

وفيها القسم الشانى من كتاب الجزرى › أى القسم 
المتعلق بمجالس الشراب» مع جزء من النوع السادس 
بدول رسوم › وهی مۇرخة بتاریخ A۹۹‏ / ٥م‏ 

(۳) فرنسا۔ باریس › المكتبة الوطنية رقم ٥٠١۵‏ عطةA‏ 
ولیس بها أشکال . 

وملحق بها الكتاب بالفارسية»ء وهو تحت الارقام 
Ifo A.1\E0 011‏ 


. روسيا - موسكو مكتبة ليننغراد»‎ )۱٤( 
ديت إلى معهل التراث العلسى بحب » وهی‎ 


مخطوطة ناقصة» عدد أوراقها ۳© ورقة» وهى بخط 
الشيخ شمس الدين بن أبى الفتح الصوفى الميقاتى وآخر 
ما ورد فيها * وأصف ما صنحته وهو باطية الشراب ». 
محتوبة بخط نسخ» صعب القراءة » وعليها تمليكات 
یعود بعضها إلى سنة ٩۹٩‏ ه/ ۱م 

)١١(‏ مخطوطة شركة سنبك وولده. 

وهى النسخة التى باعتها شركة كيفوركيان» بمزاد لندن 
إبریل سنة ۰۱۹۷۸ بمبلغ ۰۰۰ , ۱٠۰‏ جنیه استرلینی . 

وقد حصل هيل على صورة كاملة لهاء وناسخها هو 
فرخ بن عبد اللطيف الكاتب الياقوتى المولوىء وتاريخ 
نسخها يعود إلى نهاية رمضان سنة ١٠١٠۷ه‏ / ۵م 
وهى ناقصة الرسوم» أما خطها فهو ممتاز ورسومها 
جيدة . (فهرس مخطوطات الفلاحة / ١١۳-۱۳۸‏ ). 

(موسوعة العلوم الإسلامية والعلماء المسلمين . مؤسسة 
المعارف للطباعة والنشر. يروت . د. ت. ۲| ٩1-٩٤‏ والعلوم 
والفنون عند المرب د. سید رضوان على / ۸۲ ۸۳ و٠‏ من 
عباقرة العلوم التطييقية فى الحضارة الإسلامية -١‏ د. محمود فيصل 
الرفاعی. مجلة الفیصل . العدد (۱۹۰) ربع الثانی ۳١٤٠ھ‏ _ 
اکتوبر ۱۹۹۲م/ ٠١ ٤٩‏ وفهرس مخطوطات الفلاحة _ النبات ‏ 
المياه والرى ‏ صنعة د. محمد عيسى صالحية وعبد الل فليح/ 
(OIE ITA‏ 


٭ الجزری ( شمس الدین ) ( ۷۳۹۰۹6۸ هی / ۱۲۹۲۰ ۱۳۳۸م ): 

صاحب تاریخ الجزرى . 

هو محمد بن إبراهیم بن بی بكر بن إبراهيم بن عبد 
العزيز الجزرى الدمشقى» شمس الدين › أبو عبد الله 
مسؤرخ» دمشقى المولد والوفاة ... له كتاب « التاريخ 
المسمى بحوادث الزمان وأنبائهء ووفيات الأ كابر والاأعيان 
من آبنائه ٤‏ جزء‌ان منه» مرتبان على السنين» يبتدئ 
أحدهما بحوادث سنة 1۰۸ 10۸ وهو من مخطوطات 
خزانة الرباط ۱۹٤(‏ أوقاف ) ويبتدىئ الثانى وهو الأحير 
منه» بحوادث سنة ۷۲١‏ وینتهی بسنة وفاته (۷۲۴۹ ) وهو 
فى دار الكتب ( ۸١ : ٠‏ ) اطلع عليه المزى والذهبى 


الجزری ( شصس الدین ) ٦٥۸(‏ .۷۳۹ف /... 


والبرزالىء ونقلوا عنه . وخرج له البرزالى ١‏ مشيخة ). 
وقال الذهبى : كان حسن المذاكرةء سليم الباطنء 
صدوقا فی نفسه» لکن فی تاریخه عجائب وغرائب . وله 
شعر وسط . 

قال الزركلى : وفى دار الكتب ( ١۷0۷ح‏ ) مخطوطة 
من تأليغه باسم * جواهر السلوك فى الخلفاء والملوك » 
مجلد واحد منه» يتبدى من أثناء وفيات سنة ٦۸۹‏ 
وينتهى بسنة 1۹٩‏ » لعله جزء من تاريخهء ١‏ حوأادث 
الزمان » ( الأعلام ۵/ ۳۹۸ ). 

وكتاب « تاريخ الجزرى ٩‏ المشار إليه أنفا تاريج 
حافل ذكر فيه أشياء حسنة لا توجد فى غيره. وهو ذيل 
لكتاب « مراة الزمان » لسبط بن الجوزى (ت / ٤١٥٠ه)‏ 
اطلع عليه الحافظ المزی ( ت/ ١٤۷ه/‏ ١١٤١١م)‏ 
والذهبی ( ت / ۸٤۷ه/‏ ۸ ءم)» والبرزالی ( ت/ 
۹ه / ۱۳۳۹م) ونقلواعنه. وقد رتبه على الستين› 
على نسق « تاريخ الإسلام » للذهبى . وهو فى أجزاء 
يعتقد أنها سبعة يبتدىئ بالجزء الألحير الموجودء بحوادث 
سنه ۲١‏ ۷ه وینتهی فی سنه ۸٩۷ه.‏ 

جاء عنوانه فى بعض المصادر» « التاريخ الكبير › 
وفى بعضها الآحر « حوادث الزمان وأنباؤه ووفيات 
اللأكابر والأعيان من أبنائه ٩‏ وفى ١(‏ فهرست 
المخطوطات): دار الكتب المصرية ۱/ :)۲۲١‏ 
«جواهر السلوك فى الخلماء والملوك ». 

و « تاريخ الجزرى » لما يطبع . إنما طبع قطعة صغيرة 
من نسخة باریس » بعنوان « تاريخ حوادث الزمان وآنبائه» 
ووفيات الأعيان من أبنائه » بتحقيق : حبيب زيات 
(مطبعة المحامى - زحلة ۱۹۲۸ء ٤١‏ ص ). 

والجزء الأحيرء هذاء الموجود» الذى بيتدى بحوادث 
سنة ١٦۷۲ه‏ ویتتهی فى سنة ۷۳۸ه» ترجمه إلى 
التركية : إسماعيل حقى الأزميرى» وطبع سنة ۱۹٤۱‏ . 
راجع بشآنه : («التعسريقف بالمؤرخين /٠١‏ 1۷۷› 
(IYA‏ 


۱ 


۷ 


1 


( مخطوطات المجمم العلمی العراقی ۱/ ۲۳۹). 

المخطرطات : 

| - مه نسخة فی باریس برقم 1۳۷۹ فیها من وفیات 
سنة 1۸۹ إلى حوادث سنة ٦۹۹‏ ( مجلة معهد المخطوطات 


العريية ,)٠١١۴ /١‏ 
- مله تسخة بمعهد الميخطوطات العربية › الرقم 
(طهران کتبخانه ملی .)٤٩۹‏ 


۳ - منه نسخة فى المجمع العلمى العراقى . 

الجزء الالحير: القسم الأول . الرقم (۱۳/ تاريخ ). 

الجزء الأحير: القسم الثانى : الرقم ( ٠١‏ / تاريخ ). 

الجزء الأحير: القسم الثالث . 

یتناول القسم الثالث هذا حوادٹ أربع سنوات » هی : 
9 ۳1 ۳۷ ۳۸م یتقدمها أخبار أواخحر 
سنة ٤‏ ۲ ۷ه. 

الأقسام الثلاثة : مصوّرة بالفتستات عن نسخة مصورة 
بالفتغراف بدار الكتب المصرية» برقم ۹۹۵ تاريخ» عن 
نسخة خطية فی کوبریلی باستانبول» برقم ٠١٤۷‏ کتبت 
سنة ۳۹ ۷ه وفی اخحرها ترجمة الجزرى للبرزالى» 
تبتدى بسنة ٦‏ ۲ ۷ه. 

وورد فی فهرست المخطوطات ٤‏ (دار الكت 
المصرية /١‏ ۱۱۸ ): « تاريخ الجزرى: تأليف محمد 
ابن إبراهيم الجىزرى المتوفى ستة ۷۳۹ه: الموحجود مته 
جزء مقسم إلى مجلدين › فيهما من وفيات سنة ٦۸٩‏ ه 
إلى أول حوادث سنة 1۹۹ ه مصؤرران بالفتستات عن 
المجلدين المصورين المحفوظين بمكتبة تيمور برقم 
۹٩‏ تاریخ › فى ۹/ ٠١١‏ لوحة» ٠١۲ /٠١‏ لوحة 
(الرقم ١١١١١ح‏ ). 

وفی موطن ا حر («الفهرست'٠‏ س ‘(TT‏ 3 جواهر 
السلوك فى الخلفاء والملوك » تأليف محمد بن إبراهيم 
الجزرى المتوفی سنة ۷۴۹ه. الموجود منه مجلد يبتدی 
من أثناء وفيات سنة 1۸۹ هوينتهى بسنة ۹ھ . 


الحزرية 


الجزرية ( دار القرانء) (۷۹۰ه؟) 


« نسخة بقلم معتاد بخط محمود صدقى النساخ سنة 
۷ه / 1۹۳۸م . نقلاً عن نسخة فتغرافية مصورة من 
فی ۰ ص › ۲۹-۸ سم (الرقہ ۷0۷۵ح ٠)‏ . 

ونسخة باريس › برقم CTY‏ فيها من وقیات سنه 
۹ إلى حوادث سنه 1۹٩۹‏ ه. 

وقد اختار (الذهبى) من هذا التأريخ من ستة 0۹۳ ۔ 
بخط الذهبى نفسه . قال فى مقدّمتها ١‏ وهسذه نبذة فوائل 
من تاريخ المولى شمس الدين . ومنها نسخة مصورة 
كانت فى خحزانة وعباس العزاوى ببخداد. 

ونشر المستشرف سوفاتجيه قطعة باريس هذه 


. بعنوال‎ 
J. Sauvaget, Ja Chroniquc de Damas d, Al Gazari, 
.Paris (949 
. ) تاریخ‎ /۱۵( 


( مخطوطات المجمع العلمی العراقی ۱/ ۲۱٤۲ء ۲٤١‏ ). 
( الاعلام للزركلي /١‏ ۳۲۹۸ء ومخطوطات المجمع العلمى 
العراقی ‏ میخائیل عواد ۱/ ۲۳۹ - ۲٤۲‏ .و ا المؤرخون الدمشقيون 
وانارهم المخطوطة ١‏ د. صلاح الدين المنجد. مجلة معهد 
المخطوطات العربيةء م۲ جا . شوال ۳۷۵١ھ‏ مایو ۹07٠م»‏ 
٠. /١‏ وفهرست المخطرطات المصورة » معهد المخطوطات 
العربيةء التاریخ» جا ق٤‏ . القاهرة ۱۳۹۰ھ / ۱۹۷۰م/ ١۷ء‏ 
¥( 
٭ الجررية: 
الجزرية» أو المقدمة فيما يجب على القارى أن 
يعلمه» منظومة فى علم التجويد لشمس الدين محمد 
أبن محمد الجزرى ۷١١(‏ ۲م ) استهلها بقوله : 
بقشول راجی عفسو رب ساي 
(مخمد بن الجزرى الشافعى) 
(ألح مسد ش) وصلّن اله 


على تسه ومصطف ا 


سے ا 


وقس رئ القسرآن مُه 
(ويعل) إن مذه مق دمه 


| 
قبل الشرو ع آولا أن يعلمسوا 
مخارج الحروف والسفات 
لافشا بافصح الشات 
محررى التجويد والمسواقفٍ 
وا السذى ر رسم م فى المصاحف 
من كل مقطوع وسو صسول بها 
وتاء ء شى لم م تكن تكتب بها 
وقد قسم الإمام الجزرى منظومته إلى الأبواب الآتية : 
مخارح الحروف» الصفات. التجويد الترقيق› 
استعمال الحروف ٠‏ ألراءأات » اللامات > الضاد وائظاءء 
التحذيرات ٠‏ النون الساكنة والتنوين» المذات» الوقوف› 
المقطوع والموصول وحکم التاءء التاءات»ء همز الوصل 
(مجموع مهمات المتون / ۲٠۵‏ ). 
وسنورد معظم هذه الابواب فی مواضعها إن شاء الله 
تعالی . 
( متن الجزرية لشمس الدين محمد بن محمد الجزرى - 
المطبوع فى مجموع مهمات المتون ط مصطفى البابى الحلبى / 
۵9( 
انظر: ابن الجزرى . 
الجزرية ( دار القرأن۔) (٠۷۹ه؟)٠‏ 
دار القران الجزرية أوقفها الحافظ شمس الدين محمد 
ابن محمد بن الجزرى القارى المشهور ( انظر ترجمته 
تحت عنوان « ابن الجزرى )١‏ . 
وقد بنی مدرسته فى « عقبة الكتان ١‏ بدرب الحجر فى 
دمشق » حيث رباط أبى البيان داخل الباب الشرقى 


¥۲ | 


الجزرية ( دار القران۔) ( ۷۹۰هے؟) 
e‏ 0 س 


ويبدو أن عمر هذه المدرسة انتھی بقرار واقفها من 
دمشق سنة ۷۹۸ه» أو بُعيد ذلك» لأن التعيمى ذكرها 
فقال: « قيل إنها بدرب الحجر ‏ أى أنها لم تكن فى 
عهده» ولا أثر للمدرسة ايوم . 

أما تاريخ بنائها فالمرجح أنها كانت موجودة سنة 
٠ه‏ لأن الدكتور صلاح الدين المنجد ذكر أن ابن 
الجزرى فرغ من ترصيف « الحصن الحصين » يوم الأحد 
الثانى والعشرين من دى الحجة سنة ١۷4ه.‏ بالمدرسة 
التی آنشأها برأس عقبة الکتان ( دور القرآن للمنجد / ۲۹ من 
الطعة الثانية» وخحطط دمشق 1۳ ١٤‏ ). 

وإليك ما كتبه الدكتور المنجد عنها فى الملحى من 
کتاب « دور القران فی دمشق ) : 

دار القران الجزرية: لم يبق لهذه الدار أثرء ويبدو 
أنها احتلست أو أدخحلت فى الدور بعد وفاة واقفها بقليل . 
فالنعيمى» ولعله أقدم من أرّخ هذه المدرسة» يقول: 
«قيل إنها بدرب الحجر ٠...‏ ومعنى ذلك أنه لم يرها ولم 
تك فی زمانه . 

وقد نقل مختصرو النعيمى ماقاله» ولم يزد أحد 

ويدو لى أن سبب اختفائها أن ابن الجزرى ترك 
دمشتق فى أواحر حياته» ورحل إلى شيراز فمات بها. 
فأهملت مدرسته بدمشق» إذلم يذكر أحد لها أوقافا 
تضمن بقاءها. ثم سطا عليها جيرانهاء وهم نصاری ‏ 
بحکم موقعها› فأدخحلت فی دورهم . 

ويقول الدكتور المنجد: ووجدت فى « مطالع البدور» 
۲/ ۷ ۸ ما نصه: 

رأيت مكتوبًا على ظاهر المدرسة التى أنشأها الشيخ 
الإمام العالم أوحد القراء أبو عبد الله شمس الدين محمد 
ابن الجزرى تخمده الله برحمته» بعقبة الكتّان» عمرها الله 
ببركته » وأظن أنها من نظمه : 

يسادار علم للمقاصد تقصد 


ار ر 


خلعت عليك الكائنات جمالها 
فلذاك سعسدل دائمسا يتحدة 
أضحيت للراجين قبلة قاصد 
لكمالها تعنو الوجوه وتسجد 
نظرتك شمس للعلوم منيرة [ 
منهسا لطلاب الفضائل منجحسد 
ياباذلاللمالغيرملمم 
خشاك من ذم وأنت محمد 
وإذا نظرت إلى البقاع وجدتها 
تشقى بسا تشقى الرجال وتسعمد 
ووجسدت فى أخحر مخطوطة لكتاأب « الحصن 
الحصين » موجودة فى خزانة صديقنا المرحوم العلامة 
حسن حستی عبد الوهاب بتونس ما نصه : 
قال کاتبه محمد بن محمد الجزری» لطف الله تعالى 
به فی غربته» وأخذ بيده فی شدَته : فرغت من ترصیف 
هذا الحصن الحصين من كلام سيد المرسلين› يوم الالحد 
بعد الظهر الثانى والعشرين من ذى الحجة الحرام سنة 
إحدى وتسعين وتسعمائة بمدرسته التى أنشأها برأس 
عقبة الكتان داخل دمشق المحروسة» وحماها الله تعالى 
من الآفات وسائر بلاد المسلمين هذا وجميع أبواب 
دمشق مغلقة بل مشيدة بالأحجار» والخلائق يستغيثون 
على الاسوارء والناس فى جهد عظيم من الحصارء 
والمياه مقطوعة ‏ والايدى إلى الله تعالى بالتضرع مرفوعة» 
وقد أحرق ظاهر البلد ونهب أكثره» وكل أحد خائف 
على نقسه وأهله وماله » وجل من دنوبه وسوء أعماله» 
وقد تحصن بمايقدر عليه. فجعلٹ هذا حصنى 
وتوكلت على الله وهو حسبى ونعم الوكيل . وقد أخبرت 
أولادى آبا الفتح محمدا وأبا بكر أحمد وأبا القسہ؟ 
علبًّاء وأبا الخير محمدًاء وفاطمة وعائشة وسلمى 
وخديجة روایته عنی مع جمیع ما يجوز لی روایته ٠‏ 
وكذلك أخبرت أهل عصرى. والحمد ف أولا واخ 
وصلواته على سيد الخلق محمد واله وصحبه وسلم ( دور 


القران فی دمشق / ۲۸ء ۲۹) . 


YY 


ابن حزلة (۔ £۹۳ کہ / ١‏ ١٠١۱۱م‏ ) 


. الجزولی ( أبو زید) (۔١٤۷هھ)‏ 


( حطط دمشق -أکرم حسن العُلبی / ۳٦ء‏ ٤٦ء‏ ودور القران 
بدمشق لعبد القادر بن محمد النعيمى _ صححه» وعلق عليه» 
وذیله د. صلاح الدین المنجّد/ ۰۲۸ ۲۹). 
٭ آین جزل ( .2۹۳ ھے / ١۱۱۰م‏ ): 

یحی بن عیسی بن جزلة البخدادىء بو على» إمام 
الطب فى عصره. باحث» من آهل بخداد. کال 
مسيحياء وأسلم سنة ١٦٤ه.‏ اتصسل بالمقتدى بالل 
العباسى » وصنف له عدة كتب منها ١‏ منهاج البيان فيما 
يستعمله الإنسان ٠‏ رتبه على الحروف وجمع فيه أسماء 
الحشائش والعقاقير والادوية» منه فى الفاتیکان ٠۷ ٤(‏ 
عربى ) نسخة قديمة حسنة» ترجم إلى اللاتينية نة 
۲مم 

ومن كتبه « تقويم الأبدان » و « الإشارة فى تلخيص 
المبارة ٠‏ ( الأعلام ۸/ ٠١١‏ ) و ١‏ الرد على النصارى ٠‏ بين 
فيه عوار مذاهبهم» ومدح فيها الإسلام» وأقام الحجة 
على أنه الدين الحق» وذكر فيها ما قرأه فى التوراة 
والإنجيل من ظهور النبى هة وأنه نبى مبعوث» وأن اليهود 
والنصارى آخفوا ذلك ولم يظهروه» وهى رسالة حسنة 
أجاد فيها ( أبجد العلوم ۴/ ٠١١‏ ). 

ورسسالة فى ١‏ فضائل الطب ٩‏ و ١‏ تقويم الصحة 
بالااسباب الستة ١‏ قسم منهء و« کتاب آقرباذین » کان فی 
المدينة ( كمافى تعليقات عيد )( انظر: أحمد عبيد 
۴۲ ۷۸ - ۸۳ من هذه الموسوعة ) . 

توفی ببغدد . قال الذھبی: کان ذكيًا صاحب فنون 
ومناظرة واحتجاج › يداوى الفعراء من ماله ( الاعلام ۸/ 
١١١)ء‏ ويحمل إليهم الأشربة والأدوية بير 
عوض » ويتفقد المقراء ويحسن إليهم » ووقف كتبه قبل 
وقاته » وجعلها فى مشهد أبى حنيفة رحمه الله . توفی فی 
سنة ٤٩۳‏ غفر الله له ( آبجد العلوم ۳/ .)٠١١‏ 

( الالام للزرکلی ۸/ ۱۹۱ ۱۹۲ وانظر مصادره فی هامش ١‏ 
ص ٠١۲‏ وأبجد العلوم لصديق بن حسن القنوجی ۳/ ١١١‏ ). 


# الجزم ( فى الخط ): 

جاء فى اللسان: الجوهرى : والعرب تسمسی خطًنا 
هذا جَرْمًا. ابن سيدة: والجزم هذا الخط المؤلف من 
حروف المعجم» قال ابو حاتم سمّی جما لانه جزم عن 
المسند» وهو حط حمر فى أيام ملكهم؛ آى فطع . 

والجزم فى الخط : تسو ية احرف . وقلح جزم : 5 
حرف له . وجزم القراءة جرم : وضح الحروف مواضغها 
فی بیان ومهل . 

( لسان العرب لابن منظور ۷/ ٦1۹‏ ). 
# الجزم ( فى النحو ): 

جاء فى اللسان: جزم الحرف» وهو فى الإعراب 
كالسكون فى البناء» تقول جزمت الحرف فانجرم . 
الليث : الجزم عزيمة في النحو فى الفعل» فالحرف 
المجزوم اخره لا إعراب له. . ومن القراءة أن نجزم الكلام 
جَرمًا بوضع الحروف مواضعها فى بيان ومهل . والجزم : 
الحرف إذا سكن أاخحره . المبرد: إنماسمى الجزم فى 
النحو جزمًا لآن الجَزم فى كلام العرب القطع . يقال : 
افعّل ذلكڭ جما فکانه فطع الإعراب عن الحرف. أبن 
سيدة : الجزم إسكان الحرف عن حركته من الإعراب من 
ذلك » لقصوره عن حظه مته وانقطاعه عن الحركة ومد 
الصوت بها لاإعراب» فإن كان السكون فى موضوع 
الكلمة وھا لم يسم < جَرماء لأنه لم یکن لها حظ 
فقصرت عنه . وفی حدیث التخعى «التكبير جزم والتسليم 
جزم آراد آنهما لا بُمدّان ولا یُعرب آخر حروفهماء ولکن 
يسكن فيقال : الله كبر إذا وقف عليه ولا يقال الله أك 
فى الوقف . 

( لسان العرب ۷/ 11۹ ). 

انظر: الجوازم. 
# الجزولى (أبو زيد) (-١٤۷ه):‏ | 

دكره ابن قفد القستطينى فى وفيات سنة ۷٤١‏ 
(والصواب ٤١‏ ۷ه_) فقال ٠‏ 


الجزولی ( آیو عبد الت ( ) (PIEIO 1-4 / RAY A°¥‏ 


وفى هذه السنة توفى بمسدينة فاس الشيخ الفقبه 
الحافظ أبو زيد عبد الرحمن بن عفان الجزولى الذى 
تنسب إليه شروح ١‏ الرسالة ١‏ وهى من تقييدات الطلبة 

وهو فقیه مالکی معمر» من آهل فاس . قال 
التبكتى : ١‏ كان علامة فى المذهب ورا صالحاء 
وکان للناس احتفال فى مجلسه وانكباب فى الأحذ عنه ١‏ 
قدت عنه على ١‏ الرسالة > ثلائة تقابيد» أحدها فى سبعة 
مجلدات» والثانى فى ثلاثة» والآحر فى اثنين . خرج 
للقاء السلطان أبى الحسن المرينى بعد عودته من وقعة 
طريف» ونزل السلطان إجلالاً لهء فسقط عبد الرحمن 
عن فرسه ومات بعد ذلك بقليل سنة ٤١‏ ۷ه. انظر: «نيل 
الابتهاح ٩‏ ص ٠١١١١٦١‏ . 

( كتاب الوفيات لابن الخطيب الشهير باين قنغذ القسنطينى ‏ 
تحقق عادل نو یهض / ۳۰۱ وهامش ۲ للمحقق ) . 
٭ الجزولی ( آبو عبد الله ) ( 5۸۷۰.۸۰۷ / ٤۰٤۹0-۱٤۱م):‏ 

صاحب دلائل اخيرات . 

الجزولى والكزولى والغزولى أيضاء نسبة إلى جزولة أو 
كزولة أو غزولة أحد بطون البربر من سوس المراكشية ‏ 
ومنهم عبد الله بن ياسين منشئ حركة المرابطين الدينية 
والسياسية . والجزولى أو أبو عبد الله محمد بن سليمان 
ابن أبى بكر الجزولى السملالى الشاذلى -۸١۷(‏ 
۰ ه) صاحب کتاب ١‏ دلائل الخیرات » واسمه على 
الحقيقة «دلائل الخيرات وشوارق الأنوار فى ذكر الصلاة 
على النبى المختار »٠‏ وهو مجموعة صلوات على النبى› 
مع وصف ضريحه» وذكر أسمائه وغير ذلك» طبع 
عشرات المراٽت» وکان تصنیفه له باس › مستعینا ہما فی 
مكتبة القرويين من ذخائر» وكان قد توجه فى سياحة 
طويلة زار فيها طنجة ومكة والمدينة وبيت المقدس › 
ولما عأد انضم إلى الطريقة الشاذليةء وله حزب الفلاح» 
و ۵ حزب الجزولى » ويعرف أيضا باسم ١‏ حزب سبحان 
الدائم الذى لا يزول » كتبه بالعامية. وهو منشئ الطريقة 
الجزولية الشاذليةء وأتباعه يرددون البسملة أربعة عشر 


أف مرةء ودلائل الخيرات مرتين فى اليوم» ويتلون فى 
الليل دلائل الخيرات مرة واحدة» هي والربع الأحير من 
القران. وكان الجزولى قد اعتزل لفعرة انشخل فيها 
بالتعبدء ثم توجه إلى اسفى» وهناك زاد أتباعه زيادة 
كبيرةء فخاف والى المدينة من الجزولى وتنامى فوته ء 
وطلب منه الخروح بهمء ويقال إن الجزولى دعا على 
المدينة فوقعت فى أيدى البرتغاليين » وظلت خاضعة لهم 
مدة أربعين سنة . ويبدو أن والى المدينة دس السم 
للجزولى قبل أن يرحل» وقيل إنه مات مسمومًا فى بقعة 
يقال لها أفعال ( فى الأعلام «افغال ۲ ) قيل سنة ۸۷١‏ 
وقيل سنة ۸۷۳ه» وقد أقسم أحد أتباعه ويدعى عمرو 
ابن سليمان الشيظمى » المعروف بالسياف. أن يثأر لهء 
وفد ادعى النبوة بعد ذلك » ووضح جثمان الجزولى فى 
تابوت لم یدفنه » وحفظه فی رباط » یضاء حوله فی اللیل 
بشمعة فى طول القامة» فى إناء مملوء بازيت » ولما 
توفى عمرو السياف عام ١ه‏ دفن الجزولى » وبعد 
ذلك بسبعة وسبعين عامًا ألحرح السلطان أبو العباس 
أحمد الملقب بالاعرج» بعد دخوله مراكش» رفات 
الجزولى من مقبرته هى وبقايا رفات والىد السلطان الذى 
كان مدفوتا إلى جواره» وربما كان ذلك لأغراض ديية أو 
سباسة» وأحذ معه التابوتين إلى مراكش » ودفن الجثتين 
هناك . وكان الجزولى إلى جانب ثقافته الواسعة بالطرق 
الصوفية » فقيها متمكنا يحفظ عن ظهر قلب المدونة 
والمختصر الفرعى لابن الحاجب» ومناقه وأخبار 
طريقته مسرودة فى كتاب «ممتع الأسماع بمناقب الشيخ 
الجزولى ومن له من الأتباع ٠‏ لمؤلف مجهول . وقيل إن 


الجزولی مات عن ۲٣۱١‏ مريذا ( فی الأعلام .)٠١٠٣٠۹۵‏ 


( الموسوعة الصوفة د. عد المنعم الحفلى / °1° 
والأعلام للزركلى ٠١١ /١‏ . انظر أيضا الضوء اللامع لشمس الدين 
السخاوی .{(TO% (TOA /٤‏ 


فالت المؤلفة : النسخة الى عندى من كتاب * دلائل 
الخيرات » طبع دار إحياء الكتب العربية لأصحابها 


الجزولی ( آبو موسی ) ٦۰٥۰(‏ ھ) 


ابن جزری الکلبی ( ۵۷٤۱۰٦1۹۲‏ / ۱۳۹۲۔۰٤‏ ۱۳م) 


عیسی البابی الحلبی وشرکاه وهی بدون تاریخ › وکنت فد 
اقتنيتها منذ أمد بعيد. 
٭ الجزولی ( ابو موسی ) ٦۰۵-(‏ هہ): 

هو أبو موسى عيسى بن يللبخت من قبيلة (جزولة) 
من قبائل البربر بمراكش» نشا بمراكش» ولما حج عرج 
على مصرء فتلقی الحو عن ابن بری» وقراً عليه کتاب 
«الجمل » للىزجاجي» وجرى فيها بحث نتج عنه مقال 
طويل جعله مؤلقا « المقدمة » وقد عنى الناس بهاء وفى 
كشف الظنون: « هى المسماة بالقانون» أغرب فيها وأتى 
بالعجاثب» وهى فى غاية الإيجاز مع الاشتمال على 
شىء كثير من النحو لم يسبق إلى مثلها » . ثم عاد إلى 
المغرب وأخذ الناس عنه حى توفى بمراكش سنة 
@ ١ا‏ ه. 

( نشأة النحو - الشيخ محمد الطنطاوی / ۲۴۲ ). 
الجزولية: 

مقدمة فى النحو مشهورة بقانون الجزولىء لابى 
موسى عيسى بن عبد العزيز الجزولى المخربى النحوى . 

انظر: الجزولى ( آبو موسى ). 
# انجزی: 

قال السمعانى : 

الجزى: بفتح الجيم وكسر الزاى المشددة» هذه 
النسبة إلى جزء وهو اسم لبعض آجداد المنتسب إليه 
وهو محمد ہن مروان بن ٿوبان بن عبد الرحمن بن جز بن 
بکر بسن عمرو بن سعد الجزی» کان جده جز بن بکر 
فيمن دخل الشام مع أبى عبيدة بن الجراح» وقد ولى عبد 
الرحمن بن جز حمص وکان آبوه مروان بن ٹوبان قاضيًا 
على حمص» حدث عن آبیه» روی عنه بن عفیر. وجز 
قرية من قری أصبهان منها بو حاتم محمد بن إدریس بن 
المنذر الحنظلى الرازى الجزى وكان يقول نحن من أهل 
أصبهان من قرية جز قال وكان أهلنا يقدمون علينا حياة 
ہی ثم انقطعوا عنا. وأبو حاتم کان إمامًا حافظًا فهما من 
مشاهير العلماء له رحلة إلى الشام ومصر والعراق» روى 


عنه أبو عمرو بن حكيم وعالم لا يحصون كثرة . توفى 
سنة سبع وسبعين ومائتين . 

( الأتساب للسمعانی ۲/ ۸٥ء‏ واللباب لاہن الآئیں /١‏ 
(TTT f1‏ 
٭ ابن جزی الکلیی ( 1۹۴۔۱٤‏ ۷ ہے / ۱۲۹۲ ۰٤۱۳م):‏ 

مولده فی غرناطة ووفاته فی طریف . 

وهو محمد بن أحمد بن محمد بن عبد الله أبو 
القاسمء المعروف بابن جُزئ» الكلبى» الغرناطى» 
الفقيه المالكى» المفسيء الأصولى» المحدث»› 
المقرئ » الأديب» النحوى . 

ولد فى غرناطة وهو من أهلهاء ونشأ فيهاء وعكف 
على العلم » ونبغ فى علوم شتى» وعهد إليه بالخطابة فى 
الجامع الكبير ببلده» وهو حديث السن» فملك الأفدة 
بأسلوبه ومنطقه» وتولى التدريس»› وأخذ عنه كثيرون» 
منهم لسان الدين بن الخطيب الأديب. وصتف ابن جرّى 
الكتب الدقيقة» وله شعر» توفى شهيدا فى موقعة طريف 
- وهی جزيرة فى البحر - وهو يحرض الناس على القتال . 

من كتبه : ١‏ وسيلة المسلم فى تهذيب صحيح مسلم) 
و « تقريب الوصول إلى علم الأصول >٠‏ و « التسهيل 
لعلوم التنزيل ٠‏ تفسير فى أربعة أجزاءء و « الفوائد العامة 
فى لحن العامة » و (التنبيه على مذهب الشافعية 
والحنفية والحنبلية ١‏ و « الدعوات والأذكار المتخرحة عن 
صحيح الألحبار ١‏ و البارع فى قراءة نافع ١‏ » و 
«(فهرست؟ كيبر اشتمل على كثر من رجال المشرف 
والمغرب» و « الأنوار السنية فى الألفاظ السنية »» 
و« القوانين الفقهية فى تلخيص مذهب المالكية ( مرجع 
العلوم الإسلامية / ١1۱۸ء‏ والأعلام / ١٠٠١‏ ), 

أما « الأنوار السنية فى الألفاظ السنية ١‏ فيوجد 
مخطوطه فى مكتبة الأوقاف المركزية : فى السليمانية 
بالعراق : 

أوله: الحمد لله ذى الجلال والإكرام العظيم الفضل 
العميم الإنعام الذى بعث محمدا ... إلخ ). 
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آخره: ( أن لله مائة رحمة بها يتراحم الخلق بينهم بیتا مطلعها:‎ 


وتسعة ولسعول يوع ألقبامة ...). 

ناسخه: مجهول . كتب الأإبواب والفصول بخط بارز 
خطه کوفی جمیل جدًا. 

مصادر المؤلف : معجم المؤلفين ج۹/ ١١‏ . 

كما يوجد مخطوطه بخزانة القرويين بمدينة فاس : 
جزء صغير بخط مخربى ضمن مجموعة من ۱۳۸/ أ إلى 
٩‏ ب كتبه مؤلقه برسم ولده العلامة أبو بكر بعد 
حفظه القران الكريم لينال حظامن حفظ الحديث 
الشريف» وجرى فى ذلك على منهاح كتاب الشهاب 
للقاضى القضاعى مع فروق بينهما أوضحها المؤلف فى 
طالعة كتاره : 

أوله : * الحمد لله ذى الجلال والإكرام العظيم الفضل 
العميم ... وقع الفراغ من نسخه عام ٠٠۷۶‏ على بد كاتبه 
محمد بلقاسم التلمسانى . 

كما يوجد بالخزانة مخطوط ‏ قوانين الأحكام الشرعية 
ومسائل القروع الفقهية » لابن جزى : سقر متوسط بخط 
مغخربی صحیح متقن فی کاغد متین تراجمه ورڙوس 
مسائله بالألوان المختلفة. وقع الفراغ من نسخه فى 
رجب عام ثمانية وتسعين ومائة وألف على يد كاتبه محمد 
ابن عبد الله بن موسى العبادى والكتاب معروف ومشهورء 
وقد طبع فى تونس وفاس طبعا اشتمل على كثير من 
التصحيف . 

أوله : الحمد لله ذى الجلالء اإلذى عجزت عن إدراك 
كنهه عقول العارفين ( فهرس خزانة القرويين ٦٥ 1٤ /٤‏ 
(TEA TEY‏ 

قال الزركلى : وفى الرحلة الثانية من كتاب ١‏ حلال 
جزولة » ذكر لمخطوطة من كتاب « القوانين » لصاحب 
الترجمة فى خزانة إصريف بالسوس» قال صاحب 
«حلال جزولة : تفيسة يمكن أن تصحح عليها طبعتا 
تونس وفاس اه. وفى خزانة الرباط ‏ ١١١١د‏ قصيدة 
من نظمه» فی تصدير أعجاز قصيدة امری القیس ۳۸ 


أفول لمسزمى أو لصالح أعمالى 
ألاعم صباحا أيها الطلل البالى 

.)١ هامش‎ ٣۲٣ /٥ الأعلام‎ ( 

( مرجع العلوم الإسلامية ‏ د. محمد الزحيلى / ۱۸١‏ وهامش 
»١‏ والأعلام ۳۲١ /١‏ وهامش ١‏ وفهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف 
المركزية فى السليمانية -إعداد محمود أحمد محمد ١ر ٠١۳‏ 
وفهرس مخطوط ات حخرانة الْعرو يبن لمحمد العابد الفاسى - أعده 
للطبع وفه-رسه ابنه محمد الفاسی الفھری ٦٥ ء٦٤ /٤‏ ۷٤۴۳ء‏ 
۸. انظر أيضا * أبن جزى الأندلسى مصلف التسهيل لعلوم 
التتزيل ١‏ - فضيلة الشيخ إبراهيم عطوه عوض . مجلة الأزهر» الجزء 
الثالث» السنة التاسعة والخمسون ربيع الأول ٠٤١۷‏ ه- نوفمبر 
.(TEALTEE /p1۹۸1‏ 
٭ الحز يرة: 

هذه تميّز باسم « الجزيرة الفراتية » وإذا أطلقت فى 
الشام والعراق فهى معروفةء» وهى الجزء الشمالى من 
الأرض التى يكتنفها نهرا دجلة والفرات» أى بين منخفض 
الرثار إلى الموصل وتلعفر ‏ فی العراق ۔ إلى بى كمال 
ودَيْر الزؤر والرّقة» فى سورية . وهى من آأخصب أرض 
العرب» ومن أهم أعلامها « جبل سنجار ) يرتفع ١٤٥۳‏ 
متراء وجبل عبد العزيز )4۲١(‏ مرا . ومن أعظم القبائل 
العربية التى تسكن الجزيرة اليوم: قبيلة طيءء هاجرت 
من شمال نجد فى زمن متقدم» وهى عراقية» وتتوغل 
فبيلة عنزة» التى هاجرت من شمال الحجاز وشمال نجد 
فى القرن الحادى عشر الهجرى - فى الجزيرة من أطرافها 
الغربية فى حدود سورية» وفى الشمال فى حدود العراق » 
وعنزة - اليوم : قبيلة أردنية سعودية سورية عراقية . ( معجم 
المعالم الجغرافية / ۸). 

فال عنها صاحب العقد الفريد : 


الجزيرةء وهی ما بين د جلة والفرات › وها نهران يقال 
لهما الخابور والبليخ » ومخرجهما من رأس العين وهى 
مدينة عظيمة بالجزيرة فى داخلها عين هى عنصر الخابور 
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والبليخ » وعلى الخابور منازل ربيعة » وأكشرها نصارى 
وخوارج » وتصيبين من الجزيرةء وهى مدينة عظيمة مطلة 
على جبل الجودى . والموصل من الجزيرة أيضا. والرقة 
وحران من الجزيرة أيضا . 

ومن ثغور الجزيرة فى جهة عمورية من أرض الروم : 
بطرة وملطية » وفى جوف الفرات جزائر فبها مدن يقال لها 
عانة وعانات» وعلى شط الفرات مما يلى الجزيرة 
َرَقيْسيًا» ومما يلى الشام : الرّحبة » رحبة مالك بن طوق . 

( العقد الفرید ۷/ ۲۸٤‏ ). 

( معجم المعاجم الجغرافية فى السيرة النسوية - عاتق بن غيث 
البلادى / >۸١‏ وألعقد الفريد لابن عبد ربه ۔ بتحقيق محمد سعد 
العريان ۷/ ۲۸۴ . انظر أيضالسان العرب ۷/ 1١۳‏ ). 
٭ جزيرة اقور: 

انظر: أقور ( إقليم -). 
٭ جر يرة العرب: 

فيما يلى وصف تاريخى لجزيرة العرب : 

يسمى العرب بلادهم « جزيرة العرب » وآحيانا 
«الجزيرة وهى فى الواقع ١‏ شبه جزيرة » لأن الماء لا 
يحدها شمالاً فسموها جزيرة تجوزا. 

يحدها شمالاً الشأم والجزيرة والعراق» وشرقًا خليج 
فارس ( الخليج العربى ) وبحر غمان» وجنوبًا بحر الهند 
( المحيط الهندى ) وغربًا خليج العرب أو بحر القَلزم 
(البحر الأاحمر ) وتبلغ مساحتها نحو ربع أوربا أو مساحة 
القطر المصرى مرتين ونصف مرة ( المقصل /١‏ ۳) أى 
نلاه ملايين من الكيلو مترات تقريبا ( محاسن الإسلام / 
۸7( . 

وتنقسم أقساسًا يختلف بعضها عن بعض فى طبيعة 
أرضها ومتاحها وحالة سكانهاء فغربيها يتألف من جزأين 
كبيرين » الحجاز شمالاء واليمن جنوبًا. 

فما الحجاز فسمى حجازا لأن جبل السّراة أقبل من 
اليمن حتى بلغ أطراف الشام» فسمته العرب حاجزا لأنه 
حجز بين تهامة - وهى هابطة إلى شاطىء البحر - ونجد 


وهى مرتفعة ظاهرة» ثم توسعوا فى مدلول الحجاز حتى 
شمل الاأراضى المنخفضة وهى تهامة . 

والحجاز قطر يغلب عليه الجدب والإمحال وقلة 
المطرء وأحياتًا يسيل السيل فيمل وديانه» ویجری 
أيصب فى البحر. وتنتشر فيه بقاع صخرية - وخحاصة حول 
مكة ‏ تلقى عليها الشمس أشعتها فتنعكس منها حرارة 
عنيفة قاسية» ووديان قاحلة ينبت فيها أحيانا قليل من 
الكلا ترعاه المساشيةء وقد يكون أخحصب مكان فيه 
الطائف. فقد أينع فى أرضه النبات وأخرجت أشجاره 
التين والعنب والرمان والزيتون . 

وأشهر مدن الحجاز ١‏ مكة » وهی فى واد غير ذى 
زرع» وطولها من الشمال إلى الجنوب نحو ميلين› 
وعرضها- من سفح جبل أبى فيس وهو المشرف عليها 
شرفًا إلى فعَبْقعان غربًا- نحو ميل . 

وبمكة الكعبة ( البيت الحرام ) كان يحج إليها العرب 
فى الجاهلية » وجعل الحج إليها فرصا فى الإسلام » وهى 
قبلة المسلمين فى صلاتهم » وبها نبع ماء هو بثر زمزم 
المشهورة. وبها ولد محمد رسول أله بيا ومن أماكر 
مكة المشهورة الصفا والمروة. وهما مكانان مرتفعان من 
جبل آبی قبیس» ووادی متّی وجیل عرفات والمُزدلفة 
وهی آماکن پرد ذكرها فى شعائر الحج . 

ومن مدن الحجاز ١‏ المدينة » وأسمها القديم برب 
وهی فی وسط واد فسیح » فى شماليها جبل أحد» وبها 
كثير من النخل وابار كثيرون كانوا يستقون منهاء وإليها 
هاجر النبى َة من مكة» وبها توفى » وبالجهة الشمالية 
من المدينة خيبرء وقد كان يسكنها قبائل من اليهود» كما 
كان يسكن المدينة نفسها بعض اليهود . 

وكان يسكن الحجاز من قبائل العرب الأو والخزرجُ 
فى المدينةء وقريش فى مكة» وثقيف فى الطائف» 
وهذیل وکانت تسکن هضابا فی جنوبى مكة وقد اشتهر 
الهذليون بشعرهم الرقيق . 

وأما اليمن - فى جنوبى الحجاز -فقطر قديم اشتهر 
بالغنى والثروة والحضارة وهو كالحجاز يتألف من أراض 


| 
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منخقضة على شاطئ البحر تسمى أحياتًا « تهامة اليمن» 
نمييزا لها عن تهامة الحجازء وأراض مرتفعة تسمى كذلك 
« نجد اليمن “. 

ومن مدنها ۵ نجران ٩‏ فى الشمال» وقد اشتهرت فى 
الجاهلية باعتناق أهلها التصرانية » وكان فيها أساقفةء 
وكعبة يعظمونها مضاهاة للكعبة فى مكة» وقد كان انتشار 
النصرانية فى نجران سببًا فى اتصال اليمن بالحبشة 
لانحاد نجران والحبشة فى المذهب الديتى . 

وكان من مدن اليمن « مأرب » الشمال الشرقى من 
صنعاء» وتسمى سباًء وكان يسمى أهلها الذين يسكنونها 
وما حولها سباً أيضا . كذلك من مدن اليمن * صنعاء » 
فی الوسطء وبالقرب منھا قصر عظیم یسمی «عَمّدان ‏ 
يذكر الأحباريون أن سيف بن ذى يزن فى الجاهلرة استرده 
من الحبشة» وكانوا قد استولوا على اليمن . 

وفی جتوبى صنعاء خحرائب مدينة كانت تعد حأضرة 
للحميرين تسمى « ظفار ١‏ ومن أمشال العرب المشهورة 
من دخل ظفار حكر أى تكلم باللغة الحميرية . 

ومن أكبر القبائل العربية التى كانت تسكن اليمن 
قبيلة همدان ٠‏ وقد اشتهرت بأنها كانت تعبد فى الجاهلية 
صنمين اسمهمايعْوث ویعوق» وقد ورد ذکرهما فى 
القران الكريم [ نوح: ۲۳ ]. 

وكذلك ممن كان يسكن اليمن قبيلتا مڏحج ومراد. 

وفی جنوبی جزيرة العرب صقع حضرموت› وهو قطر 
جبلی يقطع جبساله وديان كثيرة» بسمی سكکانه 
الحضارمةء وقد اشتهروا بجدهم ورحلاتهم فى التجارة. 
ومنهم كثيرون جاءوا إلى مصر عند الفتح الإسلامى» ومن 
أشهر من كان بسكن هذا الإقليم فى الجاهلية بطن من 
كندة تسمى « تجيب). 

وفی حدود حضرموت شال الأحشاف حث كان 
يسكن قوم عاد وقد قص الله قصتهم فى عدة مواضع من 
القرآن #واذكر أخا عاد إذ أنذر قومة بالأحقافِ 4 
[الأحقاف: [۲١‏ وسميت بالأحقاف سورة من سور القران . 


وفى الزاوية الجنوبية الشرقية من الجزيرة ١‏ عمان > 
وهو فطر جبلى على شاطى البح اشتهر أهله 
بالملكحة› وقد دکروا أنه بعد انهيار سد مأرب رحلت 
بعض قبيلة الأزد إلى عمان وسكنتهاء وكذلك كان 
يسكنها قوم من طيىء من أشهرهم قبيلة نبهان . 

والجرء الممتد فى شرقى الجزيرة من عمان إلى حدود 
العراق يسمى ‏ البحرين » ومن أشهر مدته ١‏ هجر » وقد 
ضرب المثل بكثرة تمرهاء فقالوا: ١‏ كنافل التمر إلى 
جرا . 

ومن مدنه كذلك « قطر » وقد اشتهر أهلها بالغوص 
على اللؤلؤ واستخراجه وقد كان يسكن البحرين قبائل من 
عبد القيس وتميم . 

اما وا الجزيرة فصحارى قليلة الأمطار قلبلة 
النبات » يتخللها كثر من الدارات ( الواحات ) الخصبة 
تنبت من الكل ما ترعاه الماشية فى بعض أشهر السنةء 
وهذه الصحراء أقسام لكل قسم اسم خحساص» فالجزء 
الذدى بين شرقی اليمن والشمال الخربی أحضرموت 
يسمی ١‏ صيهدا؟. 
والذى فى شمالى مهرة يسمى « الذهتاء». 

وقى شمالى الصحراء تمتد الأراضى العالية المسماة 
ادا ' وهی من أصح بلاد المرب وأجودها هياء 
اليمامة وهو من أخصب بلاد العمرب» وقد روى بعضهم 
أنها كانت مسكتا لطم وديس وقد يطلق على اليمامة 

وجحرء الصحراء الشمالى المجاور للشام یسھی (بأدرة 
الشام » والمجاور للعراق يسمى * بادية العراق؟ والذى 
فى جوار الجزيرة ( شمالى العراق ) يسمى « بادية 
الجزيرة». 

مناخحها: يغلب الحر الشديد على أكثر جزيرة 
العرب» وفى مرتفع الاراضى يعتدل الجو ليلا فى 
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الصف » ويبرد فى الشتاء حتى ينعقد الثلح فى أعالى 
بعض الجبال كما فى الطائف فتثلج القمم ويجمد 
الماء» ثم تذيبه الحرارة فيدحدر من الجبال جداول تروى 
ما حولها من بساتين ومزارع » وقد أكثر الشعراء القول فى 
نوعين من الرياح» ريح الصّباء وريح السمُوم» فالصبا 
ريح شرقية معتدلة تغزل الشعراء فى اعتدالها ورقة نسيمها 
واشتقوا منها فقالوا: صبت الريح تصبو صبوًاء والسموم 
ريح حارة» واشتقوا منها كذلك فقالوا: يوم سام 
ومسمو] . 

وليس فى بلاد العرب أنهار جارية» ولكن جداول 
صغيرة يجرى فيها الماء أحياتا ولذلك كان أكبر عمادهم 
فی حيماتهم المطر» وسمّوه غیثا وخير أوقاتهم الربيع 
وهو ما أعقب المطرء ينبت فيه الكلاء فيخرجون إليه 
بإبلهم وشاهم. وبعض الجبال والأردية جيد التربة إذا 
أصابه الماء أخرج نباتًا وشجرًا» فمن أشجاره الطلح› 
والأئل › والسدرء والحناء» والرمان» والتفاح » والليمون» 
وكثير من النخل وعليه يعتمد الكثير فى غذائهم . 

وأخصب أراضيها أراضى اليمن لكثرة أمطارهاء 
وجودة أرضهاء وقد سماها اليونان والرومان ١‏ بلاد العرب 
السعيدة ٠‏ تمييزا لها عن بلاد العرب الصخرية فى 
الشمال . 

من هذا رى الاحتلاف الكبير بين اجزاء جزيرة العرب 
فمتها سهل وجبل» وآرض مخصبة وأرض مجدبة» 
وإقليم حار وأخر باردء وبلاد شاطئية وبلاد بعيدة عن 
البحرء وبلاد تتاحم سکان الحضر وتتصل بهم وبلاد 
ممعنة فى الصحراء قل أن يكون بينها وبين البلاد 
المتحضرة سبب . 

وكان لهذا الاحتلاف أثر فى اخحشلاف السكان فى 
عقليتهم وطباعهم ولخاتهم ولهجاتهم ودينهم › ونظمهم 
السياسية إلى غير ذلك . (المفصل /١‏ ۷_۳). 

ذاك كان وصفا جخرافيًا بأسلوب عصرنا هذا. أما 
الوصف الجغرافى فى كتب التراث فله مذاق حاص › فهو 


لا يقتصر على الناحية العلمية الجافة» وإنما يدم وصمًا 
ينبض بالحياة» إذ يربط الوصف العلمى بالدين 
وبالاحكام الشرعية وقصص الق ران وعلومه وهذا ما نجده 
فى وصف المقدسى لجزيرة العرب التى يبدأ بها وصفه 
لأقاليم العالم» لمكانتها فى وجدان كل مسلم فيقول: 
فی أسلوب أدبی بليغ : 

إنما بدأنا بجزيرة العرب» لأن بها بيت الله الحرام» 
وسدينة النبى عليه الصلاة والسلام ومنها انتشر دين 
الإسلام . وفيها الخلفاء الراشدون. والأنصار 
والمهاجرون» وبهأاعقدت رايات المسلمين » وقويت 
أمور السدين . وأيضا فان بها المشاعر والمتاسك 
والمواقيت والمناصر. ثم هى عشرية ( انظر: العشر ) قد 
ذكرها الأئمة فى دواوينهم ٠‏ ولا بذ للمدرسين من محرفتها 
فی شروحهم . ولآن منها دحیت الأرض ( أى بُسطت ) 
ودعا إبراهيم عليه السلام _ الخلق . 

ومع ذلك فإنها تشتمل على حدود جليلة» وكور 
كبيرة » وأعمال نفيسة . ألا ترى أن الحجاز كلها واليمن 
بأسرها وبلد سبأً والأحقاف واليمامة والأشحار وهجر 
وعمان والطائف ونجران وحنين والمخلاف وحججر صالح 
وديار عاد وثمود وإلبثر المعطلة والقصر المشيد وموضح 
إرم ذات العماد ( انظرها فى موضعها فى م٤‏ / © 1۰( 
وأصحاب الأخحدود ( انظرھا فی موضعھا فی م٥/ ٠۴١‏ _ 
۹ وحبس شداد وقبر هود» وديار كندةء وجبل طبىء 
وبيوت الفارهين بالواد وجبل سينا ومدين شعيب » وعيون 
موسى فيها . وهى أمدٌ الأقاليم مساحة» وأفسحها ساحةء 
وأفضلها تربة » وأعظمها حرمة» وأشرفها مدنا . 

بها صنعاء الى فاقت البلاد» وعدن التى تشد إلبها 
الرحال» والمخاليف لاإسلام فيها جمال. واليمن 
الجليلة والحجاز. فإن قال قائل : لِم جعلت اليمن 
والمشرق والمغرب جانبين جانبين» قبل له: أما اليمن 
فالنبى ية جعلها حيث فرق مواقيتها فى الإحرام» وأما 
خحراسان فإن أبا زيد جعلها إقليمين وهو إمام فى هذا 


جزيرة العرب 


العلم بخاصة فى إقليمه» فلا عيب علينا إن جعلناها 
جانبين . فإن قال : فلم خالفته بعد ما نصبنه إمامًا 
فصيّرت خراسان إقليما واحداء قيل له: لنافى هذا 
جوابأل : أحدهما آنا لم نحب أن نقرف مملكة أل سامأن 
إذ المشهور فى الإسلام أنهم ملوك خراسان وأتما دار 
ملکهم فى هيطل . والجواب الفانی آن أبا عبد الله 
الجيهانى أيضا إمام فى هذا العلم ولم يفرق خراسان. 
فقولنا من جهة يوافقهما ومن جهة يخالف. وهذه صورة 
جزيرة العرب : 

وقد جعاناه أربع كور جليلة . > وأربع نواح نفيسة. 
والكور أولها الحجازء ثم اليمنء > ئم عمان» ٿم هجر 
والنواحی : الللحقاف› n‏ اليمامة» قرح . 

فأما الحجاز فقصبته مكة ومن مدنها: يثرب وينيم 
وقح وخحيبر والمروة والحؤراء وجدة والطائف والجار 
والسمَيا والحَونيد والجُحُفة والعغشيرة هذه أمهات» دونهن : 
بدر» خليص» آمَج» الحجْر» بدا يعقوب» السورافية » 
الفَرّع» السَيْةَء جبلةء مَهايم » حاذه. 

وآما اليمن فقسمان: ما كان نحو البحر فهو غور 
واسمه تهامة قصبته زبيد› ومن مدنه معقر کذرہ مور 
عطنة» الشجة» دويمة» الحمضةء غلافقه محا 
کمران» الحردة» الاسعة» شرمة. العشيرة» رنققة»› 
الخصوف؛» الساعد» المهجّم وعیرهن . 

ناحية أبين ومدنها: عَدّن لج › وناحية عثر مدنها: 
بيش حَلى » السرّين» وناحية السروات . 

وأما ما كان من ناحية الجبال فهو بلاد باردة تسمى 
نجدًا قصبتها صنعاءء ومن مدنها: صَعّْدة » نجزان: 
جرش › العُرّف» جُبْلانء الجَتدء ذمارء نسفانء 
يَحصب» السحول» المُدَيحُرة» خولان. نتاأحيتها 
الأحقاف بها من المدن: حضرموت» حَسْب وناحية 
مَهُرة مدينتها الشخر وناحية سبأً. 

وأمّا : عمان فقصبتها صحار. ومدنها: تَزوةء السن 
صك حفیت» دَبَاء سلوت» جُلّفار» سَمَد» لسياء 


وأما هجر فقصبتها الالحساءء ومدنها: سابون؛ 
لزرقاءء أوال» العُمَيْ وناحيتها اليمامة . 

وأصغر من هذه الجزيرة صغار لكنها ائين المدن. 
اه. 

نم يشرع المقدسى - كما یقول فی وصف « من بلدان 
الكور ويدع ما لا فأئدة فيه .٠‏ 

فیتکلم علی مکة ( ص ۷۸-۷١‏ ) ومدینة منی (۰۷۸ 
4 ) والمزدلمة (۷۹) ؛ وعرفة (۷۹) ويتبع بع الوصف يقوله : 
فهن مشاهد المناسك وجميع ما بۇدى فيها ثلاث فرائض 
وستٌ واجبات وخمس سئن. 

اما الفرائض : فالإحرام» والوقوف بعرفة » والطواف 
للزيارة» والواجبات : الإحرام من الوقت » والسعى بين 
الصا والمروة» والإفاضة من عرفات بعد المخضرب . 
والسنن: طواف القدوم والرمل فى ثلائة 
والعدو فى السعى بين العلمين ‏ والاإفاضة من المزدلفة 
قبل الطلرع» واللإاقامة بمنى آيّام منى . وقال بعضهم 
السعى فرض وقال بعض طواف القدوم واجب وطواف 
الصدرشنة. 

تم يعود المقدسى إلى وصف مدائن هذه الكورة 
ونواحيها على الترتيب وهى : الطائف ؛ وُذ و یرب » 
والبقيع » وبدر؛ وفرح وتسمى وادى القرى» وزّبيد قصبة 
تهامة وغيرها . 

ويختتم هذا الباب بقوله : 

واعلم أن مثل هذه الجزيرة كمثل صفَّة ( الصَمَّة: 
مسطبة مرتفعة تستعمل للجلوس: أو الاريكة ) فيها أدنى 
طول» قد وضع فيها سرير" من صدرها إلى بابهاء بينه 
وبين الحائطين من يمين وشمال فضاءء والسرير 
فطعتان» فالسرير الداخل هو نجد اليمن» وهى جبال 
تقع فيها صنعاء وصعدة وجرش ونجران وبلد قحطان 
وعدن فى الصدر فى أخر الجبلء لأن الثلاث حيطان هو 
بحر الصين» وهذه السّروات ( أى المرتفعات ) عامرة بها 
الأعناب والمزارع» والفضاء الذى عن يمين السرير تهامة 


أشواط مله » 


جرزيرة العربب جحزيل المواحب فى اختلاف المذاهي 


e 


تقع فیه زبید وبلدانهاء والفضاء الذی عن پساره يسمى ‏ *# جزيرة ابن عمر 


جد اليمن تقع فيه الأحقاف ومهرة إلى تخوم اليمامةه قال عنها ياقوت : 
ومهم من بدخلها وعمان فی هذه اأخوه › وهذاً السرير جربة ان عیمر. بلدة فوف الموصل ٠‏ بينهما تاانة 


ى الفضائين هى اليمن» والسرير المؤخر إلى باب أيام» ولها رستاق مخصب واسعح الخيرات » وأحسب 

الصقة يسمى الحَرة . من تخوم اليمن إلى فرح جبال كلها أول من عمرها الحسن بن عمر بسن خطاب التغليى» 
يابسة لا ينبت إلا مواقع المسواشى والعضون (العضون كل وكانت له امرأة بالجريرة» وذكر قرابه سنة ۲٠١‏ وهذه 
شجرة ذات شوك ) والشمام يقح فيه الحرم › والعمَقى (وهو الجزيرة تحيط بها دجلة إلا من نأحية واحدة شبه الهلال» 
موضع بمکة بین ذات عرق ومعدن ہنی سايم ). ومحدل ثم عمل هناك خندق أجرى فيه الماء ونصبت عليه رحى 


النقرة ( وهو منزل بين أضساخ وماوان نله الحاج من فأاحاط بها الماء من جميع جوانيها بهذا ادى 
العمرافى ) وتلكڭ المجادب وألفضاء لابن يسمى و یتسب إلْبها حماعه كثيرة» منهم i:‏ بو طاهر إبراهيم بن 


الحجاب . وطية الحجاز قليلة. ته يقع فيها ينب والمروة محمد ابن إبراهيم بن مهرال ن ال الجزرى ا 
والعميص . والسواحل عمسارات ونخيل . والفضاء الاإيسر وكان رجلا كاملاء جمع بين العلم والعمسل» تفعه 
يسمى نجد الحجازء يقع فيه اليمامة وفيد» وماعلى بالجزيرة على عاملها يومئذ عمر بن محمد البزرى » وقدم 
الجادة من المنازل» ويسمى هذاالسرير مع فضائيه بغداد وسمع بها الحديث ورجع إلى الجزيرة ودرّس بهاء 
الحجازء ويدخل هجر فيه . ويقابل باب الصمة البادية ٠.‏ وأفتى إلى أن مات بها فى سنة 0۷۷ ومولده سنة 0١۷‏ . 
وهذا شیء رآيته وقسمته . والله أعلم . وأبو القاسم عمر بن محمد بن عكرمة بن البزرى 
ثم يتكلم المقدسى عن جمل شون هدا الإقب : عن الجزرى الإمام الفقيه الشافعى. قال ابن شافع : وکان 
مناخهء ولغاته والقراءات بهء والمشاهد وع أحفظ من بقى فى الدنيا على ما يقال بمذهب الشافعى» 
التجارات والمکاییل والموازيين والنقود ... إلخ. فارج وتوفی فی شهر ربیع الآحر سنة ٥٠١‏ بالجزيرة» وخلف 


إلى المصدر إن ششت الاستزادة ( أحسن التق ر ج  _‏ تلامذة كثيرة» وكان من اصحاب ابن الشاشى . 
4( وينو الأثير العلماء الأدباء وهم . ميحد الدين الممارك 


وضياء الدين نصر الله وعز الدين أبو الحسن على بنو 
محمد بن عبد الكريم الجزرى» كل منهم إمام» مانت 
مجد الدين ٠»‏ والاخحران حيان» فى سنة 1۲١‏ . 

( معجم البلدان ۶/۲ ١۳۸‏ ). 
٭ جزيل المواهب فى اختلاف المذاهب: 


الرساطابى العباسى / 1۸١‏ وأحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم 
للمقد سی المعروف بالبشاری - وضع EET‏ وهوامشه وفهارسه ڌٿ 
محمد مخزوم / .*Y_¥T‏ انظر أيضا من أحسن التقاسيم فى 


معرفة الأقايم للمقدسی _ اختار ونقديم غازى رات / ه»_ من مخطوطات الفقه الحنفى بدار الكتب الظاهربة 
۴, ومعجم البلدان لاقوت الحموی ۲/ ۱۳۷ ١۳۸‏ (بمكتبة الأسد الان ). 

وتهذيب الاأسماء واللغات للإمام محيى الدين بن شرف النووى ۳/ وهى رسالة فى تأييد المذاهب الاربعسة؛ 
١ ٠١‏ وإعلام الساجد بأحكام المساجد لمحمد بن عبد الله وصحةالاقتداء بجمعها. 

الزركشى - تحقيق فضيلة الشيخ أبى الوفا مصطفى المراغى / ٠۷١‏ تأليف : جلال اللدين عبد الرحمن بن أبى بكر 
۷ ولسان العرب ۷/ 13۳ 11٤‏ ). السيوطى ألمتوفى سنة ١١۹ه..‏ 


AY 


جزیل المواشب فی اختااف المذاهشب 


الجص والحجر والرخام 


E س‎ 


الرقم 1۹۷۸ . 
أوله : الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى . 
وألحره: ولم كسانت تلك الغشاوة منقلعة عن أعين 
الأنياء وبعض الأولياءء فلا جرم نهم نظروا إلى 
الملكوت ٠‏ وشاهدو عجائبه وشاهدوا الموتى فى عالم 
الملكوت. وآخبروا عنهم والله سبحانه وتعالى أعلم . 
سخةعادية . 
الخط نسخ معتاد. بعض كلماته كتبت بالحمرة. 
المراجع : كشف الظنون 0۹١ /١‏ معجم المؤلفين 
YA /o‏ . 
( فهرس الظاهرية ۲۵٥۳ ۲٥۲ /١‏ ). 
قالت المؤلقة : النسخة التى عندى نشرتها دار 
الاعتصام بالقاهرة سنة ٠۹۸٩‏ ( رقم إيداع ) بتحقيق عبد 
القيوم بن محمد شفيع البستوى› حت عنوان ( انحتلاف 
المذاهب . وقد جاء عن هذه الرسالة فى مقدمه 
التحقیی ما لى : 
موضوع الكتاب وأهميته : 
ترجح أهمة الكتاب إلى أنه يعالح قضية دات حطورة 
بالغة تهم المسلمين جميحًا منذ قورن طويلة؛ ومؤلف 
هذه الرسالة- رحمه اله قد رد على آولنك اللدين 
بتعصبون للمذاهب ويقضلون اراء أب متهم تفضیلا یژدی 
إلى تنقيص الآحرين» مع أن الاحتلاف قد وجد بين 
الصحابة والتابعين فى الفروع» ولم يبحصل شىء من 
ذلك فهو بذلك يدعو إلى نبذ العصبيات واحترام جم 
الأئمة وتقدير مجهرداتهم . 
والرسالة تحتوى على مقدمة وأربعة فصول : 
أما المقدمة فقد ذكر فيها ما قيل فى اخحتلاف الامة 
المحمدية بأنه يختلف عن اخحتلاف الأمم السابقة حيث 
کان اخحتلافهم سببًا لهلاکهم› وأما احتلاف أمة محمد 
ية فهو رحمة وتفضل من الله تعالى : ( انظر مادة ١‏ اختلاف 
الأئمة رحمة ١۳١-۱۲۹ /۳۲ ٩‏ ). 


وأما الفصل الأول: فقد ذكر فيه أن أئمة هذا الدين 
كلهم كانوا هداة مهتدين» وأن المذاهب الفقهية وجوه 
لتفسير الشريعة ومسالك إلى الجنة. 

والفصل الانى: يحت وى على الحكم فى آراء 
المجتهدين بمعني هل كل مجتهد مصيب . 

والفصل الثالث: فى ذكر مذاهب العلماء فى المسألة 
المذكورةء والمؤلف يميل إلى رأى المصوبة القائلين : 
«كل مجتهد مصيب ؟ . 

والمصل الرابع : فى ذكر الانتقال من مذهب إلى 
مدهب وسن قه أسبابًا تبرر الاتتقال» وأخری : تمنع من 
ذلك . 

وفى نهاية هذا القصل ذكر بعض الاأعلام الذين كانوا 
قد انتقلوا من مذهب إلى مذهب› وبهذاينتهى الختاب . 
ومهما كان الأمر فهذا جزء من الجهود المتواصلة التى 
بذلت على مر الأيام فى سبيل الدعوة إلى السوفاق والوثام 
والقضاء على الافتراق والخصام ( اختلاف المذاهب / ۸ 
(. 

( فهرس مخطرطات دار الكتب الظاهربة . الفقه الحنقى - 
وضع محمد مطبع الحافط ١‏ ۲ ۵۳ واحتلاف المداهب 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى _ حققه وعلق عليه عبد 
القَيّوم بن محمد شفيع البستوى / ۸ 04 
« الجص والحجر والرخام: 

الجص والجَص : السذى يُطلى وهو معرب .. 
وجصص الحائط : طلا بالجص . ورجل جصاص: 
صانع للجض (اللسان۸/ .)٠۳١‏ 

من الفنون الإسلامية الحفر فى الجص والحجر 
والرخام . يقول الدكتور أبو صالح الألفى : أكثر ما نعرقه 
عن الحفر الإسلامى المبكر وقف على الزخحارف الحجرية 
والجصية التى زينت بها المبسانى فى عصر الأمويين 
والعباسيين ٠‏ وعلى بعض العناصر المعمارية للمحاريب 
وتيجان الأعمدة . وتوجد نماذج للزخارف التى استعملت 
فى هذه المرحلة من مخلفات بعض القصور. ومن أبدع 


| 


الجحص والحجر والرخام 


هذه النماذج الزخحارف الحجرية المحفورة فى واجهة قصر 
المشتى» ومتها زخحارف فى الحجر والجص فى قصر 
الحير» وقصر الطوبةء» وقصر هشام فى خربة المفجر. 

واستمرت الأساليب الأموية سائدة فى أوائل العصر 
العباسی» وما لبث أن تبلور طراز خاص بهذا العصر فى 
الزحارف الجصية فى مدينة سامرا بالعرأق » وهى تبدو 
قريبة من الطبيعة إلى حدٌ ماء ثم تبتعد بالتدريج حتى 
تصل إلى التجريد الكامل . وقد انتشر أسلوب سامرا فى 
مصر الطولونية فى زخارف مسجد أحمد بن طولون ( انظر 
صورة الشباك الجصىّ بجامع أحمد بن طولون فى مادة 
«أحمد بن طولون ( جامع ٦٦١ / ۲٢ ٩)‏ )۰ وفى إيران 
فی زحارف جامع نایبن وفی نیسابور. 

وفى الأندلس فى عصر الخلافة الأموية الغريية» 
زحرفت تيجان الأعمدة بزخارف نباتية مجردة ذات حفر 
دقيق يؤكد جمال توزيع الظل والنور ( انظر صورة نماذج 
تيجان الأعمدة فى مادة ١‏ الأعمدة فى العمارة الإسلامية 
٠٠١ /٩۴‏ ) وكذلك زخارف المحراب فى مسجد قرطبةء 
وهى محفورة فى الرخحام حفرا دقيقاء والفروع والأوراق 
والنباتات تتجه إلى طراز الأرابسك ويوجد حوض للوضوء 
من الرخام من قرطبة فى القرن العاشر الميلادى»ء وهو 
مستطيل الشكل مرتفع » الجوانب العريضة زخارف 


نباتية » والجوانب الضيفة» زخارف من حيوانات متقابدة 


ونسور تنتقض على وعول. ولعسل آعظم آثار الحفر فى 


الجص الزخحارف التى تغطى جدران وعقود قصر الحمراء 
بغرناطة » ويتكون العنصر السرئيسى من العناصر النباتية 
المتشابكة» ولرّنت بألوان بيضاء وزرقاء وحمراء وذهبة 
(الفن الإسلامی / ۲۵۲۷ء ۲١۸‏ ). 

وفیما یلی ما جاء فى دليل متحف الفن الإسلامى عن 
بيان محتوياته من التحف الجصية والحجرية والرخحامية : 

أقبل الأمويون على استعمال الأحجار فى أبنيتهم سواء 
فى عمائرهم الدينية فى مدن الشام كقبة الصخرة فى بيت 
المقدس والمسجد الامو بدمشق أو فى قصورهم التى 
شيدوها بالبادية» فعمدوا فى تزيين هذه العمائر إلى 
الزخارف المحفورة فى الحجر الجيرى أو إلى الفسيفساء 
فى روم الجدران والقبوات» ولهذا السبب قل 
استعمالهم للجص فى كسوة الجدران. ودراسة زخارف 
هذه العماثر ذات شأن عظيم فى نشأة الزخارف الإسلامية 
وتطور الارابسك . 

ولا توجد فى متحف القن الإسلامى زخارف منحوتة 
فى الجص من العصر الأموى» ذلك لأن معظم ده 
الزحارف إنما كشفت فى عمائر موجودة ببادية الشام. 

ولا ريب فى أن الأساليب الفنية التى عرفها المسلمون 
فى تحت الجص فى العصر الأموى ظلت سائدة فى 
لابه حکم پنی العباس ر إلى أن ظهر الطراز العباسى فى 
الزحرفةء وتمتاز التحف 
الجصية فى هذا الطراز 
الأنحير بآنها توضح تماما 
بداية الزحارف الإسلامية 
فروع نباتية منطلقة فى 
انناءات وتعاريح متکررة 
وهی الزخحارف التى تم 
تكوينها الإسلامى فى القرن 
۵ھ / ١م‏ 


الجص والحجر والرخام 

ا 

ومن أبدع آمثلسة 
اللحت فى الجص فى 
العصر الفاطمى ما 
شاه د على بعض 
المحاريب الجصية فى 
المساجد التى ترجع 
إلى هذا العصر. وقد 
عض المتحف 
والأسلامى فى القاعة 
نموذجين آحدهما 
لمحراب بالجامع 
الطولونى غير مجوف 
وفيه زخارف نباتية دفيقة 
وتحيط به كتابة بالخط 
الكوفى المورق أنشئ 
أيام الخليفة المستنصر 


بالل عام ٤۸۷‏ هه 


(٤۱۰۹م)‏ وثانیهما لمحراب معروف بأنه 
محراب يحيى الشبيهى ولكنه فى الأصل 
لم یکن ہمدفن یحیی الشبیھی بل کان فی 
مدفن بجواره» وبتحلیل زخارفه وعناصره 
وخاصة ظاهرة العروق المزدوجة أو 
المقسومة والعروق الممتدة ترجح نسبته 
إلى أوائل العصر الفاطمى فى النصف 
الاأحير من القرن ٤ه‏ (١٠م).‏ وهذا 
المحراب يمتاز بأنه متسوّج بزخرفة 
محارية‌الشكل . 

أما فى عصر المماليك فإن الزخارف 
المحفورة فى الجص فى العماثر 
المختثلفة تشهد بإبداع الفنانين فى الرسوم 
النباتية الدقيقة فضلا عن الرسوم الهندسية 
المختلفة . وفى مساجد العصر المملوكى 


الجص والحجر والرخام 


الشبابيك الداخلية 
المصنوعة من 
الجص والغنية 
بزخارفها النباتية 
والكتابية المحيطة 
بها. وفى القاعة 
نموذح لزحارف 
جصية كانت تحيط 
بنافذة منتهية بعقد 
مدبب بمارستان فلاوون تبدو به أربعة أشرطة من 
الزخارف» أولهامن الخارجح جديلة يتلوها فرع نباتى 
متموج به أنصاف مراوح نخيلية يتلوها زحارف كتابية 
بالخط الكوفى المزهر تبدأ بالبسملة أخرها من الداخل 
شريط من زخرفة هندسية » وكل هذه الأشرطة تنتهى من 
أعلی بشکل عقد نصف داثری . 

وفى النصف الشانى من القرن ۹ه/ (١٠م)‏ قل 
استعمال الجص فى الزخرفة وغلب استعمال الرخام أو 
حجر النحت فى هذا الغرض . 

ولقد استعملل الجص أيضا سدودا لنوافذ الشبابيك 
وهی نوعان» الأول عبارة عن مشبك مقطع فى لوح من 
الجص متين › وهذه‌ هی أقدم الطرق وظلت مستعملة 
حتی القرن ۷ه / (۱۳م). وأما النوع الثانى فهى نوافذ 
صغيرة من الجص المفرغ تسد فتحاته بزجاج ملون وتؤلف 
هذه الفتحات زخارف إسلامية من فروع نباية أو رسوم 
معمارية أو كتابات» ولعل مم المقصود بهذه النوافذ 
الجصية هو تخفيف حدة الضوء » ويمكن نسبة معظم 
النوافذ من هذا النوع إلى مصر ما بین القرنین ٩‏ - ٠ه‏ 
( ۱ ۱7م ). وبين القاعتين الفاطمية والمملوكية 

رقمى ٠٤‏ ۵ ) أى فى الجزء العلوى من الواجهة البحرية 


نقوش حجرية بطراز من الخط الكوفى أعلى إيوان الصلاة بمسحد السلطان حسن 


للقاعة ٤‏ مجموعة من هذه القمارى أو الشمسبات . 

الحجر والرخام 

عرض المتحف فى القاعتين الأموية والعباسية ( رقمى 
١ ٠ ۲‏ ) بعض شواهد القبور من حجر ورخحام عل 
نقوش بالخط الكوفى بطريقة الحقر الغائر أو النقش 
البارز»ء وتعتبر الكتارة بالحفر آقدم من البارزة» و أقدم 
قطعة استعملت فيها الطريقة البدائية فى الحفر هى شاهد 
عبد الرحمن بن خير الحجرى المؤرخ فى سنة ١٣ھ‏ / 
)10۲م( المعروض بالقاعة الأموية (۲) وكذلك شأهد 
عبد الله بن لهيعة الحضرمى فاضى مصر فى زمن الخليفة 
المأمون وهو مؤرخ سنة ٤۷١ه-(‏ ١۷۹م)‏ ومعروض 
بالقاعة العباسية (۳). أما طريقة الكتابة البارزة فلم يكثر 
استعمالها إلا ابتداء من القرن ۳ ه (۹م) وهذه الطريقة 
أصعب من الحفر لأنها تستلزم حفر كل اللوح وتبقى 
الكتابة ظاهرة بارزة» وعمد الفنان إلى تجمیل الحروف 
برسوم الزهور والزحارف النباتية وهو ما يسمى بالخط 
الكوفى المزهرء ونجد فى القاعتين العباسية والفاطمية 
(رقمى ۳ و ٤‏ ) أمثلة كثيرة لهذا النوع من الكتابات 
بعض الشواهد الحجرية والرخامية . وفی القرن ٦‏ ه_ 
(۲م) ندر استخدام الخط.الكوفى فى الكتابات 


الجص والحجر والرخام 


الحصاص ( ۳۰۵۔ ۳۷۰ھ / ۹۸۰-۹۱1۷ ) 


E GG RRS 


لتاريخية وفى شواهد القبور فحل محله الخط النسخى » 


قألت المؤلفة: ورد فی الوصف عاد أرقام بعس 


وهو حط مستدير لا نجد فيه الزوايا التى عهدناهافى القاعات المعروضة فيها النماذج» ولما كان قد مضى زمن 


الخط الكوفى . وتعتبر شواهد القبور خير سجل لبيان 
المراحل المختلفة التى مر بها الخط العربى فى أطوار 


تاريەخە . 


وإذا صرفنا النظر عن شواهد القبور نجد أن أهم 
استعمال للرخام كان فى أشغال تكسية الجدران فى 
المساجد اوالقصورء وقد كثر استعمال الرخام من القرن 
۷ ( ۱۳م ) وما تلاه من القرون» وكثرا ما لجا النقاش 
إلى تطعيم أو تلبيس الرخام وذلك ملا الرسوم المفرغة 
بمعجول صمغى أحمر أو أسود» وال زخحارف التی تنقش 
على الرخام أدق صنعا من مثيلاتها على الأحجار. 

کما فام التحاتون بصتاعة زيار من الرخام کانت مرکه 
فى المزيرات التى توجد عادة فى دهاليز الجوامع» 
ونستطيع أن نحكم من وجودها فى المحل الطاهر من 
المسجد يعدا عن دوره المباهء ومن كتارة لفظ زير عليها 
أنها كانت معدّة للشرب . أما الحمالات فتعرف الواحدة 
منها باسم « كلجة » وهى مصنوعة فى الخالب على شكل 
سلحق اة ولكنها للا تمت للسلحماة إلا بشيه يسير» 
وزنحرفتها عبارة عن كتابة كوفية أو شكال ادمية أو 
حيوانات وهمية» ومعظم حمالات الأزيار التى بالمتحف 
يمكن نسبتها إلى العصر الفاطمى . 

واستطاع الفنانون المسلمون استعمال الرخام فى 
صناعة نوع من الفسيفساء ازدهر فى مصر فى عصر 
المماليك وهو ا : أقفسيفساء ا لمصنوعة من مکعبات بعر ٥‏ 
من الرخحام» وكان أكثر استعمالها فى المحاريب 
والوزرات بالمساجد كما كانت تصنع منه الفسقات 
والأأحواض فضلا عن استعمالها فى زخرفة الأرض وما إلى 
ذلك . ومن أبدع أمثلة هذه الفسيفساء الرخامية الصفة 
الأمعروضة فی القاعة الأموية رم (۲) والفسقية التى فی 
القاعة المملوكية رقم )١(‏ ( ديل متف الفن الإسلامى / 


{FIAT eNIE 11 


طويل منذ اخر زيارة قمت بها للمتحف فإنه لا يمكنلى 
الجزم بأن أرقام هذه القاعات لا تزال كما هى لم تتغيرء 
ولذا رم التنويه. 

( لسان العرب ۸/ ٠۳١‏ والفن الإسلامى ‏ أبو صالح الألفى 
/ ۲۵۷ ۲۵۸ ودلیل متحف الفن الإسلامی / ۳١۱١ء‏ ١٠١١ء‏ 
4-١‏ . انظر أيضا عن فن الزخرفة بالجص والرحام كتاب 
الفنون الزخرفبة اليمنية فى العصر الإسلامى - د. ريع حامد خليفة. 
الدار المصرية اللبنانية. القاهرة . الطبعة الأول ١١٤١ه-‏ 
۲م {Ye \¥Y¥‏ 
٭ الحصاصض ( ۲۳۰۵. ۲۷۰ھ / ۰۰۹۱۷ ۹۸م ): 

أحمد بن على الرازى» أبو بكر الجصاص» فاضل 
من أهل الرى» سكن بغداد ومات فيها انتهت إليه رئاسة 
الحنفية» وحوطب فى أن يلى القضاء فامتنع › وألف 
كتاب أحكام القرآنء وكتابَا فى أصول الفقه» مخطوط 
مصور فى معهد المخطوطات بالقاهرة ( الأعلام .)١۷١ /١‏ 
ويعتبر كتابه « أحكام القران » من أهم كتب التفسير 
الفقهى ولا سيما عند الاأحناف ( مباحث فى علوم القرآن / 
(TTY‏ 

قال عنه صاحب الطبقات السنية: الإمام الكبير 
الشآن» المعروف بالجصّاص» وهو لقب له» وكثّب 
الأصحاب والتواريخ مشحونة بذلك . 

ذكرةٌ صاحبٌ ١‏ الخلاصة » فى الديات والشركة» 
بلفظ الجصاص ٠‏ وذكره صاحبْ «الهداية » فى القسمة» 
بلفظ الجصاص» وذكره صاحثٰ « الميزان ٠‏ من 
أصحاہنا بلفظ أبى بكر الجقّاص» وذكره بعض 
الأصحاب» بلفظ الرازى الجصاص . 

وذكره فى « القنية ٠‏ عن بكر خواهر زاده» فى مسألة إذا 
وقع البيمٌ بغبن فاحش» قال: ذكر الجصاص» وهو أبو 
بکر الرّازی» فی واقعاته آن للمشتری آن يرد وللبائع آن 
يسترد . 


الجحصاص ( ۰۵ ۲۷۰۲ھ / ۹۱۷ ۹۸۰م ) 


الجعالة 


( واقعات الجَّصاص كتاب له فى الفقهء يذكر فيه ما 
يستحدث من القضايا والحكم فيهاء وتسمى كتب 
المالكية فى هذا بأالتوازل ). 
وقال الشيح لال الدين فى , المغنى »> فی أصول 
الفقه› > فى الكلام و فى الحديث المشهور: قال 
الجصاص» إنه أحد قسمى المُتواتر. وذكر شمش الأثمة 
السرخحسی هذا القول فی « اصوله » عن آبی بكر الرازى . 
وقان این الًَّار فی تاریخ ۲ فی ترجمته : کان پتال 
له الجصاص 
نکر هذا کله صاحب ١‏ الجواهر ثم قال : وإنماً 
ذکرٹ هذا کله لأن شخصًّا من الحفيّة نازعنى غير مبَة 
فى ذلك وذکر أن الجصاص غیر بی بکر الرازیء ودکر 
أنه رأى فى بعض كتب الأصحاب : وهو قول آپی بکر 
الرزاى والجصاص » بالواو» فهذا مستندهُ وهو غلط من 
الكاتب» أو منه» أو من المصنف» والصواث ما ذكرته. 
انتهی . 
قال الخطيب فى حقه: کان مشهورا بالزهد» والورع › 
ورد بغداد فی شبيبته ودرس الفقه على أبى الحسن 
الکرخیء ولم زل حتى انتهت إليه الرياسة» ورحل إليه 
المتفقّهة› فصوا فی ان یلی غا القضاة» فامتنع› 
وأعيد عليه الخطابٌ فلم يفعل 
قال الصيمرى : ستقر التدريس ببغداد لای بکر 
الرازى» وانتهت الرحلة إليه » وكان على طريقة من تقدّمه 
فى الورع » والزهد» والصيانة » ودخل بغداذ سنة خحمسة 
وعشرين » ودرس على الکرخی» ثم خرج إلى الأهوازء ثم 
عاد إلى بغداذ » ثم حرج إلى نيسابور مع لحا 
النیسابوری» برأی شيخه أبى الحسن الكرخى ومشورته ‏ 
فمات الکرخی › وهو بنیسأبور»› ثم عاد إلى بغداذ» سثة 
أربع وآربعين وثلامائة. 
تفقّه عليه بو بكر أحمد بن موسى الخوارزمىء وآبو 
عبد الله محمد بن يحيى الجرجانى ء شيخ القدورى› 
رابو الفرح أحمد بن محمد بن عمر المعروف بابن 


المُسلمة» وأبو جعفر محمد بن أحمد النسفى» وأبو 
الحُسين محمد بن أحمد بن أحمد الزعفرانى » وأبو 
الحسين محمد بن أحمد بن الطب الكمارىء وإالد 
إسماعيل قاضى واسط . 

قال الخطيب: ولابى بكر تصانيف كثيرة مشهورة» 
ضمّنها أحاديث رواها عن أبى العبّاس الأصم 
النيسابورى» وعبد الله بن جعفر بن فارس الأصبهانى» 
وعبد الباقى بن قانع القاضى» وسليمان بن أحمد 
الطبرانى » وغيرهم . 

قال فى « الجواهر » : : وله من المصنقّات: : « أحكام 
القران »٠‏ وشرح ( ممختصر شيخه أبى الحسن الكرخى » 
وشرح « ممختصر الطحاوى » وشرح « الجامع » لمحمد 
ابن الحسن» وشرح « الأسماء الحستى » وله «.كتات » 
مفيد فى أصول الفقة ء وله « جوابات » عن مسائل وردت 
عليه . 


قال ابن التجّار: توفى يوم الأأحد» سابع ذى الحجة» 
سنة سبعين وثلاثمائة عن خمس وستين سنة» وصلى 
عليه بو بکرالخوارزمی» صاحبه» حكاه الخطيب . انتهى 
( الطبقات السنية ٤۸١-٤۷۷ /١‏ ). 

له ترجمة فى تاح التراجم / ۰٦‏ تاریخ بخداد /٤‏ 
۴٠١ ٤‏ الجواهر المضية /١‏ ٤۸ء‏ ۸۵. العبر ۲/ 
۴ الفوائد البهية / ۲۷ ۲۸. كشف الظنون 
۰/۱ 

( الأعلام للزركلى ١ /١‏ ومباحث فی علوم القران - متاع 
القطان / ۷ والطبقات السنية فى طبقات الشافعية للمولى تقى 


الدين بن عبد القادر التميمى الدارى الغزى المصری - تحقيق عد 
الفتاح محمد الحلو ٤4١ ٤۷۷ /١‏ . انظر أيضّاطقات 


'المفسرين للداودى - بتحقيق على محمد عمر ار o2‏ وأبجد العلوم 


لصدیق بن حسن القنوجی ۳/ ١١١‏ ). 

انظر: أحكام القرآن. ) 
الجعالة: 

قال ابن قدامة: الجعالة: وهى أن يقول: من رد 
لقطتی أو ضالتى أو بنى لى هذا الحائط فله كذاء فمن 


الحعالة 


فعل ذلك استحق الجعل » لما روى أبو سعيد: أن قومًا 
دغ رجل منهم فأتوا أصحاب رسول الله ب فقالوا: هل 
فیکہ من راق؟ فقالوا: لا حتی تجعلوا لنا شیا فجعلوا 
لهم قطيًا من الغنم» فجعل رجل منهم يقرأ بفاتحة 
الکتاب ویرقى ويتفل حتى برأًء فأخذوا الغنم وسألوا عن 
ذلك النبى ب فقال: * وما يدريكم أنها رقية؟ خذوا 
واضربوا لی معکم بسهم» ( البخاری كتاب الطب باب 
الشروط فى الرقية -حديث رقم 0۷۳۷ء ومسلم فى السلام 
باب جواز أخذ الأجرة على الرقية بالقران والأذكار رقم 
۰.۲۲۰۱ وأبو داود فی البیوع برقم ۳٤۱۸‏ باب فی کسب 
الأطباء . وفی کتاب الطب باب کیف الرقی برقم ۳۹۰۰» 
والترمذى فى الطب باب فى أخذ الاجر على التعاويذ 
برقم ٠٤‏ وابن ماجه فى التجارات حدیث رقم 
٠٠‏ ) ولو التقط اللقطة قبل أن يبلغه الجعل لم يستحقه 
( عمدة الفقه ر ١۵ء‏ 5۷ ). 


وهو عقد جائز» ولكل من الطرفين ق جح » ولا نکر © 
بكون العمل قليلا أو كثيرًا. 

وإذا كان الفسخ . 

۱ - قبل العمل فلا شىء للعامل . 

۲ - وإن كان أثناء العمل فلا شىء له إن كان من 
العامل . 

۳ - وإن كان من العاقد فللعامل أجرة حصته (مختصر 
الأحكام الفقهية / ٠١۹‏ ). 

ويفتى الإمام السيوطى فى مسألة تتصل بالجعالةء 
وذلك على النحو التالى : 
لواب حجتك بكذا فقال له بعك فهل ذلك صحيح 
وينتقل الشواب إليه؟ وإذا قال شخص لآخر اقرا لى كل 
یوم ما تیسر من القرآن واجعل ثوابه لی وجعل له على ذلك 
مال معلوما ففعل فهل یکون واب المرأءة للمجعول له آو 
مثل الثراب أم لا ؟ وإذا انتقل الثواب له فهل يبقى للقارى 


الجعبر ی ( ۰٤٦۔۷۲۲‏ هے / ۵۹۲٤۲‏ ۱۳۳۲م ): 


واب أم لا ؟ وكذا إذا لم يقرأ له بجعالة ولكن قرأ تبرعًا من 
نمسه وكذا سائر العبادات؟ . 

الجواب -أما مسألة الحح وسائر العبادات فباطلة عند 
الفقهاءء وآما مسألة القراءة فجائزة إذا شرط الدعاء بعدها 
والمال الذى يأخذه من باب الجعالة وهى جعالة على 
الدعاء لا على القراءة فإن ثواب القراءة للقارى ولا يمكن 
نقله للمدعو له وإنمايقال له مثل ثوايه فيدعو بذلك 
ويحصل له إن استجاب الله الدعاء وكذا حكم القارىْ› 
بلا جعالة فى الدعاء ( الحاوى .)٠۲١ /١‏ 

(عمدة الفقه لا بن قدامة - تخريج أبى عبد العزيز عبد الله بن 
سفر عبادة العبدلى الغامدى ومحمد دغيليب الباق العتيبى / ٠٦‏ 
۷ » ومختصر الاأحكام الفقهية لعلى بن فريد الكشجنورى الهندى 
تحقیی یوسف البدری» ود. محمد أحمد عأشور/ ۰۱۵۸ ۱۵۹ ۰ 
والحاوى للفتاوى للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى /١‏ 
.٩‏ انظر أيضًا منهاج المسلم - أو بكر الجزائری / ٠۳۹٤‏ 
۵( 
٭ الجعبری ( ۰٤۹۔۷۳۲‏ هھ / ١۱۲٤١‏ ۱۳۳۲م): 

قال عنه ابن الجزرى : 

إبراهيم بن عمر بن إبراهيم بن خليل بن أبى العباس 
العلامة الأستاذ أبو محمد الربعى الجعبرى السلفى 
شرح الشاطبية والرائية وألف التصانيف فى أنوإع العلوم» 
ولد سنة أربعين وستحاثة أو قبلها تقريبا بربض قلعة 
جعبر» وقرآً للسبعة على أبى الحسن على الوجوهى 
صاحب الفخر الموصلى وللعشرة على المتتجب حسين 
ابن حسن التکریتی صاحب ابن کدی بکتاب در الأفکار 
ومن ثم لم تقع له بالتلاوة عن كل من العشر إلا رواية 
واحدة وروى القراات بالإلجازة عن الشريف الداعى وروى 
الشاطبية بالإجازة عن عبد الله بن إبرأهيم بن محمود 
الجزرى» قرأ عليه القرآات العشر شيخنا بو بكر بن 
الجندى وبلغنى ن الشيخ عمر بن حمزة العمدوى شيخ 
صفد قرأ عليه وقرأ عليه أحمد بن نحلة سبط السلعوس 


الجعیری ( ۰٤٦۹۔5۷۲۲‏ / ۵۱۲٤١‏ ۱۴۳۲م ( 


ومحمد المطرز والقاسم المغربى وإبراهيم البعلبكى 
الشاهد وقرأ عليه بعض القرآن بالقراات وأجازه بالباقى 
شيخنا أبو المعالى بن اللبان وإبراهيم بن أحمد الضرير 
الشامى وقرأً عليه أيضا اليحسام المصرى شيخ القرم› 
واستوطن بلد الخليل عليه أفضل الصلاة والسلام حتى 
توفی فی ثالٹ عشر من شھر رمضان سنه اننتین ونلانین 
وسبعمأئة ( غاية النهاية (۲١ /١‏ 

و يقصیف الرركلى : عالم بالققراءات» من فقهاء 
الشافعية. له نظم ونثر. ولد بقلعة جعبر ( على الفرات› 
بين بالس والرقة ) وتعلم ببغخداد ودمشى» واستقر ببلد 
الخليل ( فى فلسطين ) إلى أن مات . يقال له« شيخ 
الخليل؛. وقد یعرف بأبن السراج › وکنیته فی بغداد «تقی 
الدين » وفى غيرها « برهان الدين » ( قالت المؤلفة: 
المعروف بتقى الدين كما جاء فى المنهل الصاف ١‏ 
۷“ هو ١‏ الجعبرى المعتقد المتوفى سنة ٦۸۷‏ ه_ / 
4۸م 

له نحو مائة كتاب مختصر» منها ١‏ خلاصة الابحاث ٠‏ 
شرح منظومة له فى القراآت» و« شرح الشاطبية ٤‏ 
المسمی ١‏ کنز المعالی فی شرح حرز الأمانی ٠‏ فی 
التجويدء منه مخطوطة» فى سفر ضخم فى خزانة 
الرباط » الرقم(۷٠١٠٠د‏ ) ( قالت المؤلفة: ومنه مخطوطه 
فى دار الكتب الظاهرية بدمشق يأتى بيانها فيما بعد )» و 
«نزهة البررة فى القراآات العشرة ٠‏ » وموجز فى « علوم 
الحديث و١‏ حديقة الزهر ۲ فى عدداى السور 
ولالحميلة أرباب المقساصد » فى رسم المصحف» 
و«الشرعة » قراآت ورسالة فى « أسماء الرواة المذكورين 
فى الشاطيية و«الروضة » فى الرسم ( « الأعلام /١‏ ۵ 
97). 

قال ابن تغری بردی : 

هو إبراهيم بن عمر بن إبراهيم» الشيخ الإمام العلامة 
ذو الفنون» شيخ ألقرأء› برهان الدين الجعبرى الشافعى › 


أبن مؤذن جعبر. 

ولد فى حدود الأربعين وستمائة » وسمع فى حياة ابن 
خليل» وتلا ببغداد بالسبع على أبى الحسن الوجوهى 
(المتوفى سنة ٦۷۲‏ ه/ ۲۷۳٠م‏ ) وصاحب الفخر 
الموصلى ( المتوفى سنة ٦۲١‏ ه/ ١٤۲١م‏ )وتلا 
بالعشر على المنتجب ( المتوفى سنة ٦۸۸‏ ه/ 
A۹‏ ١م(‏ صاحب ابن کدی» وأسند القراءات بالاجازة 
عن الشريف أبى البدر الداعى ( المتوفى سنة ٦۸۸‏ ه/ 
4۹ ء) وقرآً التعجيز حفظا على مؤلفه تاج الدين بن 
يونس» وسمع من جماعة. وقدم إلى دمشق بفضائل 
ونزل بالسميساطية » وأعاد بالغزالية ء وباحث وناظر» ثم 
ولى مشيخة الحرم بالخليل عليه السلامء فأقام بها بضعا 
وأربعين ستة» وصنف التصانيف »> واشتهر ذكره. 

قال الحافظ الذهبى رحمه الله : قرأت عليه نزهة البررة 
فى القراءات العشرة» وألف شرحا للشاطبية كبيراء وشرحا 
للرائيةء ونظم فى الرسم روضة الطرائف واختصر 
مختصر ابن الحاجب» ومقدمته فى النحو وهى المعروفة 
باسم الكافية»ء وكمل شرح المصنف للتعجيزء وله 
ضوابط كثيرة نظمهاء وله كتاب الإفهام والإصابة فى 
مصطلح الكتابة نظم » ويواقيت المواقيت نظم » والسبيل 
الاحمد إلى علم الخليل بن أحمد (علم الخليل بن 
أحمد هو علم العروض ) وتذكرة الحفاظ فى مشتبه 
الألفاظ» وموعد الكرام لمولد النبى عليه الصلاة 
والسلام » ومناقب الشافعى» وكتاب المناسك» والشرعة 
فى القراءات السيعة» وله الدمائة فى القراءات الغلاثة 
وشرحهاء وعقود الجمان فى تجويد القرأن» وحدود 
الإنقان فى تجويد القرآن والترصيع فى علم البديع» 
والإيجاز فى الألغاز» والاهتداء فى الوقف والابتداءء 
انتھی کلام الذهبی . 

وقال الشيخ صلاح الدين الصفدى : رأيته غير مرة ببلد 
سيدنا الخليل عليه السلام» وسمعست کلامه» وکان حلو 
العبارةء ولم يتفق لى أن أروى عنه شيتا » . 


KS 


الجعبری ( ۰٦٤۰‏ ۷۲۲ھ / ۵۱۲٤۲‏ ۱۳۳۲م ) 


الجعد 


س ل ل 0 e‏ 


وذکره غير واحد وأثنی عليه وعلی علمه وفضلهء وله 
شعر جید توفی فی شهر رمضان سنة ۷۳۲ ه( المنهل 
الصاقی {ITE oT jf‏ 

ویوجد مخطوط ‏ کنز المعانی فی شرح حرز الأمانى » 
فى دار الكتب الظاهرية بدمشق» كما سبق أن نوهناء 
والموجود بالدار هو « باب وقف حمزة وهشام » وجاء بيانه 
کمایلی: 

باب وفوف حمزة وهشام . 

من کتاب ١‏ کنز المعانی فی شرح حرز الأمانى». 

. 0۸۱٦ الرقم‎ 

المؤلف : أبو إسحاق برهان الدين إبراهيم بن عمر 
الجعيرى المتوفى سنة ۲ ITTY /A‏ 

أوله : اخر هذا الباب عن أبواب الهمز لتأخر الوقف 
عن الوصل ... وهذا الباب يعم أنواع التخفيف ومن ثمة 
عسر ضبطه متشعبًا وأكد إشكاله» أن الطالب قد لا قف 
عند القراءة على شيخه فيفوته أشياى فإذا عرض له وقف 
ذلك وسل عله لم يجد له أداء وقد لا يتمكن من إلحاقه 
بنظرائه . 

آخره: تبيه : ليس الغرض منه تعريفك أحكام 
تخفيف الهمز فى الوقف أن تقصد الوقف على كلمة 
الهمز بل إذا اتفق لك وقف اختیاری أو اضطرارى عرفت 
كيف تقف . اللهم إلا أن تقصد الإعلام أو الإفهام . 

تم الكلام هنا مخرجًا من شرح حرز الأمانى المسمى 
كنز المعسانى منسوبًا إلى الإمام سيدنا آبى إسحاق 
الجعبرى فى سنة اثنتين وعشرين ومايتين وألف فى محرم 
الحرام يوم الجمعة وهو رابع يوم . 

أوصاقه : الرسالة فى مجموع يحوى العديد من 
الرسائل والأبواب فى القراءات والتجويده وقد كتبت 
بخط فارسی معتاد» رؤوس الفقر مكتوبة بالأحمر كتيب 
أكثر المجموع مصطفى بن خليل التونى ق ٠۳(‏ أ) 
(فهرس الظاهرية (TT ١‏ 

له ترجمة فى : الدليل الشافى ۲١ /١‏ رقم ٠٠١‏ 


النجوم الزاهرة /۹٩‏ 7٦۲۹ء‏ أعيان العصرء الوافى ۷٣ /١‏ 
رفم ۱۲٥۲ء‏ طبمات الشافعية /٩‏ ۳۹۸ رقم ١٤١٠ء‏ 
فوات الوفيات /١‏ ۳۹ رقم ١١ء‏ البداية والنهاية /١١‏ 
٠١‏ الدرر ١١ /١‏ رقم ٠١١‏ شذرات الذهب |١‏ 
۷ الأنس الجلیل ۲/ ٤۹٩‏ وعلماء بغداد/ ٠١‏ . 

( غاية النهاية فى طبقات القراء للإسام ابن الجزرى /١‏ ١۲ء‏ 
والأعلام للزركلى .٠١ /١‏ ١٠ء‏ والمنهل الصافى والمستوفى بعد 
الوافی لابن تغری بردی ‏ حققه ووضع حواشيه د. محمد محمد 
أمين ٠١١ - ۳١ /١‏ وفهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . 
علوم القسران الكريم المصاحف _ التجويد ‏ القراءات ‏ وضعه 
صلاح محمد الخیمی ۱/ ۱۲۶ ٠۲١‏ . انظر أيضاء كتاب الإجزاء 
فى معرفة الاأجزاء ١‏ الشيخ إبراهيم عطوه عوض . مجلة الأزهر الجزه 
الرابع» السنة السابعةء ربیع الآحر ١١٤۱ه-‏ ینایر ۵٩۹۸٠م/‏ 
(OT 0‏ 
# الجحهد: 

قال القفطى : الجعْد وهو أبو بكر محمد بن عثمان 
ولقبه آشهر من اسمه. صاحب ابن كيسان نحو خاط 
المذهبين › وله شهرة فى العلم » وتقدم فى الفهم . 

وله من التصانيف : كتاب ١‏ معانى القرآن » كتاب 
«(القراءات ١‏ . كتاب ١‏ المقصور والممسدود) كتأاب 
#الهجاء » كتاب « المذكر والمؤنث ١‏ كتاب « مختصر فى 
الحو » كتاب « العروض» كاب « خلق الإنسان » كتاب 
« ألفرق ». 

وذكر الخطيب من مصنفاته أيضا: کتاب « ناسخ 
القران ومنسوخه » وقال: ۵ حدث به آبو بكر أحمد بن 
جعفر عنه» وهو من أحسن الكتب وأجودها »٠‏ وكتاب 
«غريب القران ۴ وقال: « وكان لما فرغ من عمله أذ 
نفسه بحفظه» فلم یمکث إلا یسپ را حتی توفی » ولم 
يخرخ الكتاب عنه ٠‏ . 

ترجمته فى بغية الوعاة / ۰۷۲ وتاریخ بغداد ۳/ ١٤ء‏ 
وتلخیص ابن مکتوم / ۰٤۸‏ ومعجم الأدباء ۱۸/ ۲٠١‏ 


س 


العجعرانة 


ونزهة الآلباء / ۳۸۲ قال ياقوت : إنه سات سنة نيف 
وعشرين ونلثمائة . 
(إنباه الرواة للقفطى - بتحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم /١‏ 

.) وهوامش المحقق‎ ٩۹ 
الحعرانة:‎ 

قال الأزرقى عن مسجد الجعرانة» وهو من مساجد 
منی: 

حدثنا آبو الولید : حدثنی جدی قال : قال لی داود ہن 
عبد الرحمن العطار وسألته عن حديث فقال لى : اكت 
هذا الحديث فإن أهل العراق يستطرفونه ويسألونى عنه 

حدثنا عمرو بن دينار عن عكرمة عن ابن عباس آن 
رسول الله ب اعتمر أربع عمر: عمرة الحديبية» وعمرة 
القضاء من قابل ء والثالثة من الجعرانة » والرابعة التى مع 
حدثنا آبو الوليد قال : حدثنى جدى عن الزنجى » عن 
ابن جریج قصال : أخبرنی زياد أن محمد بن طارق أخبره 
أنه اعتمر مع مجاهد من الجعرانة فأحرم من وراء الوادى 
حيث الحجارة المنصوبة» قال: من ها هنا آحرم النبى 
ي٠‏ وإنى لأعرف أول من اتخذ هذا المسجد على الأكمة 
بناه رجل من قریش سماه واشتری ما لا عنده نخلاً فبنی 
هلا المسحد› قال أبن جریح : فلقیت آنا محمد بن 
طارق فسألته فقال: اتفقت أنا ومجاهد بالجعرانة 
فأخبرنى أن المسجد الأقصى الذى من وراء الوادى 
بالعدوة القصوى مصلى النبى ييو ما كان بالجعرانةء 
قال : فأما هذا المسجد الأدنى فإنما باه رجل من قريش 
واتخد ذلك الحائط . 

حدثنا أبو الوليد قال : حدننی جدى عن عيد المجيد 
عن ابن جريج عن مزاحم بن أبى مزاحم عن عبد العزيز 
ابن عبد الله عن مخرش الكعبى أن النبى ية حرج ليلا 
من الجعرانة حين المساء معتمراء فدخل مكة ليلا فقضى 
عمرته ثم خرج من تحت ليلته » فأصبح بالجعرانة كبايت 
حتى إذا زالت الشمس خرج من الجعرانة فى بطن سرف 


(ويسمى اليوم النوارية» وهو واقع بين التنعيم ووادى 
فاطمة ) حتى جامع الطريقء طريق المدينة بسرف» قال 
مخرش : فلذلك خفيت عمرته على كثير من الاس 
(أخبارمكة ۲ر ۲٠۸ ۲٢١۷‏ ). 

وقال: ابن ظهيرة: من مساجد منى وهو الذى أحرم 
منه النبى ية بعمرة مرجعه من الطائف بعد فتح مكة 
وموضع إحرامه من وراء الوادى حيث الحجارة المنصوبة 
بالعدوة القصوى رجه الأزرقى عن مجاهد رضی أله 
عنه» وكذا ذكره الواقدى أيضا واختلف فى إحرامه لا 
متى كان والراجح آنه ليلة الأربعاء لالنتى عشرة ليلة بقيت 
من ذى القعدة عام الفتح . والجعرانة بكسر الجيم 
وإسكان العين وتخفيف الراء وفتحها. وقيل بكسر الجيم 
والعين وفتح الراء المشددة لغتان حكاهما النووى فى 
تهذيب الأسماء واللغات . 

فوائد : الأولى أخحرح الجندى فى فضائل مكة بسنده 
إلى يوسف بن ماهك أنه قال اعتمر من الجعرانة ثلثمائة 
نبى وكذا ذكره الفاكهى أيضا. الثانية فى جهة الجعرانة ماء 
شديد العذوبة يشال إن النبى َا فحص موضع المأء بيده 
المباركة وقيل إنه غرز فيه رمحه الميمون فنبع الماء من 
ذلك المحل فشرب منه التبى َي وسقى الشاس أخرجه 
الفاكهى . الثالشة إنما سميت الجعرانة باسم امرأة من 
فريش يقال لها رايطة براء وطاء مهملتين بينهما مثناة تحتية 
بنت كعب ولقبها جعرانة وهى امرأة أسد بن عبد العزى 
وعن ابن عباس رضى الله عنه إنما هى التى نزل فيها قوله 
تعالی: * ولا تکونوا كالتى نقضت غرلها من بعد قوة 
أنكاثا € [النحل : ۲( الجامع اللطیف / ۳۲۰۸ء .)۲١۹‏ 

وقد ترددت الجعرانة فى السيرة»› جمع رسول الله ا 
الغنائم والسبى من يوم حنين بالجعرانة » ومنها اعتمر. 

لا زالت تعرف فی رأس وادی سرف حین تعلْمَه فی 
الشمال الشرقى من مكة» يعتمر منها المكيون»ء وبها 
مسجد» وقد عطلت بشرها اليوم» وكانت عذبة الماء 
يضرب المثل بعذوبته ( معجم المعالم الجغرافة / ۸۳). 


جعفر الصادق ( ۸۰ ۔ ۸٤۱ھ‏ / ۹۹۹۔ ۷۹۵م ) 


وقد ترددت الجعرانة فى السيرة» جمع رسول الله يا 
الخنائم والسبى من يوم حنين بالجعرانةء ومنهأ اعتمر. 

قلت: لا زالت تعرف فی رآس وادی سرف حین 
تعلقه فى الشمال الشرقى من مكة» يعتمر منها المكيون. 
ويها مسجد وقد عطلت بئرها اليوم » وكانت عذبة إلماء 
يضرب المثل بعدوبته ( معجم المعالم الجغرافية / "۸), 

( أخبار مكة وما جاء فيها من الآثار للأزرقی _ تحقيق رشدى 
الصالح ملحس ۲/ ۷٠۲٠ء‏ ۸٠۲٠ء‏ والجامع اللطيف لابن ظهيرة / 
۲١۹ ۸‏ ومعجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية - عاتق 
ابن غیٹ البلادی / ۸۳ . انظر أيضا لسان العرب ۸/ ٦۳٤‏ ). 
٭ جعقر الصادق: ( ۸۰ ۸٤۱ھ‏ / .٦۹۹۹‏ ۷۹6م ): 

من التابعين : وهو جعفر الصادق بن محمد البأفر بن 
على زين العابدين بن الحسين بن على ب أبى طالب 
رضى الله عنهم » العلوى الهاشمى أبو عبد الله المدنى ‏ 
وأمه آم فروة» بنت القاسم بن محمد بن آٻی بکر» وهو من 
أجلة التابعين » وكأن ورعًا تقبا زاهدًا عابدًا فصيًا. مولده 
ووقاته بالمدينة . 

حتاف العلماء فى الاحتجاج بروايته» فذهب 
الشافعى وابن معين وأبو حاتم وابن حبان وغيرهم إلى 
الاحتجاح بروايته» وذهب يحبى بن سعيد وأبن سعد 
ومالك وغيرهم إلى عدم الاحتجاح بها . 

وأصح آسانيد آهل البيت ما رواه جعفر بن محمد عن 
أيه عن جده عن على إذا كان الراوى عن جعفر ثقة 
وکان فى غير أحاديث البيعة ( المبتکر/ ۲٦۱ء .)١١۳‏ 

قال عنه الإمام النووى : 

جعفر بن محمد الصادق رضى الله عنه مذكور فى 
المختصر فى قسم الصدقسات وفى الشهادات وفى 
المهذب فى اخر صدقة التطوع وفى باب تضمين الأجيرء 
هو الإمام آأبو عبد الله جعقر بن محمد بن على بن 
الحسين بن على بن آبى طالب رضى الله عنهم الهاشمى 
المدنى الصادق . أمه آم فروة بنت القأسم بن محمد بن 
أبى بكر الصديق رضى الله عنهم . روى عن أبيه والقاسم 
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ابن محمد ونافع وعطاء ومحمد بن المنكدر والزهرى 
وغيرهم . روی عنه محمد بن إسحاق ويحيى الأنصارى 
ومالك والسفيانان وابن جرير وشعبة ويحيى القطان 
واخرون واتفقوا على إمامته وجلالته وسیادته قال عمرو بن 
ہی المقدام كنت إذا نظرت إلى جعفر بن محمد علمت 
أنه من سلالة النبيين . ( تهذيب الأسماء واللغات /١‏ ۹4٤٠ء‏ 
0{ 

يقول صا حب عمدة الطالب : 

أو عبد الله جعفر الصادق وهو الابن الوحيد لمحمد 
الباقر رضى الله عنهماء وأمه أم فروة بنت القاسم الفقيه 
ابن محمد بن أبى بكر. وأمها أسماء بنت عبد الرحمن بن 
أبى بكرء ولهذا كان الصادق رضى الله عنه يقول : ولدنى 
أبو بكر مرتين . ويقال له عمود الشرف . ومناقبه متواترة 
بين الآنام» مشهورة بين الخاص والعام» وقصده 
المنصور الدوانيمى بالفتل مرارا فعصمه الله منه . 

وقد ولد سنة ثمانين وتوفى سنة ثمان وأربعين ومائةء 
وقيل سئة سبع وأربعين . وأعقب جعفر الصادق رضى الله 
عنه من خحمسة رجال هم : موسى الكاظم» وإسماعيل› 
وعلى العريضى» ومحمد المأمون» وإسحاق» وليس له 
ولد اسمه ناصر معقب ولا غبر معقب بإجماع علماء 
النسب» وباسفزاز من ولاية هراة خراسان قوم يذعون 
الشرف وينتسبون إلى ناصر بن جعفر الصادق وهم أدعياء 
كذابون» ويعرف هؤلاء القوم بيارسا ( عمدة الطالب / ١۱۹٠ء‏ 
71 {). 

وعن علمه ومؤلفاته جاء فی المعجم مایلى : امام 
جعفر الصادق سادس الأئمة عند الإمامية الاثنا عشرية . 
کان من آجلاء التابعين وله منزلة رفيعة فى العلم فقد كان 
عالمًا حکیمًا زاهدا متبحرا فى علوم الدين ومما عرف من 
مبادئه : ١‏ أن الأصل فى الأشياء الإباحة حتى يرد فيها 
نهى» أخذ عنه جماعة» منهم الإمامان أبو حنيفة ومالك› 
ولقب بالصادق لأنه لم يعرف عنه الكذب قط . له أخبار 
مع الخلفاء من بنى العباس› وکان جریا علیھم صداعا 


جعفر الصادق ( ۰۸۰ ۸٤۱ھ‏ / 1۹۹ ۷۹۵م ) 


بالحق . له رسسائل فى صناعة الكيمياء. وكان تلميذه gيحتاجون‏ إلى علمه إلى يوم القيامةء وإلى هذا الجفر 


أبو موسى جابر بن حيان الصوفى الطرطوسى قد ألف 
كتابًا يشتمل على آلف ورقة تتضمن رسائل الإمام جعفر 
الصادق» وهى خحمسمائة رسالة. ورد ذكرها فى كتاب 
كشف الظنون . ويقال إن جابر بن حيان قام بجمعها 
(الأعلام 7٦ /٤‏ . 

ولد الإمام جعقر الصادق فى المدينة وتوفى ودفن فيها 
وقد ورد عنه عليه السلام فى كتابه إلى المقفضل بن عمر 
عن الدورة الذدموية وكيفية حدوثها حيث قال : ١‏ فكر 
المفضل فى وصول الغذاء إلى البدن وما فيه من التدبير. 
فإن الطعام يصير إلى المعدة لطبخه . وتبعث بصفوه إلى 
الكبد» فى عروق رقاق واشجة بينهماء قد جعلت 
كالمصفى للغذاء لكيلا يصل إلى الكبد منه شىء فينكأها 
وذلك أن الكبد رقيقة لا تحتمل العنف ثم إن الكبد 
ثقيلة . فيستحيلل فيها بلطف التدبير دماء فينفذ فى البدن 
كله فى مجار مهيأة لىذلك. وينفذ مايخرج منه من 
الخبث والفضول إلى مخايض أعدت لذلك. فما كان منه 
من جنس المرارة الصفراء جرى إلى مجاره» وما كان من 
جنس السوداء جرى إلى الطحال» وما كان من جنس 
البلة والرطوبة جرى إلى المثانة وقد أضاف عليه السلام 
فى مواضع آخرى إلى وظائف الجهاز الهضمى والجهاز 
البولى و إلى وظيفة المرارة والطحال والكد والمثانة . كما 
أن له بحوٹا فى جهاز السمع وجهاز الإبصار. « فلا سماع 
بلا هواء ولا رؤية إلا بالضياء وخحلق الله البصر ليدرك 
الألوان وخلق السمع ليدرك الأصوات وكذلك سائر 
الحواس» فجعل لكل حاسة محسوسًا يعمل فيه » ولكل 
محسوس حاسة تدركه » وله أيضا بحوث فى العدوى 
والجراثيم » والعقاقير والأمراض والنباتات ومنافعهاء وغير 
ذلك ( معجم العلماء العرب .)١١٤١ ء١١۴۳ /١‏ 

وللإمام جعفر الصادق « كتاب الجفر ١‏ قال ابن قتيبة 
فى كتاب أدب الكاتب : وكتاب الجفر كتبه الإمام جعفر 
الصادق بن محمد البافر رضى الله عنهما فيه كل ما 


أشار أبو العلاء المعرى بقوله : 
لقد عحبوا لآل البيت لا 
ناهم علمهم فى جلد جفر 
ومسررآة المنجم وهى صغسرى 
نريه کل عمامرةوقفر 

والجفر من أولاد العز ما بلغ أربعة أشهر وانفصل عن 
أمه . وفى الفصول المهمة نقل بعض أهل العلم أن كتاب 
الجفر الذى بلغ العرب يتوارثه بنو عبد المؤمن بن على من 
كلام جعفر الصادق وله فيه المنقبة السنية والدرجة التى 
فى مقام الفضل عليه السلام. 

وكان الإمام الصادق يجيد عدة لغات من بينها 
المارسية لغة ( جدته شهریانو بنت کسرى يزدجرد بن 
شهريار ) التى تىزوجها الحسين بن على » رضى الله عنه» 
فکان له منها ابنه زین العابدین . 

كما كان الصادق كدذلك يجيد السريانية والنہطية . 

ولقد كانت معارف الإمام الصادق واسعة فى : الطب 
والكيمياء وعلوم الهيئة والنجرم وعلوم الفيزياء والفلسفة 
والجغرافيا . 

وقد سمع عن كتاب « المجسطى » لبطليموس فى 
درس والده» كما سمع نظرية بطليموس عن كروية 
الارض» وخطأ بطليموس فى رأيه بوجود حركتين 

وقد درس الإمام الصادق علوم الطب لتلاميذه فى 
مدرسته» التى كانت أول مدرسة فى الإسلام. كما فند 
الصادق أيضا القول بالعناصر الاربعة» وكان أول من 
اهتدى إلى الأكسجين . وكانت له نظريات حول أشعة 
النجوم» وحول الزمان والمكان» وحول الضوءء وحول 
نشأة الكون» وحول حقائق كثيرة فى الفكر والدين 
والحضارة والحكمة والفلسفة والطبيعة والبيئة والتاريخ 
وغيرها مما سبق فى كثير منه علماء الغرب المعاصرين . 
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جعفر الصادق ( ۸۰ء ۸ع اھے / ۹۹۹ ۵٥۷۹م‏ ) 


وكان شعار مدرسة الصادق حرية الرأى والفكر» وقد 
دونت العلوم فى عصره الذى كان عصر انبعاث لحركة 
التجديد فى تاریخ العالم الإسلامى . وكان الصادق ينهى 
عن المغالاة فى العقيدة وعن الخلاف» وعن العزلة . 

بل إن الصادف كذلك هو مؤسس العلوم العرفانية 
والروحية فى الإسلام » وكان أول من دعا إلى المذهب 
التجریبی» وآخذہ عنه تلمیذه جابر بن حیان ول کیمیائی 
فى المسلمين . والصادق أيضا أول من رصد جاثزة أديية 
فى تاريخ العرب . وكان أديبا بليغاء وأدبه وحكمته 
جديران بالدراسة والبحث ( ١‏ الإمام جعفر الصادق »| 
۹( . 

وقد بسط الشيخ الشبلنجى القول فى مناقب الإمام 
جعفر الصادف التى قال عنها إنها كثيرة تاد تفوت عد 
الحساب» ويمكنك الرجوع إلى كتاب نوز الابصار ٠٤١(‏ 
۱٤۸ -‏ ). ومما قال عنه: 

كنيته بو عبد الله وقيل أبو إسماعيل» وألقابه ثلاثة : 
الصادق والفاضل والطاهرء وأشهرها الصادق . صفته : 
معتدل آدم اللىون» وشاعره السيد الحميرى» وبوابه 
المفضل بن عمر»ء ونقش خاتمه ما شاء اله لا قوة إلا بالل 
أستغفر الله » ومعاصره أبو جعفر المنصور. 

وكان جعفر الصادق رضى الله عله مجاب الدعوة» 
وإذا سأل الله شیا لا يتم قوله إلا وهو بين يديه ... ثم 
يعدد الشيخ الشبلنجی ثلاث كرامات للإمام جعفر بن 
الصادق و يختمهاأ بتتمة . 

فی الکلام على وفاته وآولاده وذکر کلامه رضی الله 
نه 

قال ابن الصباغ: مات جعفر الصادق بن محمد سنة 
تمان وأربعين ومائة فى شوال وله من العمر ٹثمان وستون 
سنة يقال إنه مات بالسم فى أيام المنصور ودفن بالبقيع 
فی القبر الذی دفن فيه بوه وجده» وعم جده» فلله در 
من قبر ما آکرمه وأشرفه انتتهی . وأولاده رضی الله عنه کانوا 
سبعة وقيل أكثر ستة ذكور وبنت واحدة» وهم إسماعيل 
ومحمد وعلى وعبد الله وإسحاق وموسى الكاظم والبنت 


اسمها فروة كذا فى الفصول المهمة . 

وفى الملل والنحل للشهرسئانى كان لجعفر الصادق 
خحمسة أولاد محمد وإسماعيل وعبد الله ومسوسى وعلى 
وأسقط إسحاق والبنت وفى بغية الطالب أن أولاد جعقر 
تسعة إلا آنه لم يسردهم بالعدٌ جميعهم إنما عد ما فى 
القصول المهمة واقتصر ولم يذكر البنت . ( نور الابصار/ 
(VEYE‏ 

وصایاه : 

وللإمام - رضى الله عنه ‏ وصايا تعتبر ذخيرة نفيسة 
نسوق بعضها : 

فال بعض أصحايه : دخلث على جعفر وموسی بين 
يديه ( هو ولد الإمام جعفر ) وهو يوصيه بهذه الوصية» 
فکان مما حفظت منها أن قال : 

يا بنى اقبل وصيتى واحفظ مقالتى فإنك إن حفظتها 
تعيش سعیداء وتموت حمیدًا. 

یا بنی من رضی بما فسم له استغنی» ومن مد عینه 
إلى ما فی ید غیره مات فقيرا »ومن لم يرض بما قسمه الله 
له اتهم الله فى قضائه » ومن استصغر زلة نقسه استعظم 
زلة غيره» ومن استصغر زلة غيره استعظم زلة نفسه . 

@ یا بنی من کشف حجاب غیرہ انکشفت عوارت 
بیته» ومن سل سیف البغی قتل به» ومن احتفر لأخيه برا 
سقط فيهاء ومن داخل السفهاء حقر» ومن خحالط العلماء 


وقر» ومن دحل مداخل السوء اتهم . 
# يا بى إياك أن تزرى بالرجال فيزرى بك وإياك 
والدخحول فما لا يعليك فتزل لذلك . 


يا بنى قل الحق لك أو عليك تستشان ( أى يصير 
لك شأن ) من بين أقرانك» یا بنی كن لتاب الله تاليا 
ولاإسلام فاشياء وبالمعروف امراء وعن المنكر ناهياء 
ولمن قطعك واصلاً ولمن سكت عنك مبتدئاء ولمن 
سألك معطياء وإياك والنميمة : فإنها تىزرع الشحناء فى 
فلوب الرجال وإياك والتعرض لعيوب الناس فمنزلة 
التعرض لعيوب الناس بمنزلة الهدف . 
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جعفر الصادق ( ۸۰ ۔ ٤۸‏ اھ / 1۹۹ ۔ ۵٥٦۷م‏ ) 


۵ يا بنى إذا طلبت الجود فعليك بمعادنهء فإن للجود 
معادن» وللمعادن أصرلهاء وللأصول فروعا» وللفروع 
ثمراء ولا يطیب ثمر إلا بأصول» ولا أصل ثسابت إلا 
بمعدن طيب . 

8 پا بنى إن زرت فزر الآخيار ولا تزر الفجار فإنهم 
صخرة لا يتفجر ماؤهاء وشجرة لا يخضر ورقهاء وأرض 
ل يظهر عشبها. 

قال على بن موسى : فما ترك هذه الوصية إلى أن 
توفی . 

وحدث عنه الأصمعى بتلك الوصية العامة قال : 
«الصلاة قربان كل تقى» والحج جهاد كل ضعيف» 
وزكاة البدن الصيام» والداعی بلا عمل كالرامى بلا وترء 
واستنزلوا الرزق بالصدقة » وحصنوا أموالكم بالركاة» وما 
عال من اقتصد» والتدبير نصف العيش » والتودد نصف 
العقل ... 

ومن أحزن والديه فقد عقّهماء ومن ضرب يده على 
فخذه عند مصيبته فقد حبط أجره» والصتيعة لا تكون 
صنيعة إلا عند ذى حسب ودين » واه تعالى منزل الصبر 
على قدر المصيبة› ومنزل الرزق على قدر المؤونة» ومن 
قدر معیشته رزقه الله تعالی » ومن بذر معیشته حرمه الله 
تعالى . 

ومن آقواله التى تجرى مجرى الحكمة : 


8 لا زاد أفضل من التقسوى» ولا شىء أحسن من 


الصمت؛ ولا عدو أضر من الجهل › ولأ داأء آدوی من 
الكذب. 

إياكم والخصومة فى الدين فإنها تشغل القلب 
وتورث النفاق . 

6 لا يتم المعروف إلا بثلاثة : بتحجيله» وتصخيره» 
وستره . 

#إذا بلغك عن أخحيك شىء يسوۇڭ فلا تغتم » فإنه إن 
کان كما يقول» كانت عقوبة عجلت» و إن كان غير ما 
يقول» كانت حسنة لم يعملها. 


حدّث عبد الجبار بن العباس الهمدانى » أن جعفر بن 
محمد آتاهم وهم يريدون أن يرتحلوا من المدينة۔ 
فمال ` « إنكم إن شاء الله من صالحی آهل مصرکم › 
فأبلغوا عنى : من زعم آنى إمام معصوم مفترض الطاعة› 
فأنا منه بریء» ومن زعم آنی أبراً من آبی بكر وعمر فأنا 
منه بریء ١‏ . 

يقینه بالله : 

لقد وصل جحفر الصادق ما بينه وبين الله . فلم یبال 
بما بینه وبین السلطان» فقد ذکر لھ یوما بُخل المنصوں 
فقال : « الحمد لله اذى حرمه من دنياه ما بذل لأجله 
دنه . 

لم يركن يوما إلى السلطان» بل كان دائم النقد له كلما 
عن له من آمره شیء› حتى أغضب المنصور فعزم على 

ذكر الفضل بن الربيع عن بيه قال : دعانى المنصور 
إن لم أقتله . فأتيته » فقلت : أجب آمير المؤمنين فتطهر 
ولبس يابا - آحسيه قال : جدد!ا۔ فأقبلت بهء فاستأذنت 
له فقال : أدخلهء قتلنى الله إن لم أقتلهء فلما نظر إليه 
مقلا فام من مجلسه» فتلقاه وقال : مرحہا بالتقی 
الساحة ٠‏ البرىء من الدغل والخيانة » أخى وابن عمى»ء 
فأفعده معه على سریرهء وأقبل عليه بوجهه» وسأله عن 
حال ۽ ئم قال : سلنى عن حاجتك» فقال : اهل مكة 
والمدينة قد تأخحر عطاؤهم فتأمر لهم به» قال: أفعل ثم 
قال : يا جارية ائتنى بالتحفة» فأتته بُمذڏهُن زجاح فيه 
غالية» فغلفه بيده وانصرف . فاتبعته» فقلث : يا أبن 
رسول الله » اتيت بك ولا أشك أنه قاتلك» فكان منه ما 
رأیت» وفل رأيتك تا شفتيكڭ بشىء عند الدخحول فما 
هو؟. 

فال : قلت : اللهم احرسنى بعينك التى لا تنام› 
واکفنی برکنك الذی لا يرام واحفظنی بقدرتك على › ولا 
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الصادق ( ۸۰۔۸٤‏ ۱ھے / ۹۹۹۔ ۵٦۷م‏ ) 


حعفر الصادق ( ۸۰ ۔ ۸٤۱ھ‏ / 1۹۹ ٥٦۷م‏ ) 


إلى « الَهبَّةَ » ( انظر مادة « الَقَيَّ » فى م |٠٠١‏ £ 


۷ من هذه الموسوعة ) وإليك هذه الابيات : 
وفوض الأمرالإامام كُّة 

محماد إلى أبى عبداللة 
فقام بالأمر الإمام جعفر 

فسار فى ذال على مساخبروا 
بسيسرة المساضى أبيسه فيهم 


وكکان فى حياته يفتيهم 
فاحتاج فى العلم إليه العلمَا 

فلم زل مک رم امعظّما 
وزال ئی آیاسے مش 
وفتلوا واقطىت قم ٠‏ 

وانصرموا وقنيت »ماهم 
وانتقم الله لأولب اه 

من جممھم على ۾ دى أعدائه 

الیب شس 

فال تَطلب 
وقتلوا حماء من شيعه 

وسن بن یآبائه و عترته 


ستولا مله wy‏ 
حتی إذا واقی مع المسسرانق 

من قوره بساب ابی السدوانق 
وجاء المخبرون آل 

وقال والآله لئے 
وقال للأعوان أدخلوه 

فخسرج الوم فاعلمسوه 


بما رأوا منسه من الوعيد 

والعقضب المفرط والتديسد 
فرك الإمام من لسانه 

لما رأی ما كان من أعوانه 
کانّہ يدعوفلمااستيله 


E O EEE 
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وقال' : كنت قا أحب آنسىا 
وأشتهی لى ربكا 
لكننالاشكقدرونا 
اهلك س بالذى صعنا 
فارج كما جت ليطمئ وا 
وليأمشسوامن الذى قد ظوا 
فخرح الإمام قاستقبله 
أولئك الذين قدقالواله 
عنه الذى قالوه يسأالوتّه 
مساقال فی دعصائه رووّه 
عنه» وقالواء قدرأناا أب 
تشه فينالك بالولايّة 
فلم يسزل فى الخوف والنقبه 
حى اتا حادث المنسسية 
فنصار للراحة صلى الخالق 
عليه ماد ميث شارق 
وإلىك شرح بعض الألفاظ التّى وردت فى الأيات : 
البيت ١١‏ : وأشخصوه: أشخصه : أزعجه. 
البیت ۱۲: الفُرانق : البرید» وهو معرب پزوانك 
بالارسية . 
الدوانق: الدانق : الساقط المهزول من الرجال 
والجمع دوانق ودوانيق » ويقصد به الخليفة العباسى 


۱۹۸ 


جعقر بن آبی طالب 


المنصور. واستعمل القاضى النعمان هذه الكلمة 
للمنصور فى كتابه المناقب والمثالب 1۷٤.ء 4١۸‏ 
وكذلك وردت هذه الكلمة للمنصور فى كتأاب روضة 
الكافى للكلينى ۸١۷٠ء‏ والإمام الصادق لرمضان لاوند 
(الارجوزة المختارة ر ۱۹۱-۱۸۸ .)۳۷١ ۲٤۷‏ 

( المبتكر الجامع لكتابى ١‏ المختصر والمعتصر » قى علوم 
الأثر _ عبد الوهاب عبد اللطيف / ۹۲١١ء‏ ۳١ء‏ وتهذيب الأسماء 
واللغات للآمام محیى الدين بن شرف النووى 1٤۹ /١‏ ١٠١٠ء‏ 
وعمدة الطالب فى أنساب أبى طالب للتسابة الشهير السيد جمال 
الدين أحمد بن على الحسنی المعروف بابن عة / ۱۹٩ ۰۱۹۰٩‏ 
ومعجم العلماء العرب باقر أمين الوردء راجعه الأستاذ كوركيس 
عواد» ١١١ ء١1١۳ /١‏ و ا الإمام جعقر الصادق ١‏ د. محمد عبد 
المنعم حفاجى . دائرة معارف الشعب. كد اب الشعب |۷٣‏ 
4۹, ونور الأبصار فی مناقب أهل بيت النبى المختار للشيخ سيد 
الشبلنجى/ ١٤٠١ء 1٤۷‏ و « لحظات طيبات مع الإمام جعفر 
الصادق » _إعداد عادل خفاجة . مجلة الأزمن الجزء الحادى 
عش السنة الثالثة والستون» ذو القعدة ۱٤١١‏ ه-یوتیو ۱۹۹۱١م/‏ 
١۲٤۷ ٦‏ والارجوزة المختارة للقاضى النعمان ‏ تحقيق 
وتعلیق اسماعیل قربان حسین پوناوالا/ ۱۸۸ 1۹۱1ء ۲٤۷‏ 
١‏ انظر أيضا الأعلام للزركلى ۲/ ١١1۲ء‏ و« الاهتمامات 
التربوية فى فكر جعفر الصادق ٠‏ إعداد. د. على خليل مصطفى 
أبى العينين . من أعلام التربية العريية الإسلامية . مكتب التربية 
العربی لدول الخلیج ۱۶/ ۱۲۳-۹۳ وما جاء به من مراجع » ومآذن 
دمشق -د. قتيبة الشهابی / 2۷۷ 9۷۸ ). 
٭# جعفر بن أبى طالب: 

جعفر الطيار أو جعفر ذو الجناحين . قال عنه الإمام 
النووى : 

هو جعفر بن أبى طالب عبد مناف بن عبد المطلب 
رضى الله عنه مذكور فى المختصر وفى مواضع من 
المهذب منها باب التكبير فى العيد والتعزية والشرط فى 
الطلاق والحضانة هو أبو عبد الله جعفر بن أبى طالب 
الهاشمى الطيار ذو الجناحين وذو الهجرتين الجواد 


۹4 


أبو الجواد كان من متقدمى الإسلام وهاجر إلى الحبشة 
وکان هو وأصحابه سبب إسلام النجاشى رحمه الله وارتفی 
المسلمون بجعفر هناك واعتضدوا به وكان جعقر أميرهم 
فى ألهجرة وهاجرت معه زوجته أسماء بنت عمیس 
فولدت له هناك عبد الله بن جعفر وهو أول مولود ولد فى 
الإسلام بأرض الحبشة وقصة جعفر مع النجاشى فى أول 
اجتماعه به وقراءته عليه سورة مریم وقوله ثم إن عیسی 
عبد الله تعالى وغير ذلك مما جری له مشهور معروف ثم 
قدم من الحبشة هو ومن صحبه من المهاجرين ومن 
دحل فى الإسلام هناك وجاءوأ فى سفينتين فى البحر 
فقدموا على رول الله َة فى خيبر فأسهم لهم منها ولم 
يسهم لمن لم يحضرها غير أهل السفينتين . وحديث 
فصتهم فى الصحيح مشهورة . 

ثم سكن المدينة ثم مره النبى ية على جبيش غزوة 
مؤتة بعد زيد بن حارنة فاستشهد هو وزيد فيها فى 
جمادى الأولى سنة ثمان من الهجرة فأخير بوفاته رسول 
الله اة على المنبر فى المدينة حال وفاته واستغفر له وأمر 
المسلمين بالاستغفار له ووجدوا به يومئذ أربعا وخمسين 
ضربة بالسيف فى مقدمه. 

وروی البخاری فى صحيحه عن ابن عمر فال كنت 
فى غزوة مؤتة فالتمسنا جعفرا فوجدناه فى القتلى ووجدنا 
فى جسده بضعا وتسعين من طعنة ورمية. وفى رواية 
للبخارى أيضا فعددت به خمسين من طعنة وضربة ليس 
فیها شیء فی دبره وقبره وقبر صاحبیه زید بن حارثة 
وعبد الله بن رواحة مشهور بأرض مؤتة من الشام على 
نحو مرحلتین من بیت المقدس رضى الله عنهم . 

روینا فی صحیح البخاری عن آبی هريرة رضی الله عنه 
قال کان خیر الناس للمساکین جعفر بن أبی طالب رضی 
الله عنه کان ینقلب بنا فیطعمنا ما کان فی ته حتی إن 
كان ليخرج إلينا العُكة التى ليس فيها شىء فيشقها فنلعق 
ما فيها ( العكة: ظرف السمن ) وفى صحيح البخارى 
عن الشعبى أن ابن عمر كان إذا سلم على ابن جعفر قال 


أبو جعفر البيهقى 


أبو جعقر الطوسی ( ۴۸۵.ء ۰٦٤ھ‏ / ... 


e ee 


السلام عليك يا ابن ذى الجناحین . جاء فی غير البخارى 
أنه قطعت يداه يوم غزوة مؤتة فجعل الله له جناحين يطير 
بهما. وعن أبى هريرة زرضى الله تعالى عنه قال. قال 
رسول الله ك « رأيت جعفرا يطير فى الجنة مع ألملائكة » 
رواه الترمذى وفى إسناده ضعف وثبت « أن النبى مو قال 
لجعفر أشبهت حَلْقى وخُلّمّى » . 

قالوا كان جعفر آسن من على رضى الله عنه بعشر 
سنن وعقيل اسن من جعفر بعشر سنين وطالب بن 
أبى طالب أسنٌ من عقيل بعشر سنين وأمهم فاطمة بنت 
أسد بن هاشم بن عبد مناف وهى أول هاشمية تزوجها 
هاشمى وأسلمت رضى الله عنها وهاجرت إلى المدينة 
وتوفیت فی زمن رسول الله ب وصلی علیها ونزل فی قیرها 
وکان یکرمها وکان أولاد جعفر ثلاثة من أسماء عبد الله 
ومحمد وعون والعقب لعبد الله دون أخويه رضى الله عنهم 
أجمعين . وكان لجعفر يوم توفى إحدى وأربعين سنة 
وقيل غير ذلك رضى الله عنه . 

( تهذيب الأسماء واللغات للإمام محيى الدين بن شرف النووى 
١۹ ۸ ١‏ . انظر آيضًا السيرة النبوية لابن هشام -قدم لها 
وعلق عليها وضبطها طه عبد الرءوف سعد ٠۲٠-۷ /٤‏ والإصابة 
فى تمييز الصحابة لشيخ الإسلام ابن حجر العسقلانى ۲٤۷ /١‏ , 
۸ والاستيعاب فى محرفة الصحاب لابن عبد البر - تحقيق على 
محمد البجاوی ۱/ ٠۲٤١-۲٤۲‏ والاعلام للزرکلى ۲/ ٠۲١‏ وقد 
أدرجها تحت عنوان « جعفر الطيار ١‏ ) . 
٭ أبو جحفر البيهقى: 

انظر: بو جعقرك ۔ 
٭ أبو جحفر الطحاوی: 

انظر: الطحاوى . 
٭ جعفر الطبار: 

انظر: جعفر بن ابی طالب . 
٭ أبو جعفر الطوسس ( ٤1۰.۳۸۵‏ هف / ۹465ء ۹۷١٠م‏ ): 

من رواة الشيعة الإمامية» وهو محمد بن الحسن بن 


على الطوسى البغدادى الغروى» شيح الطائغة» مقسر؛ 
نعته السبكى بفقيه الشيعة ومصتقهم . ولد بطوس خراسان 
سنة ۸۵ ۳ه وجاء بغداد وعمره ثلاث وعشرون ستة» نم 
هاجر بعد ذلك إلى الخری بالنجف إلى ن توفى . وعاش 
اثنتى عشرة سنة فى بخداد بعد حكم البويهيين . وتصدى 
للتدريس فى بغداد وفى مشهد الكاظمية . 

درس الفقه والحديث والكلام والتاريخ › وهاجر إلى 
النبجف ومات بها سنة 1١‏ ٤ه‏ ودفن بها فى داره . 

وللطوسى مؤلفات كثيرة فى أصول الدين والفقه 
والتاريخ ذكرها فى كتابه ١‏ فهرست كتب الشيعة ١‏ 
(مختصر فى التراجم ) وأهم ما صتفه: « كتاب 
الاستبصار » و ۵ كتاب التهذيب » ( « تهذيب الأحكام » 
فى الحديث ) وهما مرجع الشيعة فى الفقه ومن الكتب 
الأصول عنندهم» ويذكر فيها السند تارة بكمالهء وتارة 
بذكره آخره ويذكر صاحب الأصل الذى أخذ من 
أصله» والكتاب الذى نقل عنه» ويذكر اخر الكتاب 
طريقه إلى صاحب الأصل أو الكتاب» وأحال مالم يذكر 
مسنده إلى كتابه « الفهرست ١‏ . 

وأحاديث الاستبصار تبلغ حدیٹاء وأحادیثٹ 
«التهذیت» و۹۰١٠‏ حديثا. وكتاب الاستبصار يغنى 
عن كتاب التهديب . 

وقد جمع الطوسى تفسير القران عن الأئمة» وله 
إملاءات فى الحديث عن : الشيخ المفيد» وهلال 
الحفار» وغبرهما (المتبکر / .۲۳١ ٠۲۳۰‏ والأعلام /١‏ ٤۸ء‏ 
A‏ . 

ومن تصانيفه أيضا التى ذكرها الزركلى : « الإيجاز » 
فى الفرائض ٠‏ و ١‏ الجمل والعقود » فى العبادات» 
و«الغيبة ٠‏ » و « التبيان الجامع لعلوم القران » تفسير كبيرء 
منه أجزاء مخطوطة» و الاستبصار فيما اختلف فيه من 
الأحبار » » و الأقتصاد ٠»‏ فى العقائد والعبادات› 
و#المبسوط » مخطوط » أجزاء منه» فى الفقهء و«العدة) 
فى الأصول» و « المجالس » أماليه» و« تلخيص 


جعفر عیانی بك 


الشافى» فى علم الكلام والإمامة ء و« أسماء الرجال »ء 
و(مصباح المتهجد ١‏ فى عمل السنة» و ١‏ مصارع 
المصارع ٤‏ فی الرد على كتاب المصارع للشهرستانى 
الذى انتقد فيه بعض أقوال ابن سينا وأرائه » و« القصول» 
فى الأصول » » و ١‏ معالم العلماء» و ١‏ ثلائون مسألة 
على مذهب الشيعة ١ء‏ و ١‏ اصطلاحات المتكلمين »» 
و« الإيجاز » فى الفرائض» و تمهيد فى الأصول › 
(الاعلام .(Aê Af / ١‏ 

حدث عنه ابته الحسن» والحلبى» والكراجكى» 
والصهرشتى» ابن يونس» وأحمد بن حسين الخزاعى 
وغيرهم . واتّهم بأنه كان ينتقص السلف فأحرقوا كتبه عدة 
مرات بمحضر من التاس . ( المبتكر ۲۳١‏ والأعلام /١‏ 
(A‏ 

له ترجمة فى : البداية والنهاية /١١‏ ۹۷ والذريعة 
٤١ ۳‏ وروضات الجنات / 0۸١‏ وطقات الشافعية 
للسبکی /٤‏ ١۲ء‏ وطبقات المفسرين للداودى ۲/ 
٠١‏ . والفهرست للطوسى / ۲۸١‏ ولسان الميزان |١‏ 
,٥‏ والمنتظم ۸/ ۲١۲‏ والنجوم الزاهرة /٩‏ ۸۲ء 
والوافی بالوفیات ۲/ »۳٤۹‏ ( طبقات المفسرين للسيوطى / 
(A ۳‏ 

( المتبكر الجامع لكشابى « المختصر والمعتصر ١‏ فى علوم 
الآثر - عبد الوهاب عبد اللطیف / ۰۲۳۰ ۲۳١‏ والاأعلام للزركلى 
١‏ ۸ ۸۵. وطبقات المفسرين للسيوطى ‏ بتحقيق على محمد 
عمر / ۹۳ .)۹٤‏ 
٭ جعفر عياني بك: 
من علماء البوسنة» حماها الله . قال عنه الخانجى : 
جعفر عیانی بك ( تذکزه چی ) هو بجوی . وذکر 
دكتور قاراجون المجرى المستشرق فى مجموعته « تورك 
درنکی » أن المترجم جذ إبراهيم البَجَّوى المؤرخ 
والمترجم له تاليف منها: ۵ غزوات تریاکی حسن باشا » 
أله سنة ألف و « نور نامه » فى سيرة رسول الله ا أحذه 
من ۵ مشکاة الأنوار »٤‏ و « تاریخ جدید آنکروس » ( أى 


المجر ) وله ١‏ نصائح الملوك ۲ و « زبدة النصائح وعمدة 
التواريخ » رتّبه على أربعة أبواب» ومنه نسخة فى 
الكتبخائة المرادية فى مغتيسا وقد ألمه سنة ثلاث وألف 
ولا آدری تاریخ وفاته . 

بضیف المؤلف فی هامش ۲ قوله : 

ومن البجويين ممن يحتمل أنه بوسنوى الأصل عبد 
الحليم أفندى البجوى» له رسالة متعلقة بعلم السديع 
ألفها سنة سبع وثمانين وألف مركبة من ثلاث لغات وله 
أيضا * رسالىة فى ترجمة محمد أغا» معمار جامع 
السلطان أحمد وفيهامعلومات مهمة متعلقة بفن 
العمارة . 

( المختار من الجوهر الأسنى فى تراجم علماء وشعراء بوسنة 
للخانجی / ۸٩‏ وهامش ۲ ). 
٭ أبو جعفر القاریٰ (۔ ۱۳۲ھ / ١۷۵۰م‏ ): 

أبو جعفر القارئ أو أبو جعفر المدنى» شمى القارئ 
لأنه كان إمام أهل المدينة فى القراءة. ولفضيلة الشيخ 
إبراهيم عطوة عوض بحث قم عن أبى جعفر ننقله لك 
بعضه فيما يلى مع حذف بعض الأسانيد : 

ثامن الأئمة القراء الإمام أبو جعفر يزيد بن القعقاع 
المخزومى المدنى التابعى إمام المدينة النبوية على 
ساكنها أفضل الصلاة والسلام. 

مدنى مشهورء رفيع الذكر. توفى سنة ثلائين ومائة 
على الأصح . 

قرأ القران على مولاه عبد الله بن عياش بن أبى ربيعة 
امخزدی وفاقا. وقال غير واحد: قرأ أيضا على أبى 
هريرة. وابن عباس رضی الله عنهم» عن قراءتهم على 
این کی وسل ای عر وحدث عن أبى هريرة» 
وابن عباس رضی الله تعالی عنهم ‏ أجمعین - وکان قليل 
اللحديث . 

تصدى لإقراء القران دهرا . فورد أنه آقرا الناس من قبل 
وقعة الحرّة ( موقع بظاهر المدينة وكانت وقعة الحرة به ) 
حتی قیل : إنه قرا على زيد بن ثابت ولم يصح 


آبو جعفر القاری (۔ ۱۳۲ھ / ۵۰٥۷م‏ ) 


قرا عليه نافع بن أبى نعيم» وسليمان بن مسلم بن 
حماز» وعیسی بن وردان الحذاء» وعد الرحمن بن ريد 
ابن أسلم» وحدّث عنه مالك الإمامء وعبد العزيز 
الدراوردى» وعبد العزیز بن پى حازم _ رضوان الله 
عليه م . 


وقد ونقه ‏ فى الحديث الشريف يحبى بن معين 


والنساثی . 
قال أبسو عبيدة فى كتاب القراءات : كان أبو جعفر 


حدثنا إسماعیل بن جعقر. قال : قال لی سلیمان بن 
مسلم آحبرنی آبو جعفر آنه کان یقری فی مسجد رسول الله 
ية قبل الحرة . وكانت الحرة سنة ثلاث وستين . 

وأخبرنى آنه كان يمسك المصحف على مولاه عبد الل 
ابن عياش بن أبى ربيعة. وكان من أقرئ الناس . قال : 
وكنت أرى كل ما يقرأً. وأخحذت عنه قراءته . وأخبرنى أبو 
جعفر آنه أتى به إلى أم سلمة - رضى الله تعالى عنها- وهو 
صغير السن . فمسحت على رأسه» ودعت له بالبركة . 

وعن ابن آبی الزناد قال : کان أبو جعفر یقدم فی زمانه 
على معاوية . 

وعن سليمان بن عباد: سألت أبا جعقر متى علمت 
القرآن؟ . 

قال : رمن معاوية . 

وروی مطرف بن عبد الله عن مالك عن آبى جعفر 
القارئ قال: رأيت ابن عمر إذا أهوى ليسجد يمسح 

وروی محمد بن إسحاق المسيبى عن أبيه عن نافع 
قال : كان آبو جعفر يقوم الليل » فإذا أصبح جلس يقر 
الناس فيقع عليه النوم ‏ فيقول لهم : خذوا الحصاء 
فضعوه بين أصابعى ثم ضموها ‏ فكانوا يفعلون ذلك . 

وعن زید بن أسلم» قال : قال رجل لابی جعفر مولى 
ابن عیاش » وکان فی دینه فقیها» وفی دنیاه أبله ( أی لا 
يلتقت لدنيا فتكون أكثر همه ) هنيغا لك ما آتاك من 


القران. فقال: ذاك إذا أحللت حلاله وحرمت حرامه 
وعملت بما فيه . 

وعن مالك بن آنس قال : كان أبو جعفر القارئ إذا مر 
سائل وهو یصلی باللیل دعاه فیستتر منه ثم يلق إليه 
إزاره. 

قراءة آبى جعفر رضى الله عنه : 

فأما قراءة أبى جعفر فدارت على أحمد بن زيد 
الحلوانى : عن قالون» عن عيسى بن وردان الحذاء» عن 
أبى جعفر قراً بها القضل ابن شاذان الدارى وجعفر بن 
الهيشم عن الحلوانى» وقراً بها الزبير بن محمد العمرى» 
عن قراءته على قالون بإسناده وأقرأها سلیمال بن داود 
الهاشمى» عن سليمان بن مسلم بن جماز عن آبى 
جعفر. وأقرآها الدوری عن إسماعيل بن جعفرء عن آبی 
جعفر» أو عن رجل عنه» وأقرأه أبو جعقر طرْقًا عدة. قال 
ابن وهب : حدٹنی ابن زید بن آسلم عن سليمان بن 
مسلم قال : ريت أبا جعفر القارى على الكعبة . فقلت 
با جعف؟ قال : نعم » أقرى إخوانى السلام» وخبرهم أن 
الله تعالى جعلتى من الشهداء الأحياء المرزوقين» وأقرى 
أبا حازم السلام . وقل له : يقول لك أبو جعفر: الكَيْس. 
الكَيْسَ . فإن الله تعالى وملائكته يتراءون مجلسك 
بالعشیات . 

وروی محمد بن إسحاق المسیبی : حدئنی أبی عن 
نافع قال : لما غسل أبو جعفر القارى - نظروا ما بين نحره 
إلى فؤاده مثل ورقة المصحف . فما شك من حضره أنه 
نور القران رحمه الله 

رواته وطرقه ` 

روی عنه القراءة ابن وردان وابن جمّاز» فأما ابن وردان 
فمن طريقين: 

الأولى : طريق أبى العباس الفضل بن شاذا بن عيسى 
الرازى . وكان إمامًا كبيرًاء ثقة عالمَّاء وقال الدانى : لم 
یکن فی دهره مثله فی علمه» وفهمهء وعدالته» وحسن 
اطلاعه . 


ابو جعفر القاری (۔ ۱۳۲ ھے / ۷۵۰۰م ) 


وتوفی فی حدود سنه تسعین ومائتین . 

الثانية : طريق أبى القأسم هبة الله بن جعفر بن محمد 
ابن الهثيم البغدادى» وكان مقرئا حاذقا مشهور بالااتقان 
والعدالة » وتوفى فى حدود سنة لحمسين وتلثمائة . 

وأما ابن جماز فمن طريقين : 

الأولی : طریق آبی یوب سلیمان بن داود بن على بن 
عبد الله بن عباس الهاشمى البغدادى . وكان ثقة صدوقًا 
ضابطا مشهوًا . 

قال الخطيب البغدادى : 

مات داود بن على وابنه حمل . فلما ولد سموه باسمه 
(داود) . وتوقى سليمان سنة تسع عشرة ومائتين . 

الثانية : طريق الدورى . 

وعن هذين الراويين تعددت طرق الإمام أبى جعفر 
حتی قاربت المائة وانتشرت وداعت . 

سند أبی جعفر: 

قرا بو جعضر على مولاه عبد الله بن عیاش ابن بی 
ربيعة المخزومى » وعلى الحبر البحر عبد الله بن عباس 
الهاشمى» وعلى أبى هريرة» وقراً هؤلاء الثلاثة على أبى 
المتذر أب بن كعب. 

وقراً أبو هريرة وابن عباس أيضا على زيد بن ثابت» 
وقيل : إن أبا جعفر قرا على زيد نفسه . وذلك محتمل › 
فإنه صح أنه آتى به إلى أم سلمة زوج النبى ‏ ب - 
فمسحت على رأسه ودعت له . ونه صلی بان عمر بن 
الخطاب» وأنه أقراً الناس قبل الحرة. وكانت الحرة سنة 
ثلاث وستین . . 

وقراً زید واب على رسول الله یاد . 

مذهب أبى جعفر فى القرأءة : 

كان رضى الله عنه يجهر فى أول القراءة بالتعوذ» 
و(يبسمل ) فى أول كل سورة» وبين السورتين سوى سورة 
التوبة» فلا يسمل آولهاء وفاقا للجماعة› فقد أجاز 
الأئمة من رجال الاآداء ک( مکی بن آبی طالب ) فى 


°۳ 


كتابه : التبصرة» والإمام الشاطبى فى « حرز الأمانى ووجه 
التهانى فى القراءات السبع » والإمام ابن الجزرى فى 
«طيبة النشر فى القراءات العشر ‏ وغيرهم كثير - أجازوا 
جميعًا البسملة فى وسط سورة براءة» وأجزائهاء ولو بعد 
اية منها . قال الإمام الشاطبى - رضوان الله تعالى ۔ عليه : 
ولا بدمنهافى ابتدائك سسورة 
سواها» وفى الأجزاء خير مَنْ تّلا 
وقال ابن الجزرى - فى طيبته : 
وفى ابت دا السورة كل بسمسلا 
سوى بسراءة فلا ولسو وصل 
ووس اخيسر وفيهسا يحتمل 
والمعنى لدى الإمامين : 
أنه لا بد من الإتيان بالبسملة فى أول كل سورة سوى 
(براءة ) فلا بسملة فى أولها اتفاقاء فأما فى أجزاء السور 
جمیعا ۔ بما فيها براءة ‏ فالقاری مخير بين قراءتها وتركها . 
وکان ابو جعفر ۔ رحمه الله ۔یسکت ۔ بدون تنقس ۔ 
على کل حرف من حروف التهجی فى جمبع سور القران 
التی بدت بحروف تهج مثل # ألم € فيقراً () ویسکت 
ئم (ل) ويسكت و (م) ويسكت . قراءة جيدة متواترة من 
الأحرف السبعة . 
وأما مذهبه فى الهمز فإنه كان ييدل كل همزة ساكنة 
من جنس حركة ما قبلها نحو يؤمن» وبشس» ویأتی› 
واقراً » ونين » وإن نشأً» وتسؤهم» وتؤوى ورتيّاء ولم 
يستشن من ذلك شیئًا سوی آنبئهم » ونبئهم لا غير. 
( إذا أبدل همزة ( وتُؤؤوى ) بالأحزاب» و ( تؤويه ) 
بالمعارح» فإنه لا يدغم الواو فيما بعدها. بل يقرا بووین 
مظهرتين . الأولى ساكنة وإلثانية مكسورة . وآما-( رئا ) 
فى ( مريم ) فإنه إذا أبدل مزه ياء أدغمه فى الياء 
الثانية). 
فآما ( رؤيا ) و ( الرؤيا ) كيف جاءت فإنه إذا أبدل 


أبو جعفر القاري )= (pYO° A/T‏ 


الهمز قلب الواو ياء لوقوع الياء بعدهاء ثم يدغم الاء فى 
الياء. 

وأما قوله تعالی  :‏ من يشا الله يُضلِلَةٌ 4 [الأنعام: ۳۹] » 
فان يشأ الةيَختم # [الشورى : ]۲١‏ فإنه إذا (وقف ) أبدل 
الهمزة منه ألما. ولا يبدلها (وصلا ) لوجود الكسرة. 

ويبدل من الهمزة المتحركة أصلا مطردّاء وهو إذا 
وقعت الهمزة مفتوحة بعد ضم وكانت فاء من الفعل نحو: 
يۇخر› ويۇلف› ومۇجلا. 

واستشنی ابن وردان من ذلك حرفا واحدا وهو ( یوید ) 
لا غير فإنه يقرؤها بالهمز. 

وكذلك يبدل الهمزة المفتوحة بعد كسر ياء من 
(يبطئن ) و ( راء ) و ( فرئ ) و (لققداستهزئ ) 
والنبوئنهم ) » و (فئة ) و (مئة ) كيف وقعاء و ( ملفت ) 
و( خاطثة ) و ( الخاطثة ) » و( شانئك) و (خاسعا) 
وصح عنه الوجهان فى ( ملئت ) و ( خاطئة ) ر(الخاطئة) 
و (ناشئة ) › و (شانشك ) . و (خاسقا) » كذلك قرئ 
بالوجهین عنه فی ( موطا ) . 

وكذلك يحذف الهمزة المضمومة إذا وفعت بعد 
کسرة» وکان بعده ا واو. نحو يستهزئون» وأنبشونی 
ولبطفتوا. 

وقد استشنی لابن وردان حرف واحد . وهو ( المنشتون) 
بالواقعة على وجهين بين أهل الأداء . وإذا حذف الهمزة 
من ذلك ضم ما قبل الواو. وكذلك يحذف الهمز من 
(يطئون) ( تطئوهم) و ( لم تطئوها ) حيث وقع . كذلك 
يبدل الهمزة من ( كهيئة ) ياء: ويدغم الياء الأولى فيها 
(وكذلك يفعل فى جزء» وجزءا. فيبدل الهمزة زاياء 
ويدغم الزاى قبلها فبها. وأيضا يبدل همزة «الأنسىء ٠‏ فى 
التوبة ياء» ويدغم الياء قبلها فيها) . 

وهذا اللفظ فى آل عمرانء والمائدةء وكذلك يحذف 
الهمزة إذا وقعت مكسورة وبعدها ياء من (متكثين ) 
حيث وفع » وخاطتين » ومستهزئين » هذه الثلاثة أحرف لا 
عير. وكذلك يحذفها من قوله تعالی : #متکتا) وهو فی 


سورة يوسف. وسهل الهمزة بين بين من #إسرائيل 4 
حیث وقع وکاین لا غير. 

(وكذلك يسهل الهمزة فى باب _ أرأيتم - وفى ‏ هأنتم 
اللائى . حيث وقع . وكذلك يبدل الهمز ياء فى النبى 
وبابه ). 

أبو جعفر والنحاة : 

سبق أن بينا أكثر من مرة أن القراءة سنة متبعة يأحذها 
الأأحر عن الأول متصلة برسول الله - بيا - سلسلاء متواترة 
ولا مدخل للرآى أو القياس فيها وما استنبطه النحاة من 
قواعد لا يجوز إذا تخالفت والكتاب العزيز أن تحكمها 
فى الكتاب. وذلك لما سبق أن بیتاه فى مقالاتنا فى القراء 
الحشرة أن هذه القواعد لم تستنبط بعد حصر تام لأقوال 
العرب» ولمسنا ذلك فى آكثر من مثال سابق حيث 
يعترض بعض النحاة على قراءة فيقوم أمامه من يجد لها 
أكثر من شاهد تركه المعترض . 

والأمر كان ذلك مع الإمام أبى عفر رضى الله عنه فى 
قراءته : # ليجزى قومًا بما كانوا يكسبُونٌ € . الجاثية : 
١‏ حيث اعتبر بعض النحاة نصب (قومًا) قراءة شاذة . 

وقد بسط ابن هشام القضية ورد هذاالقول فى كتابه 
قطر الندى فى باب نائب الفاعل وبين عدم الشذوذ» وقد 
سبقه الإمام أبو البقاء عبد الله بن الحسين العكبرى 
المتوفى سنة ٠١١‏ هجرية إلى بيان جوازها حيث قال : 

قوله تعالی : # لیجزی قومًا € بالياء والنون ( أى 
ليجزى» ولنجزى) على تسمية القاعل» وهو ظاهر. ويقراً 
على ترك التسمية ( آى بالبناء لأمفعول) ونصب ( قوم ) 
وفيه وجهان : 

أحدهما - وهو الجيد: أن يكون التقدير ليْجرّى الخ 
قومَا على أن الخير مفعول به فى الأصل كقولك : جزاك 
الله خيرا» وإقامة المفعول الثانى مقام الفاعل جائزة . 

والثانى : أن يكون القائم مقام الفاعل : المصدرء أى 
ليجزى الجزاء» وهو بعيد ( انظر التبيان فى إعراب 


آبو جحفر القاری (۔ ۱۳۲ھ / .۵۰٥۷م‏ ) 


أبو جهفر المتصور ( ۹۰ ۱۵۸ھ / ۷1٤‏ ۷۷۵م۸) . 


القران» القسم الفانی ص ٠٠١۲‏ ط عيسى البابى 
الحلبى) . 

والوجه الثانى : هذا هو اختيار العلامة أبن قتيبة حيث 
قال بعد ذكر الآية : أى ليُجّزى الجزاءٌ قومًاء وأنشدنى 
بعض النحويين : 

ولو ولذت فمَيّرة جرو كلب 

لس بذلك الْجّزوالكلابا 

( انظر تأویل مشکل القرآن ص. ٤‏ ط عيسى البابى 
الحلبى وتحقيق سيد صقر ) . 

وابن قتيبة . رحمسه الله - متقدم على أبى البقاء فقد 
کانت وفاته عام ٦۲۷هھ.‏ 

ولم يذكر أحد الإمامين شذوذا فى القراءة. قال ابن 
هشام _ فی باب نائب القاعل _ عند ذكره للشرط الثالث : 
ألا یکون المفعول به موجوداء قال : 

فلا تقول: صرب اليومٌ زيدًا خلافا للأخفقش 
والكوفيين ... واحتج المجيز بقراءة أبى جعفر # لِيْجُرى 
قومًا ما کانوا يَكَسبون€ بقول الشاعر: 

وإنمسابرضى المليب ربه 

مادام معني اب ذكرقلبه 

فأقیم ( بما) و ( بذکر ) مع وجود ( قوما ) و( قليه ) 
وجيب عن لیت بأنه ضرورة وعن القراءة بأنها شاذة . 

قال ابن هشام : 

ويحتمل أن يكون القائم مقام الفاعل ضميرًا مستترًا 
فى الفعل عائدا على الغفران المفهوم من قوله تعالى : 
لفل للذينَ آمنوا يروا [الجاثية : ٤‏ ] آی: لیجری 
الغفران قومًاء وإنما أقيم المفعول به» غاية ما فيه أنه 
المفعول الثانى . وذلك جائر. اه. 

( « رجال القراءات : الإمام أبو جعفر المدنى - فضيلة الأستاذ 
الشيخ إبراهيم عطوةعوض . مجلة الأزهر» الجزء الحادى عشر» 
السنة الستون» ذو الفعدة ٤٩۸‏ ه-یونیه - بولیة ۱۹۸۸م/ ١٤٤٤‏ 
٤٤۹ -‏ . انظر أيضا الكوكب الدرى فى شرح طيبة أبن الجزرى - 


محمد الصادق قمحاوى / ۳۸ والبحث والاستقراء فى تراجم 
القراء لنفس المؤلف / ١1ء‏ 1۲ ۰۹1-۸۹ والأعلام ۸/ .)١۸١‏ 
# أبو جعفر اللبلى: 

انظر : اللبلى . 
# أبو جعفر المدنى: 

انظر: أبو جعفر القارئ . 
٭ آبو جعفر المنصور ( ۹۵. ۱۵۸ھ / ٤۷۷۵.۷۱م):‏ 

المنصور أبو جعقر عبد الله بن محمد بن على بن 
عبد الله بن عباس وأمه سلامة بنت يشير البربرية . 

خلف أخاه أا العباس السفاح» وبويع فى اليوم الذى 
توفى فيه أخحوه فى الثالث عشر من ذى الحجة سنة 
٦ھ‏ 

کان موده بالشراة فى السابع من ذى الحجة ستة 
۵هے» خرج یرید الحج بالناس سنة ۸١١ه‏ فمسات 
لست خلون من ذى الحجة ببئر ميمون خارح مكة وهو 
محْرم» ودفن على باب الشعب بالحجون ( وقال بدر 
الدين العينى : دفن عند ثتية المعلى ) وصلى عليه 
إبراهيم ابن يحیى بن محمد بن على بن عبد الله بن 
العباس . وكانت مدة خحلافته النتين وعشرين سنة إلا 
ثمانية أيام» وكان عمره ثلاتًا وستون سنة (وقال العينى 
حمسا وستين سنة . السيف المهند/ ١١١‏ ). 

وحين توفى أخوه أو العباس (أول الخلفاء العباسيين) 
بالأنبارء حرج قاصدًا إليها فلقيته وفود البيعة فى الطريق› 
فرجع إلى الكوفة» وخطب فى مسجدها الجامع» ثم 
شخص بعد ذلك إلى الأنبار. 

وقبل موته عهد بالخلافة إلى ابنه المهدى فى السادس 
من ذى الحجةء وكانت ولاية أبى جعفر نفسه فى ذى 
الحجة» وكذلك كانت ولاية المهدى . 

وقد بلى أبو جعفر مدينة بغخداد بعد توليه بنحو عشر 
سنوات» أى سنة ١٤٠ه»‏ ثم استكمل بناءها وسكنها 


أبو جعفر المتنصور ( ۹۵۔۱0۸ / ۷۱٤‏ ٥۷۷م‏ ) 


بعد ذلك سنة ٠٤١‏ . وكان أبو جعفر قد اتعخذ الهاشمية 
سریرا لملکه فی بداية ولایته» كما فعل سلفه» وظلت 
الهاشمية سريرًا للخلافة حتى ذلك العهد» أى سنة 
۵ء حين شرع أبو جعفر فى بناء مدينة دعاها مدينة 
السلامء ئم دعیت بغداد عاصمة الخلفاء العباسيين . 

وقد مر أبو جعفر المنصور بتوسعة المسجد الحرام 
سنة 1۳۹ وحج سنة ٠.٠٤١‏ وزار ومضى إلى بيت 
المقدس وعاد إلى الهاشمية» وحح أيضاسنة ٠٤٤‏ 
وسنة ٠٤۹‏ . 

نقش خاتمه» كما جاء فى محاضرة الابرار: ١‏ ات الله 
فإنك نرد فتعلّم » وكما جاء فى العقد الفريد: * الله ثقة 
عبد الله وبه يؤمن ‏ . 

أولاده: محمد» وهو المهدى» وجعفر» وسليمان 
وعيسى ويعقوب وصالح وغالية ( بالغين المعجمة فى 
العقد القريد وبالعين المهملة فى المعارف )وجعفر 
والقاسم والعباس وعد العزيز. 

وزر له ابن عطية الباهلی» ثم أبو يوب الموریانى› 
م الربيع مولاه» وکان حاجبه عیسی بن روضة مولاه» ثم 
آبو الحصيب مولاه» وكان قاضيه عبد الله بن محمد ير 
صهوانء ثم شريك بن عبد الله » والحسن بن عمار» 
والحجاج بن أرطاة ( محاضرة الأبرار /١‏ 8 0ء والعقد 
الفرید ۳۹٤ ۳۹۳ /٥‏ والمعارف / ۳۷۸ ۳۷۹). 

قال الذھبی : فى سنة ثلاث وأربعين شرع علماء 
الإسلام فى هذا العصر فى تدوين الحديث» والفقه. 
والتفسير» فصنف ابن جُرّيح بمكة» ومالك الموطاً 
بالمدينة » والاأوزاعى بالشام» وابن أبى عروبة وحماد بن 
سلمة وغيرهما بالبصرة» ومعمر باليمن» وسفيان الثورى 
بالكوفة» وصنف ابن إسحاق المغازى» وصنف أبو 
حنيفة رحمسه الله الفقه والرأى» ثم بعد يسير صنف 
هشيم » والليث» وابن لهيعة» ثم ابن المبارك» وأبو 
يوسف» وابن وهب» وکثر تدوین العلم وتبویبه » ودونت 
كتب العربية» واللغة» والتاريخ وأيام الناس» وقبل هذا 


العصر كان الأئمة يتكلمون من حفظهم» آو يروون العلم 
من صحف صحيحة عير مرتبة . 

وفى سنة تمان وأربعين توطدت الممالك كلها 
للمنصور» وعظمت هيبته فى النفوس» ودانت له 
الأمصارء ولم يبق خارجًا عنه سوى جزيرة الأندلس فقط 
فإنها غلب عليها عبد الرحمن بن معاوية الأموى 
المروانى» لكنه لم يتلقب بأمير المؤمنين» بل الأمير 
فقط» وكذلكڭ بنوه. 

وفى سنة تسع وأربعين فرغ من بناء بغداد . 

وفى سنة إحدى وخمسين بنى الرصافة وشَيَدَها. 

وقى سنة ثلاث وخحمسين ألزم المنصور رعيته بلبس 
القلانس الطوال»ء فكانوا يعملونها بالقصب والورق 
ويلبسونها السوادء فقال أبو دلامة : 

وكتانرجى من إمام ريادة 

فزاد الإمام المصطفى فى القلانس 
تراهاعلى هام الرجال كأنها 
دان يهود جللت بالبرانس 

وفى سنة ثمان وخمسين أمر المنصور نائب مكة 
بحبس سفیان الثوری» وعباد بن كثير» فحبسا» وتخوف 
الناس أن يقتلهما المنصور إذا ورد الحج» فلم يوصله الله 
مكة سالمَاء بل قدم مريضا ومات» وكفاهما الله شره» 
وكانت وفاته بالبطن فى ذى الحجة ودفن بين الحَجون 
وبين بثر ميمون» وقال سَلم الخاسر: 


ققل الحجيىج وخلفوا ابن محمد 

رها بمكة فى الضريح الملحد 
شهدواالمناسك كلهاوإمامهة 

تحت الصفائح محرمالم يشهد 


وأخرج عن الربيع بن يونس الحاجب قال: سمعت 
المنصور يقول: الخلفاء أربعة: أبو بكر» وعمر» 
وعشمان» وعلى» والملوك آربعة : معاوية» وعبد الملك»› 
وهشام» وآتا. 


أبو جعفر المنصور ( ۹۵ ۱0۸ھ / ۷۱٤‏ ۷۷۵م ) 


وأخرج من طرق أن المنصور قال لابته المهدى : يا أبا 
عبد الله » الخليفة لا يصلحه إلا التقوى . والسلطان لا 
يصلحه إلا الطاعة » والرعية لا يصلحها إلا العدلء وأولى 
الناس بالعفو أقدرهم على العقوبة » وأنقص الناس عقلً 
من ظلم من هو دونه . 

وقال : لا تبرمَن آمرا حتى تفكر فيه » فإن فكرة العاقل 
مراته تریه قبیحه وحسنه . 

وقال: آى بن استدم النعمة بالشكرء والمقدرة 
بالعفوء والطاعة بالتألف» والنصر بالتواضع والرحمة 
للناس . 

وأخرح عن مبارك بن فضالة قال: كنا عند المنصور 
فدعابرجل ودعا بالسيف» فقال المبارك: ياأمير 
المؤمنين » سمعت الحسن يقول : قال رسول الله كل : إذإ 
كان يوم القيامة قام مناد من عند الله ينادى لبقم الذين 
أجرهم على الله » فلا يقوم إلا من عفاء فقال المنصور: 

وأحرح عن محمد بن منصور الىغدادي قال : فاح 
بعض الزهاد بين يدى المنصور فقال: إن الله أعطاك 
الدنيا بأسرهاء فاشتر نفسك ببعضهاء واذكر ليلة ثبيت 
فى القبر لم تبت قبلها ليلة » واذكر ليلة تمخض عن يوم لا 
ليلة بعده» فأفحم المنه ور وأمر له بمالء فقال: لو 
احتجت إلى مالك ما وعظتك . 

وأخرج عن عبد الله بن صالح قال: كتب المنصور 
إلى سوار بن عبد الله قاضى البصرة : انظر الأرض التى 
تخاصم فيها فلان القائد وفلان التاجر فادفعها إلى 
القائد » فكتب إليه سوار: إن البينة قد قامت عندى أنها 
للتاجرء فلست أخرجها من يده إلا ببينة» فكتب إلبه 
المنصور: والله الذى لا إله إلا هو لندفعتها إلى القائدء 
فكتب إليه سوارء والله الذى لا إله إلا هو لا أخرجتها من 
يد التاجر إلا بحق» فلما جاءه الكتاب قال : ملأنها والله 
عدلا وصار قضاتی تردنى إلى الحق . 

وأخرج من وجه اخر أن المنصور وشي إليه بسوار 


فأاستقدمهء قعطس المنتصورء فلم یشمته سسوار ( انظر 
مادة «تشميت العاطس )) فقال: مايمنعك من 
التشميت؟ قال : لأنك لم تحمد الله فقال: قد حمدت 
الله فی نقسی » قال : شمتك فى نفسى ٠‏ قال: ارجع إلى 
عملك فإنك إذ لم تحابنی لم تُحاب غيرى . 
وأخرج عن محمد بن حفص العجلى قال : ولد لابى 
دلامة ابنة » فغدا على المنصورء فأخبرهء وأنشد: 
قوم لقيل: اقعدوا يا آل عباس 
ثم ارتوا فى شعاع الشمس كلكم 
إلى السماء فانتم أكرم الناس 
ثم أخرح أبو دلامة حريطة» فقال المنصور: ما هذه؟ 
قال : اجعل فیها ما تأمر لی به فقال : آملؤها له دراهم» 
فوسعت آلفی درهم . 
وأخرج عن محمد بن سلام قال: رأت جارية 
المنصور قميصه مرقوعاء فقالت : ححليفة وقميصه مرقوع › 
فقال : ويحك! أما سمعت قول ابن هرمَةً : 
قد يدرك الشرف القتى ورداؤه 
ومن شعر المنصور وشعره قليل : 
إِذا كنت ذا رأى فكن ذا عسزيمة 
فان فساد الرأى أن تتسرددا 
ولا تمهل الأعداء يسوما بقشدرة 
وبادرهم أن يملكوا مثلها ضسدا 
ومن كلام المنتصور: الملوك تحتمل كل شىء إلا 
ثلاثة خلال : إفشاء السرء والتعرض للحرم» والقدح فى 
الملك» أسنده الصولى . 
وقال : إذا مد عدوك إليك يده فاقطعها إن أمكنك › 
وإلا فقبّلهاء أسنده أيضا. 


أبو جعقر المتصور ( ٥۵۸۹ھ‏ / ۷۱٤‏ ۔ ۷۷۵م ) 


روى أن المنصور آلح عليه ذباب» فطلب مقاتل بن 
سليمان» فسأله لم خلتق الذباب؟ قال: ليذل به 
الجبارين . 


وقال محمد بن على الخراسانى : المنصور أول خليفة 
قرب المنجمين وعمل بأحكام النجوم. وأول خليفة 
ترجمت له الكتب السريانية والأعجمية بالعربية ككتاب 
كليلة ودمنة» وإقليدس» وهو أول من استعمل مواليه 
على الأعاجم وقد مهم على العرب» وكثر ذلك بعده حتى 
زالت رثاسة العرب وقيادتهاء وهو أول من أوقع الفرقة بين 
ولد العباس وولد على» وكان قبل ذلك أمرهم واحد!» 
فأصبح يقال هاشمی وطالب وقد کانا واحدًا۔ 


أحاديث من رواية المنصور: قال الصولى: كان 
المنصور أعلم الناس بالحديث والأنساب» مشهوزًا 
بطلبه» قال ابن عساکر فی تاریخ دمشق : حدٹنا آبو بکر 
محمد بن عبد الباقى» حدثنا أبو محمد الجوهرى› 
حدثنا أبو بكر محمد ين عبد الله بن الشخير»ء حدثنا 
أحمد بن إسحاق آبو بكر الملحمى» حدثنا أبو عقيل 
أنس بن سلم الأنطرطوشى » حدثنى محد بن إبراهيم 
السلمى» عن المأمونء عن الرشيدء عن المهدى»ء عن 
المنصور» عن أبيه» عن جده» عن ابن عباس أن التبى 
يد« کان یتختم فی یمینه » . 

وفال الصولى : حدثنامحمد بن زكريا اللؤلؤى› 
حدثنا جهم بن السباق الرياحى» حدثنى بشر بن 
المفضل » سمعت الرشيد يقول : سمعت المهدى يقول : 
سمعت المنصور یقول: حدٹنی آبی » عن أبيه» عن ابن 
عباس قال : قال رول الله َة : ١‏ مثل أهل بيتى مثل 
سفينة نوح» من ركب فيها نجاء ومن تأخر عنها هلك » 
وقال الصولى: حدتنا محمد بن موسى » حدثنا سليمان 
ابن أبی شيخ» حدثنا بو سفيان الحميرى» سمعت 
المھدی یقول حدثنی أبی» عن آبیه» عن على بن عبد الله 
ابن عباس » عن أبيه قال : قال رسول الله عة : ١‏ إذا أَمَرنا 
أميرا وفرضنا له فرضاء فما أصاب من شىء فهو غلول) . 


وقال الصولى : حدثنا جبلة بن محمد» حدننا أبى» 
عن یحی بن حمزة الحضرمی» عن أبيه» قال: ولانى 
المهدى القضاء» فقال: اصلب فى الحكم» فإن أبى 
حدثنی عن أبيه» عن على بن عبد الله بن عباس» عن بيه 
قال : قال رسول الله اة : « يقول الله : وعزتى وجلالى 
لأنتقمنٌ من الظالم فى عاجله واجلهء» ولأنثقمنٌ ممن رأى 
مظلومًا يقدر آن ينصره فلم يفعل » . 

وقال الصولى : حدثنا محمد بن العباس بن الفرج › 
حدثنی آبى» عن الأصمعی» حدثنی جعفر بن سليمان. 
عن المنصورء عن أبيه» عن جده» عن ابن عباس أن 
النبى عة قال : « كل سبب ونسب ينقطع يوم القيامة إلا 
سببی ونسبی ) . 

وقال الصولى : حدثنا أبو إسحاق محمد بن هارون بن 
عيسى » حدتنا الحسن بن عبيد الله الحصيبى» حدتنا 
إبراهيم بن سعيد» حدثنى المأمون» عن الرشيد» عن 
المهدى» عن المنصور» عن أبيه» عن جده» عن ابن 
عباس قال : سمحت علی بن ابی طالب يقول : لا تسافروا 
فى محاق الشهرء ولا إذا كان القمر فى العقرب ‏ تاريخ 
الخلفاء / ۲۷١_۲٥۹‏ ), 

وكان أبو جعفر المنصور يلقى العلماء ويشجعهمء لا 
سيما وأن كافة المراجع والمصادر تؤكد أنه ما ابتنى بغداد 
إلا لتكون فاعدة سياسة - عسكرية - علمية » للدولة التي 
یرسی قوآاعدها» فاجتمع فی بغداد فى عهده» من العلماء 
والمهتدسين والفنانين والأطباء والشعراء والآدباء مالم 
یکن لاحد بعده إلا فى عهد المأمون» مما ساعده على أن 
يختار منهم نخْبة لتأدیب اينه وولی عهده المهدی ( مؤدبو 
ألخلماء / .)۵١‏ 

توفى أبو جعفر المنصور فى ذى الحجة سنة ١١۸‏ 
ودفن بين الحجون وبين بر ميمون . 


بو جعقر المنصور ( ۰.۹۰ ۸٥۱ھ‏ / -۷1٤‏ ٥۷۷م‏ ) 


مات فی يام اعنص ور من ا ابن ا EY‏ 
وسهل بن ا بی صالح » والعلاء ء بن عبد الرحمن »› وخالد 
ابن يزيد المصرى الفقيه . وداود بن أبى هندء وأبو حازم 
سلمة بن دينار الأاعرح› وعطااء بن بى مسلم 
الخراسانى » ويونس بن عبيد» وسليمان الاحول > وۋ سى 
ابن عقبة صاحب المغازى ٠‏ وعمرو بن عَبيْد المعتزلى› 
ويحيى بن سعيد الأنصارى› والكلبى › وأبو إسحافق » 
وجعفر بن محمد الصادق» والأغمش» وشبل بن عباد 
مقری مک › ومحمد بن عجلان المعدنى الفقيه › و مجخجك 
ابن عبد الرحمن بن آبى ليلى» وابن جريج» وأبو حنيفة ‏ 
وحجاح ؛ بن أرطاة» وحم اراوية. ورونه ه الشاعر» 
شبْرّمة الضبى» ومقاتل بن حبان» ومقاتل بن سليمانء 
وهاشم ابن تعروة» وأبو مرو بن العلاء» وأشعب 
الطماع› وحمزهة بن حبیب الريأاث»› والأوزاعى› وحلاا تی 
آخرون ( تاریخ الخلفاء/ ۳٣۲۱ء‏ ۲۷۱). 

وقد أرّخ آمير الشعراء أحمد شوقى لابى جعفر 
المنصور وما جرى فى عهده من أحداث وفتن » وذلك فى 
رجوزته الموسومة یدول الحرب وغعظماء الإسلامء وما اء 
فيها عن المنصور يقع فى واحد وسبعين بيا استهلها 
بقوله : 

ا - استخلف المنصور فى وصساته 

۳ - ابن أيه وسسراج يت . 

الخلفاء لمحسات زښشه 


ه -قدفرغ الأهل من الغفريب 


٦‏ - تار بعبداله لائر الحسد 
وزعم الفاب أتى خيس الأسد 
۷ - وأن روان إليه سلما 
ر 
وأن بوم الزاب يكفى سلما 
ت ر 
۸ - انقلب العم فصار غما 
۹ - جااء لَصيبينَ وقد شى العصا 
فيمن بغى الفتتسة صيلا وعصى 
5 - مافل حدهم عن المنصور 
ار ا ر 
۲ - وهزم الطاهر يوم النهسر 
4 8 اقزر اسي 
وعرف القاهے طعم القهيم 
1۳ - ومن يحاول دولة وملا 
يلاق نجخّا أو يلاق هلكا 
( دول العرب وعظماء الإسلام / ٦‏ ). 
( محاضرة الابرار لمحي الدين بن عربى - تحقيق محمد مرسى 
الخولى / ٨١١١ ١١١‏ والعقد الففريد لابن عبذ رنه شحقيى 
محمد سعيد العريان ٤ ۳۹۳ ٥‏ والمعارف لابن قتسة ‏ 
حققه وقدم له د. تروت عيكاشة / TYA TYA‏ وتاريخ البخلتاء 
لاومام الحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى ۔ تحقيق محمد 
مى الدين عبد الحميد / 2۹ _ «TY‏ و ١‏ مؤدبو الخلفاء فى 
العصر العباسی الأول ۱۳۲۔۷٤‏ ۲ه / ۷١١‏ ١٦۸م‏ محمد 
الکويت . العدد الخامس ٠»‏ المجلد الثانى . شتاء ۱۹۸۲/ ۵۱ 
ودول ألعراب وعظماء الإسلام - نظم أحمد شوقى بك / ٩7‏ . انظر 
أيضا السيف المهند لبدر الدين العينى - حققه وقدم له فهيم محمد 
شلتوت» راجعه د. محمد مصطفى زيادة / TIE TTY, YE‏ 


الجحفرى وعاتكة ( مشهد.) 


الجغرافيا (علم.) 


ومشاكلة الناس لزمانهم لأحمد بن إسحاق اليعقوبى المؤرخ - 
تحقیق ولیم ملورد / ۰۲۲ ۰۲۳ والاعلام للزرکلی /٤‏ ۱۱۷). 
الحعفرى وعانكة ( مشهد .): 

انظر: عاتكة والجعفرى ( فسا السيدة-). 
٭ الحعفر به: 

الطريقة الجعفرية الأحمدية المحمدية» نسبة إلى 
مؤسسها الشیخ صالح الجعفری (۱۳۲۸۔_۳۹۹١ه‏ ) 
عن شیخه أحمد بن إدريس» وقد حلفه عليها اينه عبد 
الغنى صالح الجعفرى . والجعافرة قبيلة تسكن مصر 
والسودانء» وكانت ولادة صالح الجعفرى بدنقلاء ودرس 
بالأزهر وحصل على إجازة التدريس من كلية الشريعة» 
وعين إماما ومدرسًا بالجامع الأزهر» فاتخذ من رواق 
المغاربة مرا له متفرعًا لتدريس العلم والدعوة إلى الله 
تعالى» وكانت له خلوة يتعبد فيها ولا يغادرها إلا للحج» 
فالتف حول المريدون» وقد عكف على مؤلفات أحمد 
ابن إدريس» وسافر من أجل المخطوطات إلى المخرب 
وزار خلوته التى كان يتعبد فيها والتقى بمشايخ الطريقة» 
وحصل منهم على أوراقه وكلماته فنقحها وصححها وعلق 
عليها وخرج أحاديثها ورقم آياتها وطبعها على نفقته 
ونشرها وجذد بذلك تراث أحمد بن إدريس» وله فى 
التصوف ‏ فتح وفيض من الله ٩‏ يشرح فيه المعانی فی 
كلمة لا إله إلا الله وسايتعلق بها من الإشراقات 
والنفحات› و المنتقى النفيس » يتحدث فيه عن أصل 
الطريق ويترجم لحياة أحمد بن إدريس ونهج الطريقة 
الإدريسية» و « مفتاح كنوز الأرض والسماء ٠‏ ويتناول 
الطريقة إلى الإشراقات الروحية والقلبية » و « المعانى 
الرقيقة » والمقصود بها الإشارات الصوفية» و * كيمياء 
اليقين »ء و * لوامع البروق النورانية * » و«الإلهام النافع»» 
و «اداب وإرشادات1» و«النفم ات والخبسرات 
الجعفرية»» و#الذخيرة المعجلة)ء وارسالة الأوراد 
الإدريسية ٠‏ و«رسالة الكشف والبيان». وله ديوان شعر 
جيد أطلق عليه اسم الديوان الجعفرى»ء وهو مجموعة 


قصائد فى مدح الرسول وآهل البيت» وبعضها يشمل 
مواعظ قلبية وأحكام فقهية وإرشادات للمريدين 
والسالكين . ومن الكتب فى نسب ومدرسة صالح 
الجعفری کتاب ١‏ الحق الجلى ١‏ محمد طاهر خراشى 
العدوى . 

( الموسوعة الصوفية -د. عبد المنعم الحفنى / .)٠١١‏ 
الجخرافيا ( علم.): 

قال حاجى خليفة : 

وهى كلمة يونانية بمعنى صورة الأرض ويقال جغراويا 
بالواو على الأصل وهو علم بتعرف منه أحوال الأقاليم 
السبعة الواقعة فى الربع المسكون من كرة الأإض وعروض 
البلدان الواقعة فيها وأطوالها وعدد مدنها وجبالها وبراريها 
وبحارها وآنهارها إلى غير ذلك من أحوال الربع كذا فى 
متاح السعادة ( وردت فی نسختی فی ۳١١ /١‏ ) قال 
الشيخ داود فى تذكرته جغرافيا علم بأحوال الأزض من 
حيث تقسيمها إلى الأقاليم والجبال والأنهار وما يختلف 
حال السكان باختلافه انتهى . وهو الصواب لشموله على 
غير السبعة وجخرافيا عَلّم لم ينقل له فى العربية لفظ 
مخصوص وأول من صنف فيه بطليم وس القلوذى فإنه 
صنف كتابه المعروف بجغرافيا أيضا بعدما صنف 
المجسطى وذكر أن عدد المدن أربعة ألاف وخمسمائة 
ونلائولك مدينة فى عصره وسماها مدينة مدينة وان عدد 
جبال الدنيا مائتا جبل ونيف وذكر مقدارها وما فيها من 
المعادن والجواهر وذكر البحار أيضا وما فيها من الجزائر 
والحيوانات وخواصها وذكر أقطار الارض وما فيها من 
الخلائق على صورهم وأخلاقهم وما يأكلون وما يشربون 
ومافى كل سقع [ أو صقع وهو الناحية] مما ليس فى 
الأحر غیره من الارزاق والتحف والامتعة فصار صلا يرجح 
إلیه من صنف بعده لکن اندرس کثیر مما ذکره» وتغیرت 
اأسماؤه وخبره فانسد باب الانتفاع منه. وقد عربوه فی 
عهد المأمون ولم يوجد الان تعريبه. ( كشف .٥۹۰ /١‏ 
۹۱( 


1۹ 


الجغراهيا ( علسسم.) 


ويضيف القنوجى على ما أورد حاجى خليفة قوله : 

أقول: وفى كتابى ( لقَطة العجلان ) طرف من هذا 
العلم على سبيل الاختصارء . وكذا فى مقدمة أبن حلدون 
وأريد أن أفرز هذا العلم منها فإنه أحسن فى بيانه وأجاد 
وحررّ وأفاد» وفى لسان الإفرنج والهندكية حدثت كتب 
كثيرة فى هذا العلم فى عصرنا هذا يعسر عدها ويطول 
حدها وأوضحوا فيها ما عليه الأقاليم السبعة الآ من 
المدن والأمصار والقرى والأبحار وإالسواحل والأنتهار 
والبرارى والقفار مع اختلاف لغات الأمم فى أسمائها . 
ولله الامر من قبل ومن بعد ( أبجد العلوم ج۲ ق۱/ ۴۹۳). 

إن فكرة تقسيم العالم إلى الأقاليم السبعة المبنية على 
خحطوط الطول والعرض» كانت سائدة لدى الشعوب 
والحضارات القديمة وقد تأثر بهذه الفكرة أصحاب 
المدرسة الآولى مثل البیرونى والخوارزمی والتى سبقت 
المدرسة الكلاسيكية الإقليمية التى ينتمى إليها المقدسى 
وإن كلا المدرستين تختلف الواحدة عن الأحرى وإن 
المقدسى لم يتبع فى تقسيمه للعالم الإسلامى الأساس 
الفلكى وإنما الأساس اللإقليمى فى تقسيمه إلى أربعة 
عشر إقليما. وإن ذكر المقدسى لهذا التقسيم الملكى 
يوضصح اطلاعه على المنهح › وعدم رغبته الاقتباس ممن 
سبقه» وإنما رغب اتباع منهح جديد يحقق فيه الأصالة . 
كما يتضح كذلك أن هذا الفصل قد نقله المقدسى ممن 
سبقه ومن الكتب التى اطلع عليه . وقال إن كل مصنف 
فى هذا الباب جعل الأقاليم أربعة عشر إقليما سبعة 
ظاهرة عامرةء» وسبعة خرابًا وسمعت بعض المنجمين 
بقول الخلق كلهم فى المغرب ولا يسكن المشرق أحد من 
الحر وسمعت غيره يقول من البرد ( المقدسى / ۴۷). 

وعن هذه الأقاليم الاربعة عشر يقول المقدسى : 

أعلم أن كل مصنف فى هذا الباب جعل الأقاليم 
أربعة عشر: سبعة ظاهرة عامرة» وسبعة خرابًا» وسمعت 
بعض المنجمين يقول : الخلق كلهم فى المغرب» ولا 
يسكن المشرق أحد من الحرّ» وسمعت غيره يقول: من 


۲۹١ 


البرد. وقالوا: من أقصى المغرب إلى هذه العامرة بأقصى 
الترك ستمائه فرسخ › على سیر مستو بلا تعریج . وعلى 
عمّن لقينا من كبراء المنجمّين هذا الباب لأنه علم 


يبُحتاح إليه فى سمت القبلة» ومعرفة مواضع الأقاليم 


منها. فإنى رأيت خلقًا قد اختلفوا فى القبلة وحولهاء 
وتماروا فيهاء ولو عرفو الوجه فى ذلك ما اختلفوا فيهاء 
ولا غَيّروا ما وضعه الأوائل ( السمت : الطريق » وسمت 
الكوكب : الزاوية الحادثة بين سطحى دائرة ارتفاع 
الكوكب وخحط الهاجرة ) . 

فأمّا الأرض فإنها كالكرة موضوعة جوف الفلك»› 
كالمحة جوف البيضة» والنسيم حول الأرض» وهو 
جادذب لها من جميع جوانبها إلى الفلك . وبنية الخلق 
على الأرض أن النسيم جاذبٌ لما فى أيديهم من الخفة . 
والأرض جاذبة لما فى أيديهم من الثقلء لأن الأزض 
بمنزلة الحجر الذى يجذب الحديد ومثلوا الفلك 
بخرّاط» يدير شينًا مجوفاء وسطه جوزة . فإذا أدار ذلك 
الشىء وقفت الجوزة وسطه» والأزض مقسومة بنصفين› 
بينهما خط الاستواء» وهو من المشرف إلى المغرب. 
وهذا طول الأض» وهو أكبر خط فى كرة الأزض» كما أن 
منطقة البروح آكبر خط فى الفلك . وعرض الاأرض من 
القطب الجنوبى الذى يدور حوله سهيل إلى الشمال 
الذى يدور حوله بنات نعش . فاستدارة الأرض موضع 
حط الاستواء تلائمائة وستون درجةء والدرجة خحمسة 
وعشرون فرسخاء فيكون ذلك تسعة الاف فرسخ . وبين 
خط الاستواء وكل واحد من القطبين تسعون درجة› 
وأستدارتها عرضا مثل ذلك لان العمارة فى الازض بعد 
خط الاستواء ربع وعشرون درجة . ثم الباقى قد غمره 
البحرء فالخلق على الربع الشمالى من الأزض» والريع 
الجنوبى خراب» والنصف الذى تحتنا لا ساكن فيه» 
والربعان الظاهران هما الاربعة عشر إقليمًا التى ذكرنا 
(أحسن التقاسيم / ٦٦ء ٦۷‏ ). 


الجغرافضا (علسم.) 


يفنل فيه : 
لغرب السود لدی زالیا وال 3 
لالع اا ن وقیلاحتري ا 
سأ تید انر بالسنىلة 


الأقاليم السبعة 
اما ياقوت فإنه يقسم العالم إلى تسعة أقاليم ويصف 
كل إقليم منها على حدة ويحصيها عددا بحيث يجعلا 
نلھٹ ونحن نطوف بها جمیعا معه . قول پاقوت : 


) فالااقليم الأول : 
أوله حیث يکون الظل نصف النهار. إذا استوى الليل 
والنهار قدمًا واحدة ونصقا وعشرا وسدس عشر قدم» 
وره حیث يکون ظل الاستواء فيه نصف النهار قدمين 
وثلاثة أحماس قدم» فهو من المشرق يبتدى من أقصى 
بلاد الصين ويمر على ما يلى الجنوب من الصين» وفيه 
جزيرة سرتديب » وعلى سوال البحر فى جنوب بلاد 


لسشد» ثم يقطع 
البحر إلى جزيرة 
المرب وأرض 
اليمن» ويقطع بحر 
القلزم إلى بلاد 
الحبشة» ويقطع 
نیل مصسر وینتھی 
إلى بحر المغخرب 
فوقع وسطه قريبًا 
من رض صنعاء 
وحصرموت » ووشح 
طرفه الذى يلى 
الجنوب قريبًا من 
آرض عدلن» ووقح 
طرفه الذى يلى 
الشمال بتهامة 
قريامن مكة 
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ووقع فيه من المدن 
المعمورة مدينة 
ملك الصين. 
وجنوب السنده 
وجزيرة الكرك» وجنوب الهند. ومن اليمن: صتعاء 
وعدن وحضرموت ونجرأن وجرش وجيشان وصعدة وسباً 
وظفار ومهرة وعُمان» ومن بلاد المغرب: تبالةء ومدية 
صاحب الحبشة جَزمى» ومدينة النوبة ( دَمْمَلة) وجنوب 
البرابرء وغانة من بلاد شودان المغرب إلى البحر الأخض 
ویکون اطول نهار لهؤلاء الذين ذكرناهم» اثنتى عشرة 
ساعة ونصقًا فى ابتدائه » وفى وسطه ثلاث عشرة ساعة» 
وفی اخره ثلاث عشرة ساعة وربع » وطوله من المشرق 


إلى المغرب تسعة الاف ميل وسبعمائة واثنان وسبعون 


ميلا وإحدى وأربعون دقيقة » وعرضه أربعمائة ميل واثنان 


T1۲ 


الجغرافا (علم-) 


وأربعون ميلا واثنتان وعشرون دقيقة وأربعون ثانية» 
ومساحته بها مكسرا أربعة الاف ألف وتلانمائة وعشرون 
ّف ميل ونمانمائة وستعة ة وسبعون ميلا وإحدى وعشرون 
دقيقة» وهو إقليم زحل » باتعا من الفرس والروم » ويقال 
له بالفارسية « كبوان » وله من البروج : الجدى والدلو. 

الإقليم ا لثانى :, 

حیت یکون ظل الاستواء فى أوله نصق النهارء إذا 
اسٹوی الليل والنهارء فدمين وثلادة أخماس قذم › واخره 
حيث يكون ظل الاستواء فيه نصف النهار ثلاثة أقدام 
ونصقا وعشر سدس فقدم» ويبتدى فى المشرق» فيمر 
على بلاد الصين وبلاد الهند وعلى شماليها جبال قامرون 
وکنوح والسند ويمر 
بملتقى البحر 
الأحضر» وبحر 
البصرة» ويقطع 
جزيرة العرب فى 
أرض نجد وتهامة 
والبحرين » ثم يقطع , 
بحر القلزم ونيل 
المغخرب» وفيه من 
المدن: مدن بلاد 
الصين» والهندء 
وهن الست د 
المتصورةء وبلاد 
التترء والديل› 
ويقطع البحر إلى 
أرض العمرب» إلى 
غممان» فيقع فی 
وسطه مدينة الرسول 
ية ١‏ يشرب » ووقع 
فی أقصاه الذى يلى 
الجنوب وراء مكة 


قصل منا أخیار مذاالنعف 


قليلا» ووقع فى طرفه الأدنى الذى يلى الشمال بقرب 
الثعلبية» وكل واحد من مكة والثعليّة من إفليمين › 
وکذلك کل ما کان فی سمتھماء ووقع فی هذا اللاقلیم من 
مشهور المدن: مكة» والمدينة» وقد والثعلبية» 
واليمامة» وهجر» وتبالة» والطائف» وجدة» ومملكة 
الحىشة» وأرض البجة» ومن أرض النيل : : قوص› 
وأخحميم» وأنصناء وأسوان» ومن المغرب: إفريقية» 
وجبال من البربر إلى أرض المغرب» ويكون أطول نهار 
هؤلاء فى أول الإإقليم» ثلاث عشرة ساعة وربعّاء وإخره 
ثلاث عشرة ساعة وثلائة أرباع الساعة» وأوسطه ثلاث 


عشرة سأاعه ونصف »› وطوله من المشرف إلى المغرب 


تسعة آلاف وللاثمائة واثنا عشر ميلا واثنتان وأربعون 


جز 


aa 


الأقاليم السبعة 


الجغرافيا (علم-ء) 


دقيقة» وعرضه أربعمائة ميل وميلان وإحدى وخمسون 
دقيقة » ومساحته مكسرًا ثلاثة الاف ألف وسحمائة ألف 
وتسعون آلف ميل وثلائمائة وأربعون ميلا وأربع وخمسون 
دقيقة » وهو للمشترى فى قول الفرس . وللشمس فى قول 
الروم . واسمه بالفارسية « هرمز » وله من البروج : القوس › 
والحوت» وکل ما کان على خطه شرقا وغربًا. فهو داخل 
فيه . 

الإقليم الثالث: 

وله حيث يكون الظل تصف النهار إذا استوى الليل 
والنهار ثلاثة أقدأم ونصقا وعشرًا وسدس عشر قدم. 
واخره حيث يكون ظل الاستواء فيه نصف النهار أربعة 
أقدام ونصقًا وثّلث عشر قدم . فيبلغ النهار فى وسطه أربع 
عشرة ساعة» وهو يبتدى من المشرق فيمر على شمال 
بلاد الصين» ثم الهندء ثم السند» ثم كابّل» وكرمان 
وسجستان» وفارس ٠»‏ والأهوازء والعراقين » والشام» 
ومصرء والإسكندرية » وفيه من المدن بعد بلاد الصين فى 
وسطه بالقرب من « مَذين ‏ فى شق الشام» « واقصة ‏ فى 
شق العراق» وصارت الثعلبية وما كان فى سمتهاء شرقًا 
وغربًاء فى طرفه الأقصى الذى يلى الجنوب» وصارت 
#مدينة السلام وقارس وقندهار والهند» ومن أرض السند 
الملتان» ونهاية . وكرور» وجبال الأفغانية » وصور الشام» 
وطبرية» وبیروت› فى حده الادنى الذى يلى الشمال. 
وکذلك کل ما کان فی سمت ذلك شرقا وغربًا بین 
إقليمين» ووقع فى هذا الإقليم من المدن المعروفة : 
غزنةء وكابل» والرخج» وجبال زبلستان» وسجستان 
وأصفهان› وہست وزرنج وکرمان» ومن فارس : 
اصطخر» وجور»ء وفساء وسابور وشیراز» وسیراف» 
وجنايه: وسينيز» ومهروبان» وكور الأهواز كلهاء ومن 
العراق : البصرة » وواسط » والكوفة» وبخدادء والأنبارء 
وهيت» والجزيرة» ومن الشام: حمص فى بعض 
الروايات - ودمشى » وصور» وعكاء وطبرية » وقيسارية› 
وأرسوف ٠»‏ والرملة» والبيت المقدس »ء وعسقلان» وغزةء 


ومدين والقلزم» ومن أرض مصر: فرماء وننيس» 
ودمياط » والفسطاط ‏ والإسكندرية والفيوم» ومن 
المغرب : برقة . وإفريقية » والقيروان» وقبائل البربر فى 
رض الغرب» وتاهرت ٠»‏ والسوس» وبلاد طنجة » وينتهى 


إلى البحر المحيط » وأطول نهار هؤلاءء فى أول الإقليمء 


ثلاث عشرة ساعة ونصقف وريعء وفى أوسطه ربع عشرة 
ساعة» وفى آخره أربع عشرة ساعة وربع» وطوله من 
المشرق إلى المغرب ثمانمائة ألف وسبعمائة وأربعة 
وسبعون ميلا وثلاث وعشرون دقيقة» وعرضه ثلاثمائة 
وثمانية وأربعون ميلا وخمس وأربعون دقيقةء وتكسيره 
مساحة ثلاثمائة الف ألف وستة الاف وأربعمائة وثمانة 
وخمسون ميلا وتسع وعشرون دفيقة» وهو فى قول 
الفرس» للمريخ» وفى قول اروم : لعطارد» واسمه 
بالفارسة «بهرام .٤‏ وله من البروح : الحمل والعقرب 
وکل ما كان فى سمت ذلك» فهو داخل فيه . والله الموفق 
للصواب ۔ 

ال قليم الرابع : 

وهو حیث یکون الظل إذا استوی اللیل والنهار فی آذار 
نصف النهار آربعة أقدام وثلاثة حماس قدم» وثلث 
حمس قدم» وآخره حيث يكون الظل نصف النهار فى 
الاستواء حمسة أقدام وثلاثة أحماس قدم وثلث حمس 
قدم» ويبتدئ من رض الصين والتبت والحتن» وما 
بينهما من المدنء ويم على جبال كشمير» وبلور 
وبرجان» وبذخشان»ء وكابل»ء وغور» وهراة» ولخ 
وطخارستان» ومرو» وقوهستان» ونيسابور» وقومس › 
وجرجان» وطبرستان » والرىٌ › وقم » وقاشان» وهمذان»› 
وأذربيجان»ء والموصل»ء وحران» وعزاز» والثغورء وجزيرة 
فبرس ٠»‏ ورودس» وصقلية » إلى البحر المحيط على 
الزقاق بين الأندلس وبلاد المغرب» فوقع طرف هذا 
الإاقليم الأدنى الذى يلى العراق» بالقرب من بغداد وما 
کان على سمتها شرقا وغرباء ووقع طرفه الأدنى الذى يلى 
الشمال» وبالقرب من قاليقلا وساحل طبرستان إلى 
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الجغراقيا (علسم-.) 


أردبيل وجرجان» وما كان فى هذا السمت. وفيه من 
مشاهير المدن غير ماذكر: نصيبين ودارا والإّقان» 
ورأس عين» وسميساط » والرهاء» ومنبج وحلب» 
وقنسرين» وإنطاكية » وحمص - فى رواية - والمصيصة 
وأذنة» وطرسوس» وسَرَمن رأى» وحلوان» وشهرزورء 
وماسبذان» والدينور» ونهاوند» وأصفهان» ومراغة› 
وزنجان» وقزوين » والكرخ» وسرخحس» وإصطخر› 
وطوس» ومرو الروذء وصيداء والكنيسة السوداء» 
وعمورية » واللاذقية» وأطول نهار هؤلاء فى أول اللإقليم» 
ربع عشرة ساعة وربع > وأوسطه أرب عشرة ساعة 
ونصف. وأخحره ربع عشرة ساعة ونصف ودی > وطوله 

من المشرق إلى المغخرب تمانية الاف ومائتان وأربعة عشر 
ميلا وأربع عشرة دقيقة» وعرضه مائتان وتسعة وتسعون 
ميلا وأربع دقائق » وتكسيره ألف ألف وأربعمائة ألف 
وثلاثة وسبعون ألفا واثنان وسبعون ميلا واثنتان وعشرون 
دقيقة » وهو للشمس على رأى الفرس» وللمشترى على 
رأى الروم» واسمه بالفارسة خرشاذ وله من البروج 
الأسد» وال ولى الإعانة. 

الإفليم الخأمس : 

أوله حيث يكون الظلل نصف النهارء إذا استوى الليل 
والنهار» خحمسة أقدام وثلاثة أخحماس قدم وسدس خمس 
قدم» وأوسطه حيث يكون الظل نصف النهارء إذا استوى 
الليل والنهار» ستة أقدام » واخره حيث يكون الظل نصف 
النهار شرقا أو غربًا ستة أقدام ونصف عشر وسدس عشر 
قدم» والذی بین طرفيه رصا نحوا من مائة وثلائين ميلا 
فى رواية» ويبحدئ من أرض الترك المشرقين ويأاجوج 
المسدودين» ويمرّ على أجناس الترك المعروفين بقبائلهم 
إلى كاشغر, والاإأصيفون» وزاشت» وفرغانهة» 
وآسبيجاب» وشاش» وآشروسنة » وسمرقند وبُخاراء 
وخوارزم» وبحر الخزر» إلى باب الأإبواب» وبرذعة» 
وميافارقين » وأرمينية » ودروب الروم» وبلادهم» وعلى 
رومية الكبرى وأرض الجلالقة » وبلاد الأندلس» وينتهى 


إلى البحر المحيط» ووقع فى وسطه بالقرب من أرض 


تفلیس من بلاد أرميتية» ومن جرجان» وکل ما کان فی 
هذا السمت من البلدان شرقا وغربًاء ووقع طرفه الذى 
يلى الجنوب» بالقرب من خلاط » ودبيل » وسميساط : 
وملطية» وعمورية» وما كان فى سمت هذا من البلدان 
شرقا وغربًا» ووقع طرفه الأقصى الذى يلى الشمال 
بالقرب من دبیل» وفی سمته بلدان يأجوج ومأجوج؛ 
وأطول نهار هؤلاء فى أول الإإقليم أ ربع عشرة ساعة ونصف 
وربع » وفی أوسطه خحمس عشرة ساعة» وفى أخره حمس 
عشرة ساعة وربع » وطول وسطه من المشرق إلى المغرب 
سم آلا ميل وستہ ائ ومون ميلا ویاشع عر 

دقيقة» وعرضه ماثتان وأربعة وخمسون ميلا وثلاثو 
دقيقة » ومساحته مكسرًا ألف ألف وثمانية وأربعون ا 
وخمسمائة وأربعة وثمانون ميلا واثنتا عشرة دة » وهو 
للزهرة باتفاق من الفرس والروم » واسمه بالفارسية أناهيد› 
وله من البروج الثور والميزان . 

الإقليم السادس : أوله حيثٌ يكون الظل نصف النهار 
فى الاستواء سبعة أقدام وستة أعشار ودس عشر قدم» 
یفضل اخره على أوله بقدم واحد فقط » یبتدیٰ من مساکن 
ترك المشرق» ومن قانى وقون وخرخيز وكيماك والتغزغز 
وأرض التركمانية وفاراب وبلاد الخزر» وشمال بحرهم 
واللان والسرير بين هذا البحر وبحر طرابز ندة یمر 
على القسطنطينية وأرض الفرنجة وشمال الأندلس» حى 
ينتتهى إلى بحر المغرب» وعرض هذا الإقليم» فى بعض 
الروايات نحو من مائتى ميل ونيف » طرفه الأدنى الذى 
يلى الجنوب» حيث وقع طرفه الأقصى الذى يلى 
الشمال» فوقع بالقرب من أرض خوارزم ووراءهامن 
طرابز ندة الشاش» مما يلى الترك» ووقع وسطه بالقرب 
من القسطنطينية . 

ومن امل : خراسسان» وفرغانة» وقد وقع فى هذا 
الإقليم » فى رواية بعضهم » كثير من المدن المذكورة فى 
الإإقليم الخامس وغيرهاء منها: سمرقند»ء وباب الخزرء 


الجخرافيا ( علسسمء) 


والجيل» وأطراف بلاد الأندلس التى تلى الشمالء 
وأطراف بلاد الصقالبة التى تلى الجنوب» وهرقلةء وأطول 
نهار هؤلاء فى أول اللإقليم خمس عشرة ساعة ونصف› 
وأخره خمس عشرة ساعة ونصف وربع > وطول وسطه من 
المشرق إلى المغرب سبعة الاف ميل ومائة وخمسة 
وسبعون ميلا وثلاث وستون دقيقة» وعرضه ماتا ميل 
وخمسة عشر ميلا وتسم وثلاثون دقيقة» وتكسيره ألف 
آلف ميل وستة وأربعون ألف ميل وسبعمائة وواحد 
وعشرون ميلا وكذا دقيقة » وهو على رأى الفرس لعطارد› 
وعلی رآی الروح للقمر»ء واسمه بالفارسية « تير » وله من 
البروح الجوزاء والسنبلة . 

الإقليم السابع : 

وله حیت یکونُ النهار فى الاستواء سبعة أقدام ونصمًا 
وعشرا وسدس عشر قدم؛ کما هو فی الإقلیم السادس . 
لان أخره أول هذاء واحره حيث يكون الظل تصف النهار 

فى الاستواء ثمابية أقدام ونصقًا ونصف عشر قدم » ولیس 
فيه كثير من عمران» إنما هو فى المشرق غياض وجبال 
يأوى إليها فرق من الترك كالمستوحشين» ويم على 
جبال باشغرد» وحدود البجناكية» وبلدى سرار» وبلغارء 
والروس والصقالبة والبلغرية» وينتهى إلى البحر 
المحيط» وقلیل من وراء هذا الإقليم من الأمم مثل أيسى 
وورانك» ویوره» وأمشالهمء ووقع فی طرفه الآدنى الى 
يلى الجنوب» حيث وقع الطرف الأقصى الشمالى من 
الإقليم الخامس» وطرفه الأقصى فى الإقليم السادس 
الذى يليه » وذلك سمت خوارزم وطرابز ندة شرقًا وغربًاء 
ووقع فى طرفه الأقصى الذى يلى الشمال» فى أقاصى 
أراضى الصقالبة شرقا وأطراف الترك الذين يلون خوارزم 
فی الشمال» ووقع فی وسطه فی اللان» ولم يقع فيه مدن 
معروفة فتذكر. وأطول نهار هؤلاء فى أول الإقليم خمس 
عشرة ساعة ونصف وربع ساعة. وأوسطه ست عشرة 
ساعة وأخره ست عشرة ساعة وربعء وطول وسطه من 


المشرق إلى المغرب ستة الأف ميل وسيعمائة وثمانون 
ميلا وأربع وخمسون دقيقة » وعرضه مائة وخمسة وثمانون 
ميلا وعشرون دقيقة » وتكسي ره ألف ألف ميل وماتتا ألف 
ميل وأربعة وعشرون آلف ميل وثمانمائة وأربعة وعشرون 
ميلا ودسم وأربعون دقيقة» وهو على رأى القرس للقمرء 
وعلى رأى الروم للمريخ» واسمه بالفارسية « ماه » وله من 
البروج السرطان» واخر هذا الإقليم هو أخر العمارة» ليس 
وراءه إلا قوم لا يعباً بهم » وهم فى ضيق العيش وفَلَّة 
الرياضة بالوحش أشبة» والله الموفق للصواب ( معجم 
الىلدان ۱/ ۲-۲۸ ). 

والجغرافيا » وهى وصف الارض » العلم الذى يعنى 
بدراسة سطح الكرة الأرضية» وخصائص البلدان 
والأقاليم » هى من علوم العرب وفنونهاء وهى تقتضى 
معرفة كل بقعة وما يجاورها وكيف يهتدى إليها . 

ومن قرا شعر العرب فى نسيبهم» واطلع على وصف 
أطلالهم رمصايفهم ومرابعهم» وکیف کانوا یحدون 
الحقير منها بحدود قلما تحدٌ بها مملكة عظيمة - عرف 
شدة حذقهم بمعرفة بلادهم مما كان له الفائدة الجلّى 
فى إمداد علم وصف الاأرزض ( الجغرافية ) بمواضع 
بلادهم وطبائعها ( الوسيط / ٠٤١‏ ). 

وقد كان العرب فى الجاهلية يعرفون من وصف 
بلادهم ومواطنهم ما لا تعرفه ی أمة من وصف بلادهاء 
يعرف دلك من اطلع على وصفهم المنازل والقفار فى 
شعرهم ( المفصل ۱/ .)۲٠۲‏ 

لقد كانت عناية الحرب بالجغرافية وليدة ظروف البيعة 
إلى حد کبیرء فقد كانت نشأتهم الأولى فى وسط يحتم 
عليهم أن يلموا ما وسعهم الجهد بالمعلومات الجغرافية 
المختلفة » إذ لم يكن فى استطاعتهم أن يقوموا برحلاتهم 
السلمية والحربية فى صحاريهم الواسعة الأرجاء إلا إذا 
عرفوا الشىء الكثير عن النجوم والكواكب يهتدون بها 


۲۹٦ 


التجخراقيا ( عاسم -) 


ويتخذون منها آدلةء وما كان لهم أن يتنقلوا بإبلهم 
وأغنامهم وهى أثمن ما يمتلكون إلا إذا عرفوا موارد الماء 
ومنابت العشب» وعرفوا الوحشى من حيوان البادية وأين 
يعيش ليتقوا خحطره على أنعامهم . 

وقد اشتملت أشعار العرب على كثِر من الحقائق 
الجغرافية الخاصة بوصف بيئتهم الطبيعية حتى أصبح 
الشعر ألعربى المديم مصدرا هامأ من مصادر الكتابات 
الجغرافية الأولى فهو غنى بالأعلام الجغرافية من أودية 
وابار» وجبال وتلال» ومعالم ورسوم . ونظرة سريعة فى 
المعلقات السبع أو العشر توضح مدى احتفال العرب 
بالمظاهر الجغرافية لبلادهم وقد انتقلت هذه 
المعلومات الجغرافية من جيل إلى جيل على ألسنة الرواة 
فقد كانت رواية الشعر من آهم ما 'عنى به العرب على مر 
العصورء ولذلك لم يكن غريبا أن نجد الجغرافية بين 
الفنون التى يشتغل بها اللو يون فقد كان الأصمعى (القرن 
القامن الميلادى ) وهو من نعرف من علماء اللغة من 
العارفين بجغرافية بلاد العرب معرفة المدقق الخبير 
وظلت هذه الصلة بين الجغرافية واللغة قائمة حتى عصر 
متأخر» نجدها فى « تاج العروس» للزبيدى وهو من 


معاجم اللعة. 
الإسلام يقوى الاهتمام بالجغرافية : 


وظهر الإسلام فى القرن السابع اأميلادى» ولم يمض 
على ظهوره قرنان حتى كانت الدولة العربية قد اتسعت 
فشملت مساحات فساحا فى قارتى اسيا و إفريقية . وأدى 
هذا التوسع إلى زيادة أهمية المعلومات عن أطراف العالم 
الإسلامى» وأصبح من الضرورى الوقوف على أحوال 
البلاد التى فتحها الله للمسلمين» ومعرفة الطرق التى 
تربط بين أجزاء هذه الدولة الفسيحة والمسافات بين 
الأماكن بعضها وبعض ‏ فقد كانت السياسة والإدارة 
والتجارة وما إليها مما يتطلب وصفا دقيقا للامكنة 
والبقاع . وتفصيلا وافيا لأحوال شتى الأقطار وما تنتجه 
أراضيها من غلات . ومن قبل كان الحج وهو ركن من 
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أركان الإسلام يتطلب معرفة بطرق القوافل إلى مكة 
والمدينة» وكان هو نفسه عاملا له أهميته فى زيادة 
التعارف بين المسلمين وتبادل المعلومات » فقد أصبحت 
مكة بعد انتشار الإسلام ملتقى الاف من الحجاح يفدون 
إليها من كل الجهات وهم من أجناس مختلفة ولكل 
منهم بيئته الطبيعية والاجتماعية؛ ومن تم كان الحج 
للدارسين أشبه بالمؤتمرات فى عصرنا الحديث يرحلون 
إليها ويشتركون فيهاء فضنقت الكتب عن المزارات 
الاسمية »> وكان أصحاب تلك الكتب من الرحالة الذين 
تعددت نواحى تقافتهم » وكانت ملاحظاتهم قوية لدرجة 
تدعو إلى الاعجاب . ( أثر العرب والمسلمين فى النهضصة 
الاأوربیة/ ۳۸۳ ۲۸٤‏ ). 

ويرجح الدكتور عبد الرحمن حميدة ظهور الجغرافيا 
عند العرب إلى تلائة عشر عاملا هى : ١‏ - الدين . 

1 - الأقوال المأثورة والحكم التى تقال عن السفر 
وفوائده . 

۳ - الأمور السياسية إذ اندفع المسلمون بعد القتح » 
وبهرهم آمل الفتح فى سبيل الله » فاندفعوا من جزيرتهم 
الجدباء كى ينتشروا من إسبانيا غربا إلى الصين والهند 
شرقا. 

. التجارة وكسب العيش‎ - ٤ 

© - السياحة. 

٦‏ - الحح. 

۷ - الاستکشاف وحب الاطلاع على معرفة ما جهلوا 
عنه من الارض - 

۸ - طلب العلم. 

۹ - شدة افتقارهم فى الأسفار البعيدة والرحلات 
النائية إلى تخطيط الطرق والمسالك وتقدير أبعاد البلاد 
بالفراسخ والأميال كما فعل الذين ألْموا فى علم المسالك 
مثل ابن خرداذبة وصاعد بن على الجرجانى . 

١‏ - شدة رغبتهم فى معرفة ما أودع الله الارض 


الجخرافيا (علم-) 


والبحار والجبال من مدهشات العجائب ومكنونات 
الغرائب . 

١‏ - معرفة ما جاء ذكره فى القران الكريم وكتب 
الحديث وأشعار العرب وأخبارهم . 

١‏ - الحاجة الفقهية إلى معرفة الأماكن والبلاد وهل 
فتتحت صلحًا أو عنوة ليعرف الفقهاء حكمها فى الجزية 
والخراج والفيىء. 

۳ - قدّر الدين الإسلامى متاعب السفر فخفف 
على المسافرين بعض الواجبات الدينية فى الصوم 
والصلاة مما سهل الرحلات وشجع على القيام بها 
اتتهى ملخصا. ( أعلام الجغرافيين العرب/ ٥١-٤١‏ ). 

ذلك أنه لما جاء الإسلام وامتدت فتوح المسلمين 
من حدود الصين والهند إلى المحيط الأطلنطى وترددت 
جيوشهم وقوافلهم فى هذا الملك العريض تعرفوا طرقه 
ومسالكه وأنشئوا طرقا جديدة أصيلة » وكانوا يسمُون هذا 
الف بعلم المسالك والممالك. وهو الجخرافية الوصفية 
التخطيطية . ولكن الجغرافية الرياضية الباحثة فى شكل 
الارض وعلاقتها بغيرها من الكواكب فقد نقلوه قى صدر 
الدولة أولا عن الهنود فى كتاب السند هند الذى نقله عن 
الهندية محمد بن إبراهيم اغزاری زمن المنصور ونانيا عن 
اليونان القدماء فى عدة كت آخحصها كتاب المجسطى 
لبطلیموس الى نقله الحجاج بن مطر للمآمونء رصحح 
العرب کثيرا من أغلاطه زمن المأمون وبعده. وحققوا من 
ذلك الحين كرويّة الأزض ومحيطها ودرجاتها ومقدار 
اأدرجة الاأرضة . 

ونبغ فى الجغرافية فى العصر العباسى الأول بعد عصر 
المأمون أبو القاسم عبد الله بن أحمد بن خرداذيه» وكان 
واليًا على البريد والخبّر بنواحى جبال طبرستان» نم نادم 
الخليفة المعتمد» واختص به» وله فى الجغرافية كتاب 
المسالك والممالك» وهومشهور. 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى من كتاب 
المسالك والممالك طبعت فى مدينة ليّدن سنة ۹۸۸۹م . 
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وعبر العلماء بقية هذا العصر الأول يحققون 
ويصححون هذا الكتاب» ثم تبح روا فى الجخرافية 
الرياضية فى العصر العباسى الثانى» ولكن معارفهم 
كانت قد اتسعت كثيرا فى الجغرافية التخطيطية فى 
العصر الأول ( المفصل ۱/ ۲۱۳۲ء .)۲١۳‏ 

وفى العصر العباسى الثانى عنى الجخرافيون بالرحلات 
فساحوا فى آواسط اسيا وإفريقية وعبروا البحار واهتدوا 
إلى كثير من الجزائر وزادوا فى معارف من قبلهم عن الامم 
من البلدان والأصقاع ورسموا المصورات ( الخرائط ) 
ووضعوا عليها الأماكن وراعوا فى كثير من الأحيان الابعاد 
بين الأماكن وألفوا فى ذلك المؤلفات الكثيرة ما بين 
حاص ببعض الأصقاع وعام للكرة الأرضية . وأشهر 
جغرافی هذاالعصر 

الإصطخرى: وهو أبو إسحاق الفارسى وقد آلف 
كتاب الأقاليم » وكتاب مسالك الممالك» وقد ذكر فيهما 
الممالك المعروفة فى عصره وحدودها وبحارها وآنهارها 
وعنى فيها بالمملكة الإسلامية » وامتاز أولهما يما وضع 
فيه من الصور وكلاهما مطبوع . ( انظر مادة 
الإصطخرى) . 

وجاء پبعده المقدسى ( المتوفی سنة ۳۷١۵‏ )وهو شامى 
الأصل وقد رحل إلى السند والهند والأندلس ووصف ما 
رأى» وكتابه « آحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم ٠‏ جمع 
فيه خحلاصة رحلته عشرين سنة فى المملكة الإسلامية وقد 
ذكر فيه أنه أوضح كتابه بالصور الملونة . 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى من « أحسن 
التقاسيم 4 للمقدسى - وضع مقدمته وهوامشه وفهارسه 
د. محمد مخزوم » دار إحياء التراث العربى . بيروت 
ھ۱۹۸۷م . 

ثم الشريف الإدريسى الصقلى وقد آلف لروجر الثاني 
ملك صقلية كتابه فى الجغرافيا المسمى ١‏ نزهة المشتاق 
فى اخحتراق الآفاق ٠‏ سنة ٥٤۸‏ وقد نشر فى أوربا بعض 
قطع منه . (المفصل ۲/ ۹٠۱٠ء ٠٠١‏ ). 


الجغرافيا ( علسسمء) 


ويعتبر كتاب « نزهة المشتاق فى اختراق الفاق » عن 
أقاليم العالم كلها _ طبقا لما جاء فى دائرة المعارف 
الفرنسية « أوفى كتاب جغرافى تركه العرب» وإن ما 
يحتويه من تحديد المسافات والوصف الدقى 5 
أعظم وثيقة قة علمية جغرافية فى القرون الوسطى» فقد 
الشريف الإدريسى تأليف هذا الكتاب فى أوائل 0 
٥م‏ بنساء على طلب روجر الشانى ملك صقلية 
وإيطاليا وشمالى إفريقياء وقدمه له مشتملا على سبعين 
خريطة تقوى خرائط « بطليمرس» الشهيرة فى دقتها 
ووضوحها وقلة أخحطائهاء وقدم معها خريطته الشهيرة 
للعالم التى نحتها على شكل كرة من الفضة قطرها متران 
وجعلها تقرب من وضعها العلمى الصحيح الذى هى 
عليه اليوم» وبقيت خريطة الإدريسى ثلاثة قرون تسد 
الفراغ فى الغرب كتموذح يهتدى به» ووصفها العلامة 
الألمانى #«ميللر بأتها تمثل مدرسة جغرافية حاصة ذات 
آثر كبيسر فى تصوير الدنيا للأوروبيين ( العلوم الكونية / 
4( 

انظر مادة « الإدريسى (الشريف الإدريسى )). 

ومن أشهر الرحالين فى العصر العباسى الثانى : 

ابن جبير: وقد رحل فى أواحر القرن السادس ثلاث 
رحلات زار فى آولاها مصر والشام والحجاز والعراق 
وصقلية ووصف فيها ما رأى من الآثار وحال أهلها 
اللجتماعية وقد طبعت رحلته هذه مرارا ( انظر مادة « ابن 
جبیر ٤‏ ). 

ومن خير المؤلفين فى الجغرافيا ياقوت الحموى 
المتوفى سنة ٠۲١‏ وهو رومى الأصل وقد أسر صغيرا 
واسترق وبيع لاجر ببخداد فعلمه سيده وأرسله فى 
متاجره» ولما تحرر اشتغل بحرفة الوراقة فكان يجمع 
الكتب ويبيعهاء ومهد له ذلك سبيل الاطلاع على كثير 
من الكتب فأضاف إلى معارفة العملية بالتجارة معارفه 
النظرية بالقراءة وألف فى الجغرافيا كتابًا من أشهر الكتب 
وأحسنها تنسيقًا هو « معجم البلدان » رتبه على حسب 
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حروف المعجم فيذكر اسم البلدة ويضبطه ويصفها 
ويذكر ماعرف عنها وأشهر من نبغ منها. 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى طبع دار صادر. 
یروت . د. ت . وتقع فى نحمسة مجلدات . 

وقد رحل إلى مصر فى أخر القرن السادس عبد 
اللطیف البخدادی ( المتوفی سنة ٩۲۹‏ ) ووضع كتابًا فى 
وصف مصر سماه « الإفادة والاعتبار» بمافى مصر من 
الآأثار › ضمنه معلومات كثيرة هامة عن مصر وحالتها 
الالجتماعية ووصف أثارها . ( المفصل ۲/ .)٠٠١‏ 

إن أهم ما يمتاز به الجغرافيون المسلمون حرصهم 
على اتباع المنهج التجريبى فى البحث والتنقيب ٠‏ ذلك 
المنهح الذى يقرم على أساس علمى قوامه الملاحظة 
والتجربة الميدانية واستخلاص النتائج -لقد كان عالم 
مثل المقدسى مثلا يجوب الأرض ططولا وعرضا ليكتب فى 
القرن العاشر كتابا فى جغرافية الأارض وشعوبهاء اتخذ 
مادته من تجاربه ومشاهداته الخاصة فقط ( العلوم الكونة / 
۹( 

أما عن إنجازات الجغرافيين فقد لمع الكثير من 
الأسماء فى مجال الجغرافيا والرحلات» وأصبح ما يؤلفه 
هؤلاء العلماء المرجع الرئيسى لأوربا فى بداية نهضتهاء 
وفى ما توصلت إليه من اكتشافات جغرافية فى أمريكا 
واسيا وإفريقيا. وقد شملت مؤلفات المسلمين جميع 
أبواب الجغرافيا ومجالاتها وهو ما نحصيه فى المادة 
التالية إن شاء الله تعالى . 

إن جهود المسلمين و فى الجغرافية » وما أضافوه إليها 
فی ميادينها وبخاصة الجغرافية الوصفية والفلكية أمر قد 
المت فيه عشرات من الكتب فى مختلف اللغات» کما 
أن كتابات الجغرافيين المسلمين كانت أساسا من الأسس 


التى قامت عليها النهضة الأوروبية فى العصر الحديث› 
وکیف قات أبحاٹهم واراؤهم تمراسا أاهتدی له علماء 


الجغرافبا ( كتب فى .) 


الغرب » فنقلوا عنهم وساروا على سنتهم » فلقد طهر بين 
العرب والمسلمين علماء أفذاذ أضافوا إلى العدہ أحسن 
التحقيقات عن طريق الأرصاد الفلكيةء ومشاهد 
الرحلات» وتمحيص الروايات والمقارنة بينها لتيين 
السليم من الزائف عير الصحيح . 

( أثر العرب والإسلام فى التهضة الأوربية / ۲۹۰). 

( مفتاح السعادة لطاش کبری زاده ۳١١ /١‏ وكشف الظنون 
لحاجى خليفة ٥۹١ ٥۹١ /١‏ وأبجد العلوم لصديق بن حسن 
القنوجى _ أعده لاطبع ووضع فهارسه عبد الجّار زکار جا قى١/‏ 
۳ والمقدسی -د. فلاح شاكر / ۲۷ وأحسن التقاسيم فى 
معرفة الأقاليم للمقدسى المعروف بالبشارى - وضع مقدمته 
وهوامشه وفپارسه د. محمد مخزوم / 1 ۷ ومعجم البلدان 
لاقوت الحموی ۱/ ۲۸ ۳۲. والوسيط قى الدب العر بی - الشيخ 
أحمد الإسكندرى والشيخ مصطفى عنانى / ٠٤١‏ والمفصل فى 
تاریخ الادب العربی ہ أحمد الإاسکندری وزملائہ /١‏ ۲۱۲ ۲۱۴ 
و ١‏ أثر العرب والمسلمين فى النهضة الاأوربية ١‏ إعدادد. محمد 
محمود الصیاد / ۲۸۳ ۲۸4 وآعلام الجغرافيين العرب -د. عبد 
الرحمن حميدة/ ٠١.٤١‏ و العصوم الكونية فى التراث 
الإسلامى» أساسيات علوم الأرض أ. د. أحمد فؤاد باشا. مجلة 
الأزهر. الجزء الرابع» السنة الرابعة والستون» ربيع الآحر ٠٤١١‏ ه- 
أکتوبر ٤۳۹ / ۱۹۹٤‏ والمفصل فى الأدب العربى -الشيخ أحمد 
الاسکندری وزمسلائه ۲/ ۱۰۹ ۱٠۰١‏ . انظر أیضّ ا١‏ مکان 
المسلمين فى التاريخ العام لعلم الجخرافية ۲ د. حسين مؤنس . 
دراسات فى الحضارة الإأسلامية» الهيثة العامة للكتاب ٥1۹۸ء‏ م 
۲١۸-۲۴ ١‏ ومقدمة ابن خلدون ط المكتبة التجارية الكبرى 
١ /‏ _ ١۸ء‏ والحضارة العربية الإسلامية ‏ د. رشيد الجملى / 
1٤١-۸‏ وأثر العلماء المسلہيں فى الحضارة الأوربية ‏ أحمد 
على الملا / ۱۸١-1١۹‏ ). 


٭ الجغراقیا ( کتب شس . ): 
يحصيها بإيجاز الدكتور أحمد شوقى الفنجرى على 
النحو التالى : بادثا يإنجازات الجغرافيين المسلمين 


فقول : 


TY" 


الجغرافيا الفلكية : فقد وصفوا الأرض عامة كجرم 
سماوى وعلاقته بالأجرام الأخرى . 

الجغرافيا الوصفية : فقد وصفوا كل بلدان العالم التى 
عرفوها وطبيعة أرضها وجبالها وأنهارها وطرقها والمسافات 
بين المدن والبلدان . 

الجخرافيا البشرية : فد وصفوا شعوب العالم وطبائعها 
وآلوانها وأجناسها ووصفوا مزاجها وعادتها وتأثرها 
بالطقس . وكرف أن الاس فى المناطق الشمالية الباردة 
يصیبهم برود الطبع وتبلد الحس ... والناس فى المتاطقى 
الحارة يميلون إلى الخفة والاندفاع والعاطفة . 

الجغرافيا الاقتصادية : وهى وصف التجارة والعملات 
والصادرات والواردات . 

جغرافية الخرائط : رطمةءعماإة) فقد طور المسلمون 
هذا القن حتى أصبح علما إسلاميا سابقا لعصره وهذه 
أمحة عن أسماء بعض النجوم اللامعة فى سماء 
الجغرافيا عند المسلمين : 

فمن علماء الشرق الإسلامى : 

١‏ - الخليفة المأمون: ( ت ۸۴۳م ) فرغم مشاغل 
الخلافة كان عالماباحثا... وهو أول من اہتدع مبداً 
العمل الجماعى فى البحث العلمى فكون فريقا من 
العلماء يبلغ سبعين عالما... وكلفهم بقياس محيط 
الارض وإثبات كرويتها وقاموا تحت إشرافه بصنع خريطة 
متطورة للعالم سميت ١‏ الخريطة المأمونية » . 

۲ - الخوارزمى : وهو من علماء المأمون. وألفف 
كتاب « صورة الارض » الذى يقول عنه نللينو 1۸0ااة آنه 
ما من أمة آوربية كان بمقدورها أن تنتح مثله فى فجر 
نشاطها العلمى ١‏ . 

۳ - الكندى: ألف كاب ١‏ رسم المعمورة من 
الارض». : 

٤‏ - السرخحسى ( ت ۸۹۹م ) آلف كتاب المسالك 
والممالك و « رسالة فى البحار والمياه والجبال ». 


٥‏ - الیعقوبى ( ت ۸۹۷م ) آلف كتاب البلدان الذى 
اشتهر فى أوروبا حتى اعتبروه أبو الجغرافيا الإسلامية . 

٦‏ - المروزى ( ت ۸۸۷م ) لف كتاب د المسالك 
والممالك؛. 

۷ - الیلادری : ( ت ۸۹۲م ) ویعتہر مرجعافی 
العاريخ الإسلامى وفتوحات الإسلام الأولى له ١‏ كتاب 
فتوح البلدان » وقد ضمنه الشرح الجغرافى . 

۸ - البلخی : ( ت ٤۹۳م‏ ) آلف كتاب «الأشكال 
وصور الأقاليم ١‏ و « المسالك والممالك ١‏ وقد اشتهرت 
کتبه بالرسومات والخرائط . 

٩‏ - المسعودى : ولد فى بغداد وتوفى فى مصسر سنه 
٥6م‏ فى مدينة الفسطاط . وهو عربى من أحفاد 
الصحابى الجليل عبد الله بن مسعود. 

وهو من أئمة رحالة المسلمين وعلماء الجغرافيا جاب 
البلاد من الهند حتى المحيط الأطلنطى ومن البحر 
الأأحمر حتى بحر قزوين وزار الصين وأرخبيل الملايو 
ووصل بلاد الترك وتوغل فى آوروبا فوصف بلاد البلقان 
والروسيا حيث زار ولاية كييف الروسية . وقد وضع حريطة 
ملونة للعالم استفاد منها الإدريسى فى خرائطه ويعتبره 
كرتشوفسكى أول من أعلن نظرية وحدة الشعوب السامية 
قبل ظهور هذه النظرية العلمية فى أوروبا بعدة قرون . 

ومن مؤلفاته « أخبار الزمان ٩‏ فى ۳١‏ جزء!- الكتاب - 
الاأوسط _مروح الذهب- معادن الجوهر. 

- ابن حوقل ( ت ۹۷۷م ) وهو رحالة جغرافی 
قضى ١‏ عاما فى التجوال والاستكشاف وألف كتابه 
«صورة الأرض » الذى يشتمل على خرائط متطورة . 

١‏ - المقدسى: من مواليد بيت المقدس. وهو 
رحالة ومؤرخ وعالم من فطاحل المسلمين . وله كتاب 
«أحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم الذى يعتير موسوعة 
علمية وجغرافية . وقد اشتهرت خريطته للعالم التى يرسم 
فيها الأرض كروية ويقسمها خط الاستواء ويبلغ محيطها 


۲١ 


١‏ درجة وهناك ٩۰‏ درجة بین خط الاستواء وکل من 

وهى خريطة ملونة أعطى الطرق فيها اللون الأحمر 
والرمال اللون الأصفر والبحار الملحة اللون الأحضر 
والأنهار العذبة اللون الأررق والجبال اللون الأغبر. وهى 
مرحلة متقدمة فى هذا الميدان. 

۲ - البیروتی ( ت ۰ م ) وهو بلا منازع آحد 
أكبر اة الفكر فى العالم الإسلامى وقد تنشل كثيرا وعاش 
١‏ عاما فى الهند وكتب ١‏ ماللهند من مقولة ١‏ الذى 
يعتبر أعظم مرجع عن الهند لقرون طويلة هذا علاوة على 
أبحاثه فى الجغرافيا الفلكية والرياضية . 

۳ - ياقوت الحموی ( ت ۱۲۲۹م )وهو من أصل 
إغريقى ... وقع فى الأسر أثناء إحدى الحروب فاشتراه 
تاجر حموى علمه . واعتنق الإسلام فحرره وأشركه فى 
تجارته . فكان يتولى السفر إلى أنحاء العالم الإسلامى 
للتجارة واكتسب خبرة وعلما وألف « معجم البلدان ١‏ 
الذی یعتبر أول قاموس جخرافی على الحروف الأبجدية 
وله عدة موّلفات أخرى منها ( معجم الأدباء و یعتبره 
سارتون أعظم جغرافى لا فى العالم الإسلامى وحده 
ولكن فى العالم كله وعلى مر العصور. 

علماء المغرب الإسلامى والأندلس : 

أنجبت الأندلس والمغرب فيضا من العلماء فى هذا 
الميدان ... وقد تميبز علماأء الأندلس باعتمادهم على 
الرحلات فى طريقهم إلى الحح ... وإذا كان جغرافيو 
المشرق الإسلامى قد تفرقوا فى وصف اسيا والصين 
والهند وروسيا ... فقد تفوق مسلمو المخرب الإسلامى 
فى وصف أوروبا و إفريقيا والبحر الأبيض والمحيطات 
ومن شڙلاء : 

٤‏ - البکری ( ت ١٤٠٠م‏ )له كتاب « معجم ما 
استعجم » و ١‏ المسالك والممالك » وفيه وصف لألمانيا 
وبلاد السلاف . 

١‏ - آبو حسن الخرناطى : ( ت ۱۹۹٠م‏ ) وله «تحفة 


الجخرافيا ( كتب قى .) 


الألباب ونخبة الإعجاب » وله « عجائب البلدان ١‏ وقد 
توفی آثناء رحلاته فی دمشق ۔ 

٦‏ - الشریف الإدریسی : ( ت ١١٠٠م‏ ) وهو أشهر 
جغرافى إسلامى عند الأوروبيين بسبب علاقته بملك 
صقلية ... وإن كان هذا على حساب مكانته العلمية فى 
العالم الإسلامى ... فلم تحظ مؤلفاته بالاهتمام الذي 
تستحقه وقد ألف كتاب ١‏ نزهة المشتاق فى اخحتراق 
الآفاق» الذى سمى بالكتاب الروجرى نسبة إلى الملك 


زو جر . 
۷ - ابن جبیر توفى سنة ١٤٠١م‏ وآلف « رحلة ابن 
جر ۲ وقد عاصر الحروب الصلسة . 


۸ - ابن بطوطة ( ت ۱۳۹۹م ) وهو مراکشی قضی 
٠‏ سنة من عمره فى الترحال فى أسفاره إلى روسيا 
والصين وأندونيسيا ( العلوم الإسلامية / ٠٠١-٤١‏ ). 

ويضيف الدكتور عبد الرحمن حميدة هذه القائمة : 

- ابن خرداذبة ( ت ۲۷۲ه/ ١۸۸ءم):‏ « المسالك 
والممالك .١‏ 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى طبعت فى مدينة 
ليدن سنة ۱۸۸۹م وتقع فى ۳١۸‏ صفحة. 

- ابن رسته ( ت بعد عام ۲۹۰ ه/ ۰۳ ۹م: 


«الاأعلاق النفيسة . 
- ابن الفقيه ( ت القرن الثالث ه/ القرن العاشر م): 
۸ کتأاب الملدان ». 


قالت المؤلمة : النسخة التى عندى بعنوان ۵ مختصر 
كاب البلدان » دار إحياء الشراث العربى . السلسلة 
الجغرافية )١(‏ بدون تاريخ وتقع فى ٠٠١١‏ صفحة. 

- قدامة: ( ت القرن ٤ه_/‏ ١٠م‏ ): كتماب الخراح 
وصنعة الكتابة . 

الإصطخرى ( توفى بعد عام ١٤٣ه/‏ ١١4م):‏ 
«كتاب الأقاليم ٠‏ و« المسالك والممالك .٠‏ 

- ابن فضلان: ( ت مطلع القرن ٤ه/‏ ١٠م):‏ 
رسالته . 


ب 


- الهمدانى: ( ت ٤۴۳ه):‏ (صقة جزيرة 
العرب» . 

-ناصرخسرو: ( ٤۸۱۳۹٤‏ ه/ ۱۰۹۳ 
۸ م): (سفر نامه ٤‏ . 

فالت المؤلفة : النسخة التى عندى ترجمة د. يبحبى 
الخشاب . الألغف كتاب الثانى ١١۲٠ء‏ الهيثة المصرية 
العامة للکتاب 1۹۹۳ . 

- البکری (0 1۰1٤ / ھ٤۸۷ ٤٥‏ ٤۱°۹م)‏ : 
«المسالك والممالك ». 

- اسامة بن منقذ ( 0۸٤4 ٤۸۲‏ هھ_/ ٠٠۹۵‏ 
4۸ م ): ۵ کتاب الاعتبأر ». 

- عبد اللطیف البغدادی ( 00۷ _ 1۲۹ ه/ ١١١۲‏ 
): «الإأفسادة والاعتبار فى الأمور المشاهدة 
والحوادث المعاينة فى أرض مصر »> . 

- ابن المجاور ٦١۱(‏ ہے ٦۹۰‏ ھه؟/ ١۲۱۲‏ 

١مهم؟‏ ): « صفة بلاد اليمن ومكة وبعض الحجاز ». 

- التميمى المراكشى ( ت بعد ٦2٦ه‏ ): «المعجب 
فى تلخيص المخرب :١‏ و « تحمة التظار فى غرائب 
الأمصار وعجائب الأسفار ». 

- محمد الزهرى ( ت بعد ٥٤١‏ ه/ ١١٠١م‏ وقيل 
١ه_/‏ ١١١١ء): ١‏ كتاب الجغرافية ٦‏ . 

- الھروی ( ت ٦۱۱‏ ھ/ ١۱۲۱م‏ بحلب ) : «کتاب 
اللإشارت إلى معرفة الزيارات ». و « منازل الأرض ذات 
الطول والعرض » و « كتاب الآثار والعجائب والأصنام». 

- ابن سعید المغربی ( ت ٦۸٥۵‏ ه/ ۱۲۷٤‏ أو 
١7م  :)‏ المشرق فى حلى المشرق ٠٠‏ و« اأمغخرب 
فى حلى المتغرب ٠‏ 

- العبدرى ( ت القرن ۷ه / ۴م): « رحلة العبدرى 
١‏ المسماة « الرحلة المغربية ). 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى قام بتحقيقها 
العلامة محمد الفاسى » رئيس جامعة محمد الخامس 


الجخرافيا ( كتب فى .) 


بالرباط» ونشرت ضمن سلسلة الرحلات بعنوان سلسلة 
الرحلات ٤ء‏ حجازية ١ء‏ وهى بدون تاريخ» ولكن 
الدكتور عبد الرحمن حميدة ذكر فى كتابه « أعلام 
الجخرافيين العرب » نها نشرت سنة ۸٦۱۹م‏ . 

- القزوینی ( ٦۰۰‏ ۔ 1۸۲ھ / ۱۲٣۳‏ ۱۲۸۳م ): 
« عجائب البلدان أو اثار البلاد وأخبار العباد ». 

- شمس الدين الدمشقى أو شيخ الربوة: « نخبة 
الدهر فى عجائب البر والبحر ». 

فالت المؤلفة : النسخة التى عندى طبع دار التراث 
العربى . بيروت . السلسلة الجغرافية (۷) الطبعة الأولى 
۸ ھ۱۹۸۸م . وهی عير محفقۀ . 

- عبد الله التجانى ( ت ۱۳۹۸م ) ١‏ رحلة التجانى ». 

- ابو الفغداء ٦۷۲(‏ ۷۳۲ھ / ۱۲۷۳ ۳۱٣٣م(‏ 
« تقويم البلدان ». 

- العمریٗ ( ۷٤۸-۷۰۰‏ هھ / ۳٤۷ ۱۳۰١‏ م) : 
«مسالك الأنصار فى ممالك الأمصار *. 

- خليل الظاهرى ( ت ۸۷۲ه/ ۹1۸٤1م):‏ « زبدة 
كشف الممالك فى بيان الطرق والمسالك » قالت 
المؤلفة : النسخة التی عندی طبعت آولا فى باريس › 
بالمطبعة الجمهورية سنة ٤‏ ۱۸۹م أعتنى بتصحيحيها 
بولس راويس» وأعادت طبعها دار العرب للبستانى 
القاهرة 1۹۸۸ . وتقع فى ١١۷‏ صفحة . 

- الحسن بن محمد الوزان الزياتى ( ليون الإفريقى ) 
( ۹0۸-۸۹ م / ٦۱۵7-۱۸؟م):‏ اوصف 
إفريقية» . 

~ العیّاشی (۱۰۹۰_۱۰۳۷ھ/ ۱۹۲۸ ۱1۷۹ءم): 
« الرحلة العيّاشية » أو ١‏ ماء الموائد ٠‏ فى مجلدين . 

- محمد بن عمر التونسی ( ۱۲۰۴٤‏ ٤۲۷١ه/‏ 
۹ _ ۱۸۵۷ م): ١‏ رحلنة تشحيذ الأذهان بسيرة بلاد 
العرب والسوداأن » . 


- | لحشائشىی (۱۲۷۱ —- A00 - Ja\TTs‏ هھ 


1 ء): جلاء الكرب عن طرابلس الغرب ( رحلته ) » 
ورحلة الشتاء . 

الأزرقی: توفى عام ۸۹۳م. له « أخبار مكة . 

الأسوانى : ابن سليمأل. رحالة جاب السودان 
الشمالی . له ١‏ أخبار النوبة ٩‏ کتبه حوالی عام ۱۹۷۵م . 

الافریقی : ابن منظور. توفی ۱۱ ۷ه / ۱۳۱۱م. له 
«سرور النفس بمدأرك الحواس الخمس .١‏ 

ابن إیاس : توفی فی عام ۲۸١۱م‏ . له ( نشق الأزهار 

البغدادى : الخطيب : توفى عام ٠٠۷١‏ م. له «تاريخ 
درغداد» . 

البلنسى : أبو عبيدة. القرن العاشر الميلادى . 

البلوى: أبو البقاء خالد بن عيسى . غادر الأندلس 
عام 1م / ٥مم‏ فرغ من مؤلفه « تاج المفرق فى 
تحلية علماء المشرق » سنة ۷٦۷ه/‏ ١١۳١م‏ . 

الترجمان: سلام ( القرن الثالث ه_/ التاسع م ). 

الجيعان: شرف الدين . ألف « التحفة السنية فى 
أسماء البلدان المصرية ٩‏ عام ۷۷۷ه/ ١۷١۱م‏ . 

الجيهانى : له « المسالك والممالك » الثالث ه. 

الحنفى: عماد الدين توفى ١۹۲ه/‏ ١١١١م‏ له: 
«فضائل الشام ؟. 

الخاصکی : أقيغا وزير قأنصوه الغورى . توقی 
٥٠هم_/‏ ۹١١٠م‏ له «التحفة الفاخرة فى ذكر خطط 
القأهرة » . 

الخوارزمی : توفى سنة ١۲۳ه‏ / ۰م له صورة 
الأرض ۹. 

ابن دقماق : توفی عام ١٤٤۱م‏ له « الانتصار ». 

سامى : عبد الرحمن . له ١‏ سمر السسلام فى بلاد 


KE 


الجغرافيا ( كتب فى .) 


«المسالك والممالك ١و‏ «رسالة البحار والمياه 
والجال» . 

السلامى : ابن الأصبح . أف حوالی عام ٥٤۸م‏ 
كتاب « أسماء تهامة وأمأكنها ». 

السيرافى : سليمان. زار الهند والصين وكتب عن 
رحلته سنة ۲۳۷ھ / ١۸۵م‏ . 

السيسوطى: توفى عام 0٠١٠م‏ له( حسن 
المحاضرةا . 

السلمى : عرام بن الأصبغ له « أسماء جبال تهامة 
وسكانها وما فيها من القرى وما ينبت عليها من الأشجار 
وما فيها من ألمياه » القرن ٣‏ ه. 

الصفدى : له ١‏ فضائل مصر ١‏ توقى سنة ۱م 

الطهطهاوى: رفاعة « تخليص الإبريىز فى تلخيص 
باریس ». القرن ٠۹‏ . 

الظاهرى : عبد اليأسط بن خليل بن شاهين . ولد فى 
رجب ٤۸۲ه/‏ كانون الأول ٠٤٤١‏ م. له « زبدة كشف 
الممالك وبيان الطرق والمسالك » و « الروض الباسم فى 
حوادث العمر والتراجم ٠‏ . 

ابن عبد الحکم : توقی عام ۸۷١‏ له ١‏ فتوح مصر ١‏ . 

القاوقجی : آبو المحاسن شمس الدین . القرن ٠۹‏ . 
١‏ سياحة فى الأقطار المصرية والبلاد الحجازية 
والشامة). 

القرشى : ابن وهب . رحلة للصين سنة ٠۲۵ه/‏ 
AY‏ 

فو: محمد بن فو سلطان مالى . رحالة مر بمصر 
للحح سنة ٤‏ ۷ه / ۴م 

القیروانی : توفی عام ١٥٤۱م‏ له # المؤنس ». 

المازنى : أبو حامد توفى سنة ١۷٠٠م‏ فى غرناطة . 
زار منطقة الفولجا وجنوب روسيا. له « تحفة الألباب ٠١‏ 

المراكشى: عبد الواحد . له« المعجب ١‏ كته 
عام٤‏ ۱۲۲م . 

المروزى: جعفر بن أحمد. توفى سنة ٤‏ ۷ه / 
۷م . (المسالك والممالك). 


Af 


ابن المتوح: توفى سنة ٠١۲١‏ م. « إيقاظ المتغفل 
واتعاظ المتأمل ». 

مستوفى : حمد الله . توفى ستة ١٤۴١م‏ (نزهة 
القلوب ١‏ . 

المنجم: إسحاق بن حسين . له « اكام المرجان فى 
ذكر المدائن المشهورة بکل مکان )1 کتبه بین ٩۵١‏ و 
م 

ابن مماتی : توفی ٦۰٦‏ ه/ ۱۲۰۹ م. له ١‏ قوانین 
الدواوين . 

المهلبى : الحسن بن محمد. رحلة للسودان كتب 
عنهافی ١٣۴۷ھ‏ / ٥۹۸م‏ . 

المصرى : آبو حامد القدسى . توفى عام ۸۸۸ / 
۳ م له ١‏ الفضائل الباهرة فى محاسن مصر القاهرة ١‏ 
هذا الكتاب عندى لابن ظهيرة . 

النابلسی : توفی عام ۲٤۲٠م‏ له ( وصف الغيوم ). 

الوراق: محمد بن يوسف. توفی عام ۹۷۲۳م 
«المسالك والممالك ». 

الوطواط : جمال الدين محمد بن إبراهيم توفى 
۸ه / م له« مباهح الفكر ومناهج العبر “ 
(أعلام الجغرافيين العرب / ۷٠۴_۷٠١‏ ). 

وأما الكتب المصنفة لأهل الهند فى الجغرافيا فهى 
كما أوردها عبد الحى الحسنى : زبدة الأخبار بالفارسى 
فى مجلد للشيخ أبى محمد الحسن بن صدر الدين 
الکشمیری › ومعجم البلدان بالفارسى نقله من الحربى 
الشيخ عبد القادر البدايونى وغيره من العلماء بأمر أكبر 
شاء الدهلوى» وكتاب فى الجغرافية بالعربى للشيخ عبد 
الوهاب بن محمد غوث الشافعى المدراسى المتوفى سئة 
,٥‏ وكتاب فى جخرافية الطرق والشوارع مما يختص 
بمملكة أوده للمفتى خليل الدين بن نجم الدين 
الكاكوروى المتوفى سنة ١۱۲۸ء‏ وكتاب فى الكعبة 
بالمارسى للشيخ محمد هاشم الستدى» وكتاب 
الجخرافية ا ر ذکاء ل الدهلوی. وجخرأفية 


الحفصتی ( ۱۸٦ھ‏ / ۔ ۱۲۲۱م ) 


دكن للمولوى دكاء الله الدهلوىء وجغرافية دكن للمولوى 
عبد الرحيم خان» وخلاصة جغرافية العالم للسيد عبد 
الفتح» والخارطة للدولة العلية العثمانية للمولوى كبير 
الدين أحمد» وكشاف عالم بالفارسى فى جغرافية الدنيا 
القديمة والجديدة حسب تحقيقات الأوربيين لحكيم 
الهند اللكهنوى طبع بلكهنو سنة ٠١٠١١‏ فی حياة 
المصنف› وجغرافية العرب بالاردو للمولوی شمَقت على 
البدايونى » وجغرافية العرب بالاردو للحافظ سلامة الله 
الأنامى (الثقافة الإسلامية فى الهند/ ١٠٠٠ء .)٠١١‏ 

أما عن مخطوطات المصتفات فى علم الجغرافيا 
فنحيلك إلى المرجعين التاليين : 

| - فهرس المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية - تصنيف فؤاد سيد. القاهرة 
(OY L_OOA JAAR‏ 

۲ - مخطوطات المجمع العلمى العراقى . دراسة 
وفهرسة - میخائیل عواد ۰۱۹۸۱ ۲/ ۱۳۳۔۱۹۷ . 

( العلوم الإسلامية ‏ د . أحمد شوقى الفنجرى ۲/ ٥٠-٤٦‏ 
وأعلام الجغرافيين العرب د . عبد الرحمن حميدة/ ۷٠۳_۷٠١‏ 
والثقافة الإسلامية فى الهند ‏ معارف العوارف فى أنواع العلوم 
والمعارف ٩‏ لعبد الحى الحسنى -راجعه وقدم له أبو الحسن على 
الحسنى الندوى / ١٠٠٠ء ٠١١‏ . انظر يضلا كتابات مضيئة فى 
التراث الجغرافى العربى -د. شاكر خصباك والأندلس من نفح 
الطيب للمقرّى _قدمت له د. نجاح العطارء أعده للتشر اختياا 
وترتيبًا وتعليقًا د. عدنان درويش ومحمد المصرى» والتاريخ 


-(YYY¥ 


٭ الجغمیس (۱۸۰٦هے؟‏ / ۵ ٣٣٣۱م‏ ): 

الجغميتى الخوارزمى › فلكى من العلماء بالحساب . 
نسبته إلى « جخمين » من عمال خوارزم. من كتبه 
«الملخص ٠‏ فى علم الهيئة » ترجم إلى الألمانية وتشر فى 
مجلة جمعتها الشرقة› و « رسالة فى الحساب ١‏ و « فوة 


۵ 


الجفر والجامعة ( عام .) 


الكواكب وضعفها » و ١‏ شرح طرق الحساب فى مسائل 
الوصايا ». 

( الأعلام للىزرکلی ۸/ ۰۱۸۱ ۱۸۲ وهامش ۱ وما جاء به من 
معلومات توضيحة ) . 
الجفر الجامع والنور اللامع: 

انظر: الجفر والجامعة (علم-). 
# الجحفر والجاسعة ( علم.): 

أورده طاش كبرى زاده فى مفتاح السعادة ۲/ 0٥١‏ 
وحاجی خلیفة فی کشف الظنون (۱/ ٥۹۲ ٥۹۱‏ ) 
ونقله عنه القنوجی وعلق عليه فی اخر المادة: 

قال آهل المعرفة بهذا العلم: هو عبارة عن العلم 
الللجمالى بلوح القضاء والقدر الألمحتوى على ما كان وما 
يكون كلا وجزئبًا . والجفر عبارة عن لوح القضاء الذى 
هو عقل الكل » والجامعة لوح القدر الذى هو نفس 
الكل . وقد ادعى طائفة أن الإمام على بن أبى طالب كرم 
الله وجهه وضم الحروف الثمانية والعشرين على طريق 
البسط الأعظم فى جلد الجفر يُستخرج منها بطرق 
مخصرصة وشرائط معينة ألفاظ مخصوصة تدل على ما 
فى لوح القضاء والقدر. وهذاعلم توارثه أهل البيت ومن 
ينتمى إليهم ويأخذ منهم من المشائخ الكاملين وكبار 
الأولياءء وكانوا يكتمونه عن غيرهم كل الكتمان وقيل : لا 
يفقه فى هذا الكتاب حقيقة إلا المهدى المنتظر خروجه 
فى أخر الزمانء وورد هذا فى كتب الأنبياء السالفة كما 
نقل عن عيسى ابن مريم عليهما الصلاة والسلام : نحن 
معاشر الأنبياء تأتيكم بالتنزيل ٠‏ وأما التأويل فسيأتيكم به 
البار قليط الذى سيأتيكم بعدى . ( ويقال: الفار قليط » 
والمراد رسول الله َة ) تقل أن الخليفة المأمون لما عهد 
بالخلافة من بعده إلى على بن موسى الرضا وكتب إليه 
کتاب عهده کتب هو فى آأخر ذلك الکتاب : نعم إلا أن 
الحفر والجامعة يدلان على أن هذا الأمر لا يتمء وكان 
كما قال لأن المأمون استشعر لأجل ذلك فتنة من طرف 
بنى العباس فسّم الإمام على بن موسى الرضا فى عنب 


الحقمقية إ المصدر سةك .) 


علی ما هو المسطور فی کتب التواریخ . کذا فی مفتاح 
السعادة ومدينة العلوم. 

قال ابن طلحة : الجفر والجامعة كتابان جليلان 
أحدهما ذکره الإبام على بن آبی طالب وهو يخطب على 
المنبر بالكوفة» والاحر سره إليه رسول الله َي وأمره 
تدوینه فکتبه عل حروفا متفرقة على طریق سفر آدم فی 
جفر یعنی فى رق قد صنع من جلد البعير فاشتهر بين 
الناس به لأنه وجد فيه ما جرى للأولين والآأخرين . 
والناس مختلفون فى وضعه وتكسيره فمنهم من کسره 
بالتكسير الصغير وهو جعفر الصادق وجعل فى حافية 
الباب الكبير ( فى كشف الظنون: حافية بالخاء 
المعجمة) أ ب ت ث إلى اخرها والباب الصغير أبجد 
إلى قرشت وبعض العلماء قد سمى الباب الكبير بالجفر 
الكبيرء والصغير بالجفر الصغير فیخرج من الكبير ألف 
مصدر ومن الصغير سبعمائة » ومنهم من يضعه بالتكسير 
المتوسط وهى الطريقة التى توضع بها الأوفاق الحرفية 
وهو الأؤلى والأحسن » وعليه مدار الحافية القمرية 
والشمسية» ومتهسم من يضعه بطريى التكسير 
الكبير وهو الذى يخرح منه جميع اللغات 
والأسماءء ومنهم من يضعه بطريق التركيب الحرفى 
وهو ذهب أفلاطون ومنهم من يضعه بطريق 
التركيب العددى وهو مذهب ساثر أهل الهند وکل 
موصل إلى المطلوب ومن الكتب المصنفقة فيه | 
أبى سالم محمد بن طلحة النصيبى الشافعى ٠|‏ 
المتوفى سنة اثنتين وحمسين وستمائة مجلد صغير 
أوله : الحمد لله الذى أطلع من اجتباه... إلخ. 
ذكر فيه أن الأئمة من آولاد جعفر يعرفون الجفر 
فاختار من أسرارهم فیه. انتھی ما فی کشف 
الظنون . أقول: وهذه أقوال ساقطة جذًا والحق فى 
الباب ما ذكرناه وحققناه فى كتابنا « لقطة العجلان › 
فارجع إِليه 


( أبجد العلوم لصدیق بن حسن القنوجى _أعده للطبع ووضع 
فهارسه عبد الجبار زكار ج٣‏ ق۱/ ۲۹۳ ۲٣٤‏ . انظر أيضا مفتاح 
السعادة لطاش كبرى زاده ٥٠١ /١‏ : وكشف الظنون لحاجى خليفة 
24۱ 0), 


من المدارس الحنفية بدمشق 


أول من خحططها وأسس جدرانها هو علم الدين سنجر 
الهلالی»ء ولم يتب له أن يتمها. وفى عام ١٠۷ه_أمر‏ 
السلطان حسن بعمارتهاء فبنوا فوق أساساتها الأولى 
جدرانها بحجارة سود وبيض» وجعلوا لها نوافدذ فى 
شرقهاء وجعلها السلطان حسن ميتمًا للاأطفال» ثم 
حولت إلى خحانقاه . وقد احترقت حينما احتل تيمورلنك 
دمشق سنة ۳٠۸ه»‏ وفى سنة ٤‏ ۸ه / ۱ م جدد 
بناءها الأمير سيف الدين جقمق بالهيئة التى بقيت عليها 
الیوم ( فی رحاب دمشق / ٠١١‏ ) وقد صرف عليها مالا كثيرًاء 
ووقف لها أوقافا عديدة» فكانت من أوائل أبنية دمشق فى 
القرن الخامس عشر الميلادى (مشاهد دمشق الأثرية / .)٦٠١‏ 


الحقمصة إ المدرسةء) 


المدرسة الحقمقية 


والأمير جقمق كان من أبناء التركمان ... فاتفق مح 
بعض التجار» فياعه» وسمى نفسه جقمق» بفتسح 
الجيم والميم» وهى كلمة تركية معناها « الجرو ٠‏ وفى 
اللغة الشركسية معناها ‏ المشتعل . 

وقد تقلّب فى المناصب حتى أصبح نائب دمشق سنة 
۲ه وکانت دمشق قد تهدمت إبان غزو تیمورلتك 


لها سنة ۰۳ ۸ه وهجرها أهلها فألزمهم بالعودة وبتاء 


¥ 


ما تهدم ( خطط دمشق / ۱۷۷ 
۷۸ 

والمدرسة قاعة مربعة الشكل 
يبلغ طولها من الشرق إلى الغرب 
نحو 1۹ متراء ومن الشمال إلى 
الجنوب ١١‏ مترا تقريبا من الجهة 


الخارجية . واربفاع جدرانها لا يقل 
عر سره أمتار ( فی رحاب دمشق / 
0 ), 


فن المماليك فى العمارةء من 
حيث هندسة البناء وزخحرفته . إذ أن 


بركة ماء» وحوله أربعة أواوين› 
قأئمة على أعمدة ضيخمة» ذأت 
تيجان منحوتة وفوقها أقواس ملونة 
بلونين» تحمل فناطر صغيرة 
مزدوجة مفصولة بسويريات 
جميلة. ويستند السقف عليها 
(الصورة السفلى ) وفى ركن البناء 
تربة الواقف ويعلوها قبة 
ولهذا البناء جبهتان مبنيتان 
بالأحجار الملونة الأول : 
شمالية » وفيها المدخل الرئيسى . 
وهو عال وفوقه مقرنصات بديعة» 
ونصف فبة مضلعة» والثانية شرفية فيها نافذة لها إطار 
ضامر ويعلوها صف عريض من الخط الكوفى الذى 
يمتد على كل الجبهة» ومقرنصات جميلة مدلاةء ثم 
نصف فبة متوجة بزحارف حجرية هندسية متشابكة› 
وذات ألوان ممختلفة ( الصورة العليا). 


وجدران المصلى والتربة مزينة بمجموعات غنية من 


جلاء الميون 


جلاء قلوب العارفين بحكايات الأو لياء والصالحين 


الزخارف المختلفة ء الى اشتهرت بها الصناعات السورية 
وأهما الزخارف المرمرية المنقوشة والمحفورة والمطعمة 
(مشاهد دمشق الأثرية / .)٦١‏ 

ويطوّق جدار المدرسة من أول الجدار الشمالى إلى 
آخر الجدار الشرقى سطر يبتدىئ بالمعوذة ثم بالبسملة ثم 
ايات من القران الكريم » ثم ما پل : 

أنشأً هذه الخانقاه والتربة المباركتين المقر الأشرفى 
العالى المولوى الكبيرى العالمى العادلى الممهدى 
العابدى الخاشعى الناسكى الزعيمى المقدمى الذخرى 
الظهيرى السيفىء عز الإسلام والمسلمين» سيد الأمراء 
فى العالمين» سيف أمير المؤمنينء جقمق الدوادار 
المؤيّدى» كافل الممالك الشامية المحروسة» ضاعف 
لله له الشواب وغفر له ولوالديه ولاحبابه يوم الحساب 
بمباشرة الحساب السيفى قغرى وزمش وذلك فى شهور 
سنة أربع وعشرين وثمانمائثة ( فى رحاب دمشق / ١۵٠1ء‏ 
0۲( 

وقى سنة ١ه‏ تعرضت المدرسة لقنبلة ألقتها 
طائرة فرنسية فأصيبت بأضرار جسيمة . 

وقد جددت فما بعد» واتخذت مقا لمتحف الخطط 
العربی › ولا ترال ( خحطط دمشى / .)٠۷۸‏ 

قالت المؤلفة : قمنا بزيارة المدرسة الجقمقية بدمشق 
یوم الاریعاء ٤‏ صفر ۱٤۱۲‏ ه/ ۱٤‏ آغسطس ۱۹۹۱م . 

( فی رحاب دمشق - محمد أحمد دهمان/ ۱١۲۱٥۰‏ 
ومشاهد دمشق الألرية -د. سليم عادل عبد الحق والأستاذ خالد 
معاذ/ ٦۰‏ وخطط دمشق _ آکرم حسن العلبی / 1۱۷۷ء ۱۷۸ . 
انظر أيضا الدارس قى المدارس للنعيمى ٤۸۹ /١‏ والضوء اللامع 
لشمس الدين السخاوى .)۷٤ /٣‏ 
٭ جلا العيون: 

من مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى . 

. ۲٤٤۷٦ ارقم‎ 

لعبد الله بن محمد رضا الشبر الحسينى الكاظمى 
المتوفی سنة ۱۲٤۲‏ ه/ ١۱۸۲م‏ . 


YA 


وهذا الكتاب ترجمة عربية لكتاب جلاء العيون فى 
تواريخ المعصومين الذى وضعه بالفارسية محمد باقر 
المجلس [ المجلسی ]سنة ۱۱۱۱ه/ ٩۹۹٦۱م.‏ 

نسعخة جيدة ناقصة ورقة من الأول وناقصة الآحر كتبت 
فى عصر المؤلف . فى أولها حاشية مؤرخحة سنة ١۲۴۷‏ ه 
PA /‏ 

وتوجد نسخة آخری برقم ۲۹٦۲‏ تتضمن من الباب 
السادس إلى الباب الحادى عشر من الكتاب . 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / ٠٤١‏ 
...١‏ وتوجد نسخة فى مكتة الإمام الصادق في 
الكاظمية» جزءان ١٤۲٠ء ۲٠١‏ ورقة أرقامهما ۵۷و ٥۸‏ 
(عدنان كرموش : فهرس مخطوطات مكتبة الإمام الصادق 
ص ١۸ء‏ مخطوط ) وفى المكتة الشبرية فى النجف 
جا نسخ سن ۱۳۱۱ه/ ۱۸۹۳م برقم ۲۸ (ح 
۳ وح ۲ تسخ سنة ۱۳۱۲ھ / ٤۱۸۹م‏ برقم ۵۹ 
(ح ۱۷۰٥٤‏ ) وفى محتبة الخلانى العامة ببغداد برقم (ح 
°4( 

( التاريخ والمؤرخون العراقيون فى العصر العثمانى . د. عماد 
عبد السلام روف / 4( 
» جلاء قلوب العارفين بحكايات الأولياء والصالحين: 

أحد مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتسحف العراقى . 

. /۱۸٠١ الرقم‎ 

لأبى القاسم بن محمد الشعيف تور الدين . 

الأول ( الحمد له الذى جعل للخير مفاتيح وآنشاً فى 
عباده نجوما ومصابیح ...(. 

وهو كتاب جمح فيه المؤلف مجموعة من حكايات 
الأولياء والصالحين بلغت نحو ۲۲١‏ حكاية. 

نسخة جيدة كتبت بخط النسخ سنة ١٤٠١ه/‏ 
PATE‏ 

وتوجد نسخة أخرى برقم /۱٠٠١۸‏ ۲ جيدة الخط 


جلال الدین المحلی ( 1٤.۷۹۱‏ ۸ھ / ۱۳۸۹۔۵۱٤۱م‏ ) 


الجلد كي ( ہے پیا ٤۳‏ ۷ے / ۔ پیا 141م( 


n 


تتضمن ٥١‏ حكاية ناقصة الأول كتبت سنة ۳١١۳٠ه‏ / 
1۵0م 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير -أسامة تاصر النقشبندى 
وظماء محمد عباس / ٠٤١‏ ). 
٭ جلال الدین المجلی ( ۷۹۱ ۸12ھ / ۱۳۸۹ ۵۱٤۱م‏ ): 

نسبه وشوخه ومکانته : 

محمد بن أحمد بن محمد بن إبراهيم المحلى 
الشافعى الملقب بجلال الدين الفقيه الأصولى المتكلم 
اللحوى المنطقى المفسر ولد بمصر سنة ۷۹١‏ وأخحذ عن 
البدر محمود الإأقسرائى والبرهان البحيورى والشمس 
البساطى والعلاء البخارى وسمع الحديث من الشرف 
الكويك وقد برع فى الفنون والعلوم وكان علامة اية فى 
الذكاء والفهم حدث عنه بعض أهل عصره فقال إن ذهنه 
يثقب الماس وكان فى عصره غرة فى سلوك طريق السلف 
على سنن من الصلاح والورع والتقوى يقول الحق لا 
يخشى لومة لائم يأتى إليه الحكام ولا ياتى إليهم يهابونه 
ويخضعون له وعرض عليه القضاء الأكبر فامتنع وولى 
تدريس الفقه بالمؤيدية والبرقوقية واستفاد به جماعه من 
کبار العلماء وکان متقشفا زاهدًا یأکل من کسب یدہ فی 
التجارة. 

مؤلفاته ووفاته : 

له مؤلفات شدت إليها الرحال لماامتازت به من 
الاختصار والتحرير والتنقيح وسلامة العبارة منها شرح 
جمع الجوامع فى الأصول وشرح المنهاج فى الفقه وشرح 
بردة المىديح ومناسك الحج وكتاب فى الجهاد وتقسير 
القرآن الكريم كتب منه من أول الكهف إلى اخر القران 
تكملة لتفسير الجلال السيوطى الذى كتب من أول 
الفاتحة إلى آخر الإسراء وله شرح الورقات فى الأصول وله 
کتب آخری لم تكمل . 


توفی رحمه الله بمصر فى أول المحرم سنة 14 Aھ.‏ 


( الفتح المبين فى طبقات الأصوليين - الشيخ عبد الله مصطفى 
المراغی ۳/ ٠١‏ . انظر أبضاصفحات من تاريخ مصر فى عصر 
السيوطى - عبد الوهاب حمودة / «YO‏ والاعلام للزركلى 0 
(rrr‏ 


الجلال الیمنی (۱۰۷۹۰ هط / .۱۹1۸م ): 

نسبه ومصنفاته ووفانه : 

حسن بن أحمد اليمنى الملقب بجلال الدين كان 
فقیها مفسرا منطقیا لغو یا نحویا له شروح وحواش 
ومحاضرات وأدب وشعر منها تكملة الكشف على 
الكشاف وشرح الفصول فى الأصول وشرح الكافية فى 
النحو ومختصر فى علم الأصول وبديعية وشرحها. 

توفی على مقربة من صنعاء سنه ١١۷۹‏ ه. 

( الفتح المبين فى طبقات الأصوليين - الشيخ عبد الله مصطفى 
المراغی ۳/ ١٠١١‏ ). 
الجلذکی (- بعد ۵۷٤۲‏ /۔ بعد ١٤۱۳م‏ ): 


ص علماء الكماأء. 


نسبته إلى ١‏ جلد ٩‏ من قری خحراسان على فرسخين من 
مشهد ألرضاً . 

كما ورد فى بعض المصادر على بن محمد بن أيدمر 
الجلدكى . أورد صاحب كشف الظنون أسماء الكتب 
التى ألفها الجلدکی كما ياتى : 

1 - البدر المتير فى خواص الإ كسير» للشيخ الإمام 
أيدمر بن على الجلدكى المصرى› شرح فيه کول 
یقول فيه : 

أخحونا الذى يأتى بعشرين دورة 
من الفلك المالى ليحصر مهملا 


۳۲۹ 


الحلد کی (۔ بعد ۲٤۷ھ‏ / ۔ بعد ١٤٣۱م‏ ) 


شرح فى الكتاب تفسير عشرين دورة شرحا مفصلا. 

۳ - البرهان فى أسرار علم الميزان مخطوط ٠‏ للشيخ 
أيدمر بن على الجلدكى» وهو كتاب كبير فى أربعة أجزاء 
كبار» ذكر فيه قواعد كثيرة من الطبيعى والإلهى على 
مقدمات أصول القوم» وشرح فيه كتاب بليشاس فى 
الأأجساد السبعة» وكتاب جابر بن حيان فى الأجساد وحل 
فيه غالب كتب الموازين لجابر. 

۳ - المصباح فى علم المفتاح» لاأيدمر بن عبد الله 
الجلدكی» جاء فيه : « قال قد أشار جابر فيما يزيد على 
ثلاثة اللاف كتاب فى طرق مختلفة من المفتأح » وجعلنا 
الحاصل الذى جمعناه فى كتبنا الخمسة المطولة » التى 
هى نهاية الطلب والتقريب » وغاية السرور والبرهان» وكنز 
الاحتصاص وجعلنا خلاصة الخمسة فى هذا الكتاب» 
أوله الحمد لله الأعظم : وله أصابع طوال وأسنان كثيرة ولا 
شك أن لكل إصبع فيها مصباح» وجملة المصابيح ستون 
وثلاثمائة ١٠٠۳ء‏ وقسمتاه على أربعة أقسام» ولکل قسم 
مقدمة ومصابيح وخاتمة » ولكل تسعون مصباحا». 

وجاء فی الفھرس التمھیدی ان اثار الجلدکی ھی كما 
ياتى : 

١‏ - المصباح فى علم المفتاح ( الكيمياء ) الأول فقط 
من الكتاب لعلى بن أيدمر بن على الجلدكى المتوفى 
ستة ٦۷۲(‏ ه)» * ۹ى ۰ × سم مغربی ف 
)١۹ ( ۹‏ عن البلدية بالإسكندرية ۱٠۲۹‏ ب .)١(‏ 

١‏ - نهاية الطلب فى شرح المكتسب فى زراعة 
الذهب» لعز الدين على بن أيدمر الجلدكى المتوفى سنة 
٦٣ (‏ ۷ه). 

۲ى ١×١‏ سم » نسخ سنة (۹۹۹4ه) قلم 
عادی - ف ۲۷۸ وف ۲۷۹ .)١(‏ عن البلدية 
بالإسكندرية ۱٠۲٠١‏ ب . 

۳ - البدر المنير فى معرفة أسرار الإكسير» للحكيم 
آیدمر بن علی الجلدکی» ۱۸ق»ء خط ف ۴۹١۱ء‏ عن 


۰ 


) كتاب البرهان ( منتتخب من الجزء الرابع منه‎ - ٤ 
٤ لعز الدين أيدمر الجلدكى . ۲ ° × ۱۵ سم‎ 
ف ٤۳١٠ء عن دار الكت‎ )٤۲( خحط» ضمن مجموعة‎ 
طبيعة.‎ ) ۷١١ ( المصرية‎ 

٥‏ - البرهان فى أسرار علم الميزان ( الثانى ) لعز 
الدين بن أيدمر الجلدكى› المتوفى سنة ( ۲ ھ). 

AE‏ ۹ × ۲9 سم» خط ف ۰۱۰۲٤‏ عن دار 
الكتب المصرية )١(‏ طبيعة . 

٦‏ - كتاب التقريب ( فصول من الجزء الراإبع ) لعز 
الدين أيدمر الجلدكى . آ ف ۰ × ۱9۵ سم » حط » 
ضمن مجموعة )۲١(‏ س ف ٠١۴٤‏ عن دار الكت 
المصرية ۷۳١١‏ طبيعة . 


۷ - الجوهر المنظوم والدر المتثور فى شرح ديوان 
الشذورء لعز الدين أيدمر الجلدكى المتوفى سنة 
(1۲٦۷ھ).‏ 

۹ق 0 × ۲۵ سم خط ستة ۹۱ ١۱اه‏ ف 
٠)“ ٥۵‏ عن دار الكتب المصرية )٦(‏ طبيعة . 

۸ ~ درة الخواص وكنز الاختصاص فى معرفة 
الخواص» لعز الدين أيدمر الجلدكى المتوفى سنة 
¥77{ 

١‏ لوحة» ٤)١ × ٠١‏ سم» مصورة عن نسخة 
المتحف البریطانی)› ف ١۳١٠ء‏ عن دار الكتب 
المصرية "٥١‏ طبيعة . 

وجاء فى هدية العارفين : على بن أيدمر الجلدكى؛ 
علاء الدين المتوفى سنة ۷٤۳‏ هله من الكتب « أنوار 
الدرر فى إيضاح الحجر ٩‏ و البدر المتير فى خواص 
الإكسير » و « البرهان فى أسرار الميزان » ويقع فى أربعة 
أجزاء كبار و« بغية الخبير فى قانون طب الإكسير » 
والتقريب فى آسرار التركيب » و « الدر المكنون فى شرح 
قصدة دى النون » و « الدر المنثور فى شرح الشذور » 


الجلد کی (۔ بعد ١٤۷ھ‏ /۔ بعد ١٤۱۳م‏ ) 


و«الدرة المعنية فى شرح مخمس الماء والأرض النجمية ؛ 
و « سر الحكمة فى شرح كتاب الرحمة ) و« شرح 
الصحيفة العظمی لهرمس الکبیر فی الاأکسیر » و١‏ شمس 
المنير فى تحقيق الإ كسير » و ١‏ غاية السرور فى شرح 
الشذور »و القانون الكبير فى صناعة الإكسير ١‏ 
واكتاب الرحمة فى الكيمياء » و « كشف الأسرار للأفهام 
فی شرح قصيدة أبی الأصبح عبد العزیز بن تمام » و« كنز 
الاختصاص ودرة الغواص فى معرفة الخواص » وه لوامع 
الأفكار المعنية فى شرح المخمس الماء والورق والارض 
النجمة 4م ۲ مدحخحل التديير وعنوان الااکسير »› 
و«(المصباح فى أسرار علم المفتاح » و « مطالع البدور فى 
شرح صدر الشذور » و « نتائح الفكر فى الفحص عن 
الحجر ١‏ و « نهاية الطلب فى شرح الكتب فى صناعة 
الذهب ١‏ . 

وأوردث دائرة المعارف الإسلامية على بن أيدمر بن 
صاحب عدة تواليف فى العلوم الخفية وخحاصة فى علم 
الكيمياء وقد فصلها بروكلمان فى كتابه » وذكر أن المطبوع 
منها هو « المصباح فى أسرار علم المفتاح (٩‏ بمباى 
) ونتائح الفكر فى أحوال الحجر ( بولاق فى تاریخ 
غير معلوم ) ولا نكاد نعرف شيشا عن حياة الجلدكى» 
وکل ما نعرفه على التحقیق أنه آلف آحد کتبه فی دمشق 
عام ۰ھ( ۱۳۳۹م ) وآلف كتابا اخر فى القاهرة عام 
(١٤۷ه)‏ والشائع أنه توفى عام ٤۳‏ ۷ه على أن 
بروکلمان یذکر من الروایات التی قیلت فی تاریخ وفاته نه 
توفی عام ٦۲‏ ۵۷ہ۔ 

وجاء فى الذريعة ( الذريعة إلى تصانيف الشيعة - أغا 
بزرك الطهرانى ۲/ ۸۹ء مطبعة الغرى» النجف الأشرف 
> ۷ه ) تحت رقم ( )۲۰١‏ « البدر المتیر ٩‏ فى 
قانون طلب الأكسير ذكره فى ( مراة البلدان ) فى المجلد 
الرابع الذى فى الجيم فى لفظ ( جلدك ) وذكر أنها قرية 


بخراسان على فرسخين من مشهد الرضا رضى الله عنه 
وإليها ينسب الحكيم الكيمياوى الفاضل الشهيسر 
ب(الجلدكى ) مؤلف هذا الكتاب وغيره من التصانيف 
وفى كشف الظنون البدر المنير فى خواص الإكسير 
للشيخ الإمام أيدمر بن على الجلدكى المصرى» شرح فيه 
البيت التاسع من شذور الذهب المنظوم فى الكيمياء 
الذی نظمه علی بن موسی الأنصاری نزيل فاس المتوفى 
كما فى الشذرات سنة ٥۹٤‏ ه_والبيت قوله: 

أخونا الذى يأتى بعشرين دورة 

من الفغلك المالى ليحصر مهملا 

وقال الجلدكى فى أول كتابه المصباح : « وأما الاستاذ 
الكبير أبو الحسن على بن موسى صاحب الشذور فقد 
شرحنا صدر کتابه فی عدة کتب لنا وشرحنا جمیع دیوانه 
فى كتابنا المسمى « غاية السرور قى أربعة إجزاء » فيظهر 
منه أن له شروخًا للشذور ومنها ١‏ كشف المستور ١‏ وفى 
ينبوع الإكسير أيضا لاأيڊمر بن على الجلدكى ألفه فى 
دمشق کذا ذکره کشف الظنون بعد ذکره ما نقلناه عنه آولا 
فیظهر أنهما کتابان له سماهما باسم واحد كما آنه آلف 
كتابين آخرين فى الكيمياء أيضا سماهما « البرهان». 

وتستطرد الذريعة فى القول بآنه نسب فى كشف 
الظنون كتبا كثيرة فى الكيمياء إلى هذا المؤلف جملة منها 
بعنوان أيدمر بن على الجلدكى ومنها كنز اللخحتصاص 
المطبوع ولكن سمى المؤلف فى المطبوع منه بعلى بن 
محمد بن أيدمر الجلدكى» ومتها « نتايج الفكر » الذى 
ألفه بالقاهرة أواخحر شوال سنة ۷٤١‏ همرتبا على اثنى 
عشر بابا» ومنها ١‏ كتاب البرهان ۲ الذى اختصره بعضس 
اللأصحاب ومن المختصر بعنوان ‏ احتصار البرهان » 
لكن سماه الااحتصار بأيدمر بن عبد الله الجلدكى كما 
سماه كذلك فی کشف الظنون عند ذکر کتابه « ایج 
الفكر » وذكر له أيضا « الدر المنشور » فى شرح صدر 
الشذور الذى ألفه أيضا فى القاهرة سنة ٤‏ ۷ه فيظهر 
من تواريخ تأليفه آنه من أهل القرن الثامن فليس هو الامير 


| 


الجلد کی (۔ بعد ٤٢‏ ۷هے / ۔ بعد ١٤۱۳م‏ ) 


الحخلار 


الکبیر عز الدین آیدمر الظاهری نایب دمشق والمتوفی بها 
سنة ١٠۷ه.‏ كما آرخه فى الشذرات» وأن الأمير عرز 
الدين أيدمر هذاليس هو والد الأمير « طبل خانه » 
بدمشق سنة ٦۰‏ ۷ه وتوفی بها سنة ٦۲‏ ۷ه لأن والده كان 
أمير جندار وليس على هذا المتوفى فى هذا التاريخ هو 
العلامة الكيمياوى المؤلف لهذه الكتب الكثيرة و إلا لكان 
يذكر ولو بعضها فى الدرر الكامنة» وترجمة فى ١‏ معيجم 
المطبوعات * بعنوان عز الدين على بن ليدمر بن على ابن 
أيدمر الجلدكى المتوفى بالقاهرة سنة ١۲‏ ۷ه ونس إليه 
عدة من التصانيف المذكورة» ورأيت خبرا فى «الذريعة » 
له ترجمة ج۰۳ ص 1۸ ۷١‏ بعنوان ( الشيخ الأمير بن 
على الجلىدکی ) له « التقریب فى أسرار الترکیب» فى 
الكيمياء وله « نتايج الفكر » ألفه سنة ١٤۷هوله‏ « 
المصباح ›. 

وتشير الذريعة فى مكان أخر أى فى الصفحة ۸۹ من 
المجلد الثالث أن البرهان فى أسرار علم الميزان» للشيخ 
أيدمر بن على الجلدكى صاحب الكتابين المسمى كل 
منهما ب « البدر المنير » الذى سبق فيه الكلام فى ترجمة 
المؤلف وتأريخه» قال قى أول مصباحه المطبوع : ١‏ إن 
البرهان هذا كبير فى أربعة أجزاء » وقال فى معجم 
المطبوعات « رآيت الجزء الثالث منه مكتوبا فى مكتبة 
الحجاج بالقاهرة » أقول: توجد المقالة الرابعة من الجزء 
الرابح منه فى مكتبة الشيخ الحجة مرزا محمد الطهرانى 
وهی مشتملة على عدة كت ٠‏ 

. کتاب النبات‎ - ١ 

۲ - كتاب الأسرب القلعى . 

٣‏ - كتاب الحديد. 

. كتاب الذهب‎ - ٤ 

. كتاب النحاس‎ - ٥ 

. کناب الزیبق‎ - ٦ 

۷ - كتاب الفضة وهو كتاب القمر» ثم ذكر فيه جملة 
من الموازين» والنسخة من أاخرهاء وما مر فى الجزء 


الأول بعنوان « اختصار البرهان » هو اختصار لهذا البرهان 
لا البرهان المختصر الات . 

البرهان فى الميزان أيضا للجلدكى المذكور وهو 
مختصر كتبه بعد البرهان الكبير الذى هو فى أربعة أجزاء 
كما صرح به فى أول كتابه ( المصباح فى المفتاح ) وذكر 
أنه شرح هذا البرهان المختصر بشرح سماه ب( سراح 
الأذهان فى شرح البرهان ). 

( آعلان العرب فی الکیمیاء-د. فاضل أحمد الطائی / ٠٠٣۹‏ 
1. انظر أيضا الأعلام للزركلى .١ /١‏ وفهرس المخطوطات 
المصورة» معهد المخطوطات العربيةء ج العلوم ق٤‏ الكيمياء 
والطبيعيات ‏ وضع فؤاد سيد القاهرة /١۹٦۳‏ ۰۸ وفهرس 
مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية -إعداد محمود 


أحمد محمد ١‏ £۹ ). 


± جلق: 
معروف » قال ابن بریٰ : جلق اسم دمسق ۰ فال حسان 


يومًابجلَق فى الزمان الأول 

(لسان العرت ۸/ ٩٩۲‏ )ˆ ا 
# الخللار: 

مما ورد فى التراث الإسلامى ما يتصل بعلم التغذية أو 
علم النبات» والجلنارء وهو نوع من الرّمان وصف فى 
المؤلفات الطبية كما ورد ذكره فى الشعر. وعن خصائص 
الجلنار ومنافعه جاء ما یلی من كتات المعتمد فى الأدوية 
المفردة للمظفر الرسولى» وقد رمز لأحد مصدريْه وهو 
ابن جزلة ( أوردنا لك ترجمته فانظرها فى موضعها) 
بالحرف « ج » » ورمز للمصدر الثانى وهو أبو القضل 
حسن بن إبراهيم التفليسى بالحرف « ف » فقال : 

جُلنار: « ج * معناه بالفارسية ورد الرمان» وهو الرمان 
الذكرء وهو زهر الرمان البرى» كما أن ورد الرمان زهرة 


YY 


الكتار 


الرمان البستانى» فطعم الجلنار طعم قوى القبض» وهو 
بارد يابس فى الدرجة الثانية» وهو نافع من اخحتلاف 
الأغراس شرباء وإل وضع منه شىء على موضع قد 
انسحج آدمله سريعاء وفى مداواة نفث الدم وقرحة 
الأمعاء والإسهال» والنساء اللاتى يتحلب إلى أرحامهن 
شیء یخرج بالنزف» والأطباء کثیرا ما یستعملونه فی 
المداواة. وإذا طبخ بالخل وتمضمض به نفع اللغة 
الدامية . وهو يقطع الإسهال الصفراوى» والذى يكون عن 
رطوبة فى المعدة والأمعاءء ويقشع اتبعاث الدم» وإذا 
ضمدت به الأعضاء التى تنصب إليها المواد قواهاء 
وعصارته قوية فى ذلك› وقد يستخرح طبيخه فى الماء 
حتى يخلظ ويعقد» والمآخوذ منه للإسهال ولنزف الدم» 
من درهم ونصف إلى درهمین » ویتمادی عليه» وبدله إذا 
عدم : وزنه من قشر الرمان . 

( ج ١‏ یسمی مره الشول المصرى» وهو زهر رمان 
فارسی معرب » ویکون أحمرء ومورداء وأبیض » وهو بارد 
فى الأولى » يابس فى الثانية » يحبس السّيلان» ويدمل 
الجراحات العفتة» وينفع الفنق» ويقوى الأسنان 


المتحركة› ويلزف الجراحات بحرارتها »› وقدر ما بؤخحد اسك . 


إلى درهمين » وبدله فى أفعاله: أقماع الرمان» وجفت 
البلوط . 

« ف » زهر رمان» وهو صنفان : بری وبستانی» یعقل 
الإسهال» وينفع قروح الأمعاء . الشربة درهمان ( المعتمد 
۶/۱ 14۹ ۷ . 

ومما جاء عنه فى الشعر ما أورده الحافظ السيوطى 
قول أبى فراس الحمداني : 

وجاتار مش رف 

على أعالى شج رة 


أحم سرو وأصة ره 


الجلنجينات 
فراض من ذهب 
فى . ق لر بے َ. 
وقول عبد الله بن المعثا: ٠‏ 
وجار كاحمرار الخسة 
أومثل أعسراف ديول الهند 
وقول ابن وکیع : ٠‏ ۰ 
وج .ار بهى 
بلدالل اف غص ون 
خضرمنالرمى د 
فى َة من ر جا 
اخر: 
کالما الحلن ار ليا 
أظهره الم رض للميون 
امل كلهساخضيب ۰ 
تزهى احمرارا على الغصسون 


(حسن المحاضرة ۲/ ۲٣۳٤ء .)٤ ٣٣‏ 
( المعتمد فى الأدوية المفردة للمظفر الرسولى ‏ صححه 
وفهرسه مصطفى السقا ۰۷١ ٠1۹ /١‏ وحسن المحاضرة فى تاريخ 
مصر والقاهرة لجلال الدين عبد الرحمن السيوطى - بتحقيق محمد 
أبی القفضل إبراهیم ۲/ ٤١۳١ ۰٤۳۲‏ . انظر أيصا تذكرة أولى 

الألباب لداود بن عمر الأنطاكى ٠١١ /١‏ ). 
# الجلنجينات: 

من الألفاظ التی ترد فى مصنفات التراث الإسلامى 
فى الطب والصيدلة » والمفرد ١‏ جلنجين :٠‏ معربة عن 
الفارسية وأصله « كلنجين ٩‏ ومعناها « ورد وعسل » وقد 
سماها ابن سینا جلنجینات› فيها يمرس الورد بعد تنقيته 
مع العسل أو السكر ويترك عدة أيام مع تحريكه صياحا 
ومساء كل يوم» وهو معجون الورد الصحيح . 


جلى تعلیق ( خط .) 


الجليل 


سسس 


( الموجز فى تاريخ الطب والصيدلة - بإشراف د. محمد كامل 
حسین / ۳۷٦‏ )۔ 
٭ جلن تعليق ( خط .): 

انظر: التعليق ( حط _). 
٭ جل تلت ( خط .): 

انظر: الثلث الجلى ( خط -). 
٭ الجلن الديوانى ( خط -): 

انظر: الدیوانی ( حط -). 
٭ الحليس والأنيس: 

من مصنقات التراث الاسلامی فى الأدب . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن ). 

الرقم ۳۲۰۱ أدب ١‏ . 

من أمالى القاضی ابی الفرح المعافی بن زكريا 
النهروانى الجريرى» ويعرف بابن طرار المتوفى سنة 
۰ و ار ده ١‏ (ترجمته فى الأغلام ۸/ ۹ ومعجم 
المؤلفین ۱۲/ .)١٠۲‏ 

وهو كتاب أدب يضم الآحبار الأدبية والأشعارء 
والشروح اللخوية . 

أوله : « المجلس الثامن والاربعون ». 

أحبرنا القاضى آبو الفرج المعافی بن زكريا الجريرى 
قال : حدٹنا یحی بن محمد بن زکریا فى سنة ثمان عشرة 
وثلثمائة قال : حدثا... الحرانى بيغداد سنه تمان 
وأربعين وماثتين ... الحرانى» نا محمد بن إسحاق عن 
عاصم بن عمرو بن فتادة عن .C..‏ 

آحره : « فأما أسوار بمعنی سوار فليس بصحیح فی 
القياس فإن كانت لغة فهى شاذة ولا يكون جمعه أسورة 
لأن أفعالاً لا تجمع على أفعلة وإنما الأسوار على أفعال 
فارسية معربة وهو اسم الفارس بالفارسية وليس باسم 
الرامى كما زعم الفرّاء» وجمعه أساوير بياء وبلا ياء 


وأساوره بالهاء عوصا عن الياء وليست أساورة مثل أساق 
لأن ساقى ... فهى مثل أساور. 

قال القاضى : وهىذا القول أشبه القولين بالصواب 
عندی . 

تم الجزء الثالث وبتمامه تم الجزء الثانى والسبعون . 

اللسخة قديمة مرممة ولكنها مع ذلك لا تخلو من 
التحريف والتصحيف بل فيها الكثير منها. 

وهى مما وقفه أحمد بن يحبى النجدى على المدرسة 
العمريةء وعليها تملك لعمر بن أبى جرادة ولسعد بن 
حسن بن حسن المؤدب . طالعها وقرأً فيها آبو بكر محمد 
ابن النصيبى الشافعى . 

وتوجد نسخة آخرى . 

. ٤٥٥١٤ الرقم‎ 

قطعة منه تضم المجلس الخمسين . 

نسخة مكتوبة بخط تسخ مشكول فديم . 

عليها وقف المدرسة الضيائية ووقف للشيخ على 
الموصلى . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الأدب - وضعه 
راض عبد الحميد مراد وياسين محمد السواسى «\o¥ f‏ 
SL‏ 
الجليل: 

أحد أسماء الله الحسنى . شرحه الإمام الغزالى بقوله : 

هو الموصوف بنعوت الجلال ... 

وتعوت الجلال هى الغنى والملك والتقدس والعلم 
والققدرة وغيرها من الصفات التى ذكرناها[ فى سائر 
الأسماء ]فالجامع لجميعها هو الجليل المطلق. 
والموصوف ببعضها جلالته بقدر ما نال من هذه النحوت . 

فالجليل المطلق هو الله تعالى فقط . فكأن الكبير 
ترجع إلى كمال الذات والجليل إلى كمال الصفات› 
والعظيم يرجع إلى كمال الذات والصفات جميعا منسوبًا 
إلى إدراك البصيرة إذا كان بحيث يستغرق البصيرة ولا 


تستخرقه المصيرة . 


A: 


الجليل 


ئم صقات الجلال إذا نسبت إلى البصيرة المدركة لها اعلم أن لفظ الجليل غير وارد فى القران . إلا أن 
سميت جمالاء ويسمى المتصف بها جمیلاً. وامسم الجليل هو الذى له الجلال وهذا وارد فى سورة الرحمن 
الجميل فى الأصل وضع للصورة الظاهرة المدركة بالبصر ‏ مرتين: $ ويبقى وجه ربك ذو الجلال والإكرام ‏ 
مهما كانت بحيث يلائم البصر ويوافقه. ثم نقل إلى االرحمن: ۲۷] تبارك اسم ربك ذى الجلال والإكرام ¢ 
الصورة الباطنة التى تدرك بالبصائر حتى يقال سبرة سنه [الأررحمن : ¥۸[ 
جميلة» ويقال خحلق جميل . وذلك يدرك بالبصائر لا واعلم أن الكريم فيهما اسم للكامل فى الذات. 
بالأبصار. والجليل اسم للكامل فى الذات والصفات معا. فالجليل 

فالصورة الباطنة إذا كانت كاملة متناسة جامىة ٠‏ يفيد كمال الصفات السلبية والثبوتية . أما السلبية فهو أنه 
لجميع كمالاتها اللائقة بها كما ينبغى وعلى ما ينبخى تعالى منزه عن الضد والند. والمكان والزمان. وأما 
فهى جميلة بالإضافة إلى البصيرة الباطنة المدركة لها الثبوتية فهى العلم المحيط » والقدرة الشاملة. 


وملائمة لها ملاءمة يدرك صاحها عند مطالعتها من وإذأ عرفت حقيقة الجلال فنقول : الجليل فعيل . 
اللذة والبهجة والاهتزاز أكثر مما يدركه الناظر باي وهو يحتمل أن يكون بمعنى المقعل وبمعنى المقعول 
الظاهر إلى الصورة الجميلة. وبمعنى الفاعل » أما الأول فإنه سبحانه يجل المؤمنين › 


فالجميل الحق المطلق هو الله تعالى فقط» لأن كل ويكرمهم ويعظمهسم » ويجزل ثوابهم» ويرجع ذلك إلى 
ما فى العالم من جمال وكمال وبهاء وحسن فهو من أنوار صفات الفعل؛ وأما بمعنى المفعول فهو انه سبحانه 
ذاته وآثار صفاته . وليس فى الوجود موجود له الال يستحق أن يعترف بجلاله وكبرياثه العاقلونء ولا 
المطلق الذى لا مشوبة فيه ولا وجودًا ولا إمكا ر يجحدون إلهيته ولا يكفرون به» واما بمعنى الفاعل فمعناء 
ولذلك يدرك عارفه والناظر إلى جماله من البهجة وال رور گونه فی ذاته موصوفا بصفات الجلال على ما شر ۰ 
واللذة والغبطة ما يستحقر معهانعيم الجنة وجمال وأما حظ العبد منه : فهو براءته عن العقائد الباطلة؛ 
الصورة المبصرة. بل لا مناسبة بين جمال الصورة الظاهرة والاأحلاق الذميمة » واتصافه بالمعارف الحقة» والآحلاق 


وبين جمال المعانى الباطنة المدركة بالصائ. وهزا الفاضلة. | ) ٠‏ 

المعنى كشفنا عنه الغطاء فى كتاب * المحبة ١‏ من كتب أما المشايخ : فقالوا: الجليل الذى جل من قصدهء 

«إحياء علوم الدين ». وذل من طرده» وقیل الذى جل قدره فى قلوب العارفين› 
وعظم خطره فى نفوس المحبين . 


ومعشوق عند مدرك جماله. فلذلك كان الله تحالى 
محبوًا» ولکن I‏ العارفين ... کما تکون الصورة 
الجميلة الظاهرة محبوبة ولكن عند المبصرين لا عند 
اعمان . ۾ 

. الأولبأء رفضله» وادل الأعداء بعدله . 


[تنبيه ]: الجليل من العباد من حسّنت صفاته الباطنة ( المقصد الأسنى قى شرح أسماء الله الحستى لالى حامد 
التى تستلذها القلوب البصيرة» فأما جمال الظاهر فنازل الغزالى ۔ دراسة وتحقيق محمد عثمان الخشت / ٠١٤‏ وذ 


وقيل : الذى جل فى علو صفاته أن يشرف عليه أحد» 
وتعذر بکبریائه أن يعرف كمال جلاله حينثذ . 

وقيل : الجليل الذى كاشف القلوب بوصف جلاله» 
وكاشف الاأسرار بنعت جماله» وقي : الجلل الذى أجل 


٭ وس 
القدر ( المقصد الأسنى / .)٠١١‏ أسماء الله الحسنى للإمام فخر الدين الرازى -راجعه وقدّم له وعلق 
آم الإمام الفخر الرازى فيشرحه قائلا: عليه طه عبد الرءوف سعد / ۰ 
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الجليل ( جبل.) 
٭ الجليل ( جبل .): 
جبل الجليل» جبل ضخم عال كثير القرى والمدن 


شمال فلسطين ٠‏ يشرف على بحيرة طبرية من الغرب» 
وعلى ساحل عكامن الشرق› ومن مدنه« صَقّد» 
والناصرة» وشقاعمروء ويتصل به من الشمال « جبل 
عامل ١‏ فى لبنأان» وهو الجليل ‏ تحت الاحتلال 
الصهيونى اليوم » وقد انتشرت فيه مستوطنات اليهود قهرًاء 
روصودر كثير من أراضيه من أيدى العرب وأعطيت لليهود 
الوافدين ( معجم المعالم الجغرافية / ۸۳). 

قال ياقوت : 

الجليل : بالفتح ثم الكسرء وياء ساكنةء ولام أخرى . 

جبل الجليل : فى ساحل الشام ممتد إلى قرب 
حمص» کان معاوية یحبس فی موضع منه من یظفر به 
ممن نبز بقتل عثمان بن عفان - رضى الله عنه - منهم : 
محمد بن أبى حُذيفة وكريب بن أبرهة . وهناك قتل عبد 
الرحمن بن عديس البلوى» قتله بعض الأعراب لما 
اعترف عنده بقتل عثمان . وکذا قال آبو بکر بن موسی . 

وقال ابن الفقيه : وكان منزل نوح - عليه السلام - فى 
جبل الجليل بالقرب من حمص فى قرية تدعى ‏ سحر ٠‏ 
ويقال: إن بها فار التنور ... قال: 

وجبل الجليل بالقرب من دمشق أيضاء يقال إن 
عيسى عليه السلامء دعا لهذا الجبل أن لا يعدو سبعه ولا 
يجدب زرعه» وهو جبل يقبل من الحجاز فما كان 
بفلسطين منه فهو جبل الحمل» وما كان بالأزردن فهو 
جبل الجليل » وهو بدمشق لبنان ويبحمص ستير» وقال 
أبو قيس بن الاأسلت ( شاعر مجيد من شعراء الأوس »› 
مات قبل أن بُسلم ) : 

فلولا ريشا كنايهودا 

وما دين اليهسود بذى شكول 
ولسولا ربتاکنانصاری 
مع السرهبسان فى جبل الجليل 


ولک 1 رة ا د ا2 / 

وقال الحافظ أبو القاسم الدمشقى : واصل بن جميل 
بو بكر السلامانی من بنى سلامان الجليلى من جبل 
الجليل من أعمال صيداء وبيروت من ساحل دمشق» 
حدث عن مجاهد ومكحول وعطاء وطاوس والحسن 
البصری» روی عنه الاأوزاعی وعمر بن موسی بن وجيه 
الوجيهى» وقال يحيى بن معين : واصل بن جميل 
مستقيم الحديث» ولما هرب الأوزاعى من عبد الله بن 
على بن عبد الله بن العباس اختبأً عنده» وكان الأوزاعى 
يحمد ضيافته ويقول: ما تهنأت بضيافة أحد مثلما 
تهنأت بضيافتى عتدهء وكان خبانی فی هری العدس» 
فإذا كان العشاء جاءت الجارية فأخذت من العدس 
فطبخت ثم جاءتنی به» فکان لا یتکلف فتهنأت بضیافته 

( معجم البلدان ۲/ 1۱0۷ء ۱۵۸ ), 

( معجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية ‏ عاتق بن غيث 
البلادی/ ۰۸۳ ومعجم البلدان لیاقوت الحموی ۲/ 1٥۷‏ 40۵۸ء 
ومن معجم البلدان لياقوت الحموى _اخحتار النصوص وقدم لها 
وعلق عليها عبد الله نهان ۳/ ۲۸۸ ۲۹۰ وقد وضعنا تعليق 
المحقق بين قوسين فى ثنايا النص ). 
٭ الحلسل ( خط ه): 

من الخطاطين الذين ظهروا فى العصر الأموى 
الخطاط « قطبة المحرر » الذى استنبط من الخطين 
(الحجازى والكوفى ) نوعا جديد! هو: « الخط الجليل » 
وهو خط ضخم المعالم» كان يستعمل للكتابة على 
المبانى . 

( کف نعلم الخط العربی - معروف زریق / ۴۷ ), 
٭ الجمار: 

الجمار هى الحجارة الصغيرة» ورمى الجمار من 
مناسك الحح. والجمار الت ترمى ثلاثء كلها بمنى. 
وهی . 


۳٦ 


الحمار 


| - جمرة العقبة: على يسار الداخل إلى منى» وهى 
الکری . 
۲ - الوسطی بعدها وبینهما ۱۱١,۷۷‏ مترا. 
۳ - والصخرى : وهی التى تلى مسجد الحيف» وبين 
الصغرى والوسطى ۱١١, ٤‏ مترا(فقه السنة١/ .)٠٠١‏ 
والحاج يرمى الجمرة الكبرى جميع أيام الحح» أما 
الوسطى والصغرى فيبدآ رميهما فى اليوم الثانى بعد 
الزوال. 
وقد جاء ذكر الجمرة الكبرى فى لامية أبى طالب : 
وبالجمرة الكبرى إذاصمدوا لها 
يمون قذقًا رأسها بالجنادل 
( معجم المعالم الجخرافية / .)۸١‏ 
ويقسم بها الشاعر أبو على تميم بن معد حيث يقول 
من قصيدة مخمسة : 
أا والحمرة ‌الكبرى 
وزمم نززم والصه ا ومنی 
ومن لی باودء ا 
ولاف البيت ثم سعى 
( يتيمة الدهر ۸/ 1۹٦‏ ). 
والتجمير: رمى الجمار. وأما موضع الجمار بمنى 
فسمّى جمرة لأنها ترمى بالجمار» وقيل : لأنها مجمع 
الحصى التى ترمى بها من الجّمرة» وهى اجتماع القبيلة 
على من ناوآها . (لسان العرب ۸/ ٦۷١‏ ). 
أصل مشروعية رمى الجمار: 
ويصف فضيلة الشيخ السيد سابق ما يتعلق بالجمار 
وحکم وأوقات رميها وصفا مستفيضا فيقول : 
روی البیھقی» عن ساالم بن بى جعد» عن ابن 
عباس رضى الله عنهما: أن النبى ية قال: لما أتى 
إبراهيم عليه السلام المنسك عرض له الشرطان عند جمرة 
العقبة فرماه بسبع حصيات حتى ساخ فى الارض . 


ثم عرض له عند الجمرة الثابة فرماه بسبع حصیات 


حتی ساخ فى الارض . 
ئم عرض له عند الجمرة الثالثة فرماه يسبع حصيات 
حتی ساخ فى الأرض . 


قال ابن عباس رضى الله عنهما: الشيطان ترجمون › 
وملة أبيكم تتبّعون قاله المنذرى : ورواه ابن خزيمة فى 
صحيحه» والحاكم» وقال صحيح على شرطهما. 

حکمته : 

قال أبو حامد الغزالى رحمه الله فى الإإحياء: « وأما 
رمى الجمار فليقصد الرامى به الانقياد للأمر» وإظهار 
للرق والعبودية » وانتهاضا لمجرد الامتثال» من غير حظ 
للنفس والعقل فى ذلك . 

ثم ليقصد به التشبه بإبراهيم عليه السلام» حيث 
عرض له إبليس - لعنه الله تعالى ‏ فى ذلك الموضع 
ليدخل على حجه شبهة» أو يفتنه بمعصية . قأمره الله عز 
وجل آن يرميه بالحجارة طردًا له» وقطعًا لأمله . 

فإن حطر لك : أن الشيطان عرض له وشاهده فلذلك 
رماهء وأما أنا فليس يعرض لى الشبطان . 

فاعلم أن هذا الخاطر من الشيطان. وأنه هو الذى 
ألقاه فى قلبك ليفتر عزمك فى الرمى . ويخيل إليك أنه لا 
فأئدة فيه . ونه يضاهى اللعب فلم تشتخل به؟ . 

فاطرده عن نفسك بالجد والتشمير والرمى » فبدلك 
ترغم آنف الشيطان . 

واعلم أنك فى الظاهر ترمى الحصى فى العقبة » وفى 
الحقيقة ترمى به وجه الشيطان وتقصم به ظهره . 

إذ لا يحصل إرغام أنقه إلا بامتثالك أمر الله سبحانه 
وتعالى تعظيمًا له بمجرد الأمر من غير حظ للنفس فيه . 

حكمه : 

ذهب جمهور العلماء: إلى أن رمى الجمار واجب» 
ولیس برکن » وآن ترکه یجبر بدم . 

لما رواه آحمد ومسلم والنسائی» عن جابر رضی الله 


الحمسار 


عنه قال : رأيت النبى َة يرمى الجمرة على راحلته يوم 
النبحر» ويقول: « لتأخذوا عنی مناسککم»› فإنی لا أدری 
لعلى لا أحج بعد حجتى هذه). 

وعن عبد الرحمن التيمى قال : أمرنا رسول الله َة أن 
نرمى الجمار بمثل حصى الخذف فى حجة الوداع 
(الخذف: الرمى . والمراد هنا الرمى بالحصى الصغار 
مثل حب الباقلاء وهو الفول . قال الأثرم ٠‏ يكون أكبر من 
الحمص > ودون البندق ) . 

رواه الطبرانى فى الكبير» بسند ورجاله رجال 
الصحيح. 

قدر كم تكون الحصاة» وما جنسها؟ : 

فى الحديث المتقدم : أن الحصى الذى يرمى به مثل 
حصى الخذف . 

ولهذا ذهب أهل العلم إلى استحباب ذلك. 

فإن تجاوزه ورمى بحجر كبير فقد قال الجمهور: 
یجزئه» ویکره. 

وقال أحمد: لا یجزئه حتی یأتی بالحصی » على ما 
فعل الب كا ولنهيه ي عن ذلك . 

فعن سليمان بن عمرو بن الأحوص الأزدى» عن أمه 
قاللت: سمعت النبى ب - وهو فى بطن الوادى - وهو 
يقول: ١‏ يا أيها الناس لا يقتل بعضكم بعضًاء إذا رميتم 
الجمرة فارموا بمثل حصى الخذف » رواه أبو داود. 

وعن ابن عباس رضى الله عنهما قال : قال لى رسول 
الله ن : « هات القط لی» فلقطت له حصيات هى 
حصی الخذف ٠‏ فلما وضعنهن فی يده قال : بأمثال هلا 
وإياكم والغلوّ فى الدينء فإنما أهلك الذين من قبلكم 
الغلو فى الدين » رواه أحمد» والنسائى» وسنده حسن . 

وحمل الجمهور هذه الأحاديث على الأولوية 
والندب . 

واتفقوا: على آنه لا يجوز الرّمى إلا بالحجرء وأنه لا 
يجوز بالحديد» أو الرصاص» ونحوهما. 


وخالف فى ذلك الاحناف› فجوزوا الرمی بکل ما كان 
من جنس الاأرض ٠‏ جرا أو طيتا أو أجراء أو ترانا» أو 
خزفا. 

لأن الألحاديث الواردة فى الرمى مطلقة. 

وفعل رسول الله ي وصحابته محمول على الأفضلية . 

ودج الأول بآن النبی ی رمى بالحصى» وآمر بالرمی 
يمثل حصى الخذف› فلا يتناول غير الحصى › ویتناول 


من أين يؤخذ الحصى : 

کان ابن عمر رضى الله عنهما يأخذ الحصى من 
المزدلفة . 

وفعله سعيد بن جبير وقال : كانوا يتزؤّدون الحصى 

وقال أحمد: خذ الحصی من حیث شثت . 

وهو قول عطأء وأبن المنذر. 

لحديث ابن عباس المتقدم وفيه * القط لى » ولم يعين 
مان الالتقاط . 


ويجور الرمى بحصى أخذٌ من المرمى مع الكراهةء 

عند الحنفية » والشافعى وأحمد. 
ودهب ابن حزم إلى الجواز بدون كراهة. 

فقال : ورمى الجمار بحصى قد رُمَى به قبل ذلك 
جائز» وكذلك رميها راكبا. 

ما رمیها بحصی قد می به» فلأنه لم ينه عن ذلك 
قرآن ولا سنة . 

ثم قال: فان قیل : قد روی عن ابن عباس رضی الله 
عنهما أن حصى الجمارء ما تقبل منه رفع » وما لم يتقبل 
منه ترك ولولا ذلك لكان هضابًّا تسد الطريق . 
(الهضاب : جمع هضبة : الجبل المنبسط على وجه 
الارض ). 

فلنا: نعم » فان مادا وإن لم يتقبل رسي هذه 
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الحمار 


الحصداة من عمرو فيستقبل من زيد وقد يتصدق المرء 
بصدقة فلا يتقبلها الله منه» ثم يملك تلك العين آخر 
فیتصدى بها فتقبل منه. 

وما رميها راكبًا فلحديث قدامة بن عبد الله قال : رأيت 
رسول الله وي يرمى جمرة العقبة يوم النحر على ناقة له 
صهباء» لا ضرب ٠‏ ولا طرد» ولا إليك إليك . ( إليك: 
اسم فعل : ی ابتعد وتن ) . 

عدد الحصى : 

عدد الحصى الذى يرمى به» سبعون حصاة» أو تسع 
واربعول . 

سبع يرمى بها يوم النحر» عند جمرة العقبة . 

وإحدى وعشرون فى اليوم الحادى عشر» موزعة على 
الجمرات الثلاث ٠‏ ترمى كل جمرة منها بسبع . 

وإحدى وعشرون يرمى بها كذدلك فى اليوم المانى 
شر . 

وإحدى وعشرون يرمى بها كذلك فى اليوم الشالث 
عشر. 

فيكون عدد الحصى سبعين حصاة. 

فإن اقتصر على الرمى فى الأيام الثلائثة » ولم يرم فى 
الوم اثالث عشر جاز. 

ويكون الحصى الذى يرميه الحاح تسعًا وأربعين . 

ومذهب أحمد:؛ إن رمى الحاج بخمس حصيات 
أجزأه . 

وقال عطاء : إن رمی بخمس أجزأه. 

وقال مجاهد : إن رمی بست»› فلا شىء عليه . 

وعن سعيد بن مالك قال : رجعنا فى الحجة مع الليى 
بي وبعضنا يمول : رمیت ست حصيات وبعضنا يقول : 
رمیت سبع حصیات » فلم یعب بعضنا على بعض . 

يام الرمى : 

أيام الرمى ثلاثة أو أربعة : 

يوم النحر» ويومان» أو ثلاثة من أيام التشريق . 


قال الله تعالی : ۶ واذکروا الله فی آیام معدودات› فمن 
تعجّل فی ومین فلا إثم عليه ومن تأخر فلا إثم عليه لمن 
اتقی € [البقرة : ۲۰۲ ] أى لا إثم على من تعجُل» فنفر 
فى اليوم الثانى عشرء ولا على من أخر النفر إلى اليوم 
الثالث عشر. 

الرمى يوم النحر: 

الوقت المختار للرمى» يوم النحر» وقت الضحى بعد 
طلوع الشمس . 

فإن رسول الله ية إنما رماها ضحى ذلك اليوم. 

وعن ابن عباس رضى الله عنهما قال : قدم النبى ما 
ضعفة أهله» وقال « لا ترموا جمرة العقبة حتى تطلع 
الشمس ٠‏ رواه الترمذى» وصححه. 

فإن أخره إلى آخر النهارء جاز. 

قال ابن عبد البر: أجمع أهل العلم : أن من رماها يوم 
النحر قبل المغيب فقد رماهاء» فى وقت لهاء ولكن لم 
یکن ذلك مستحبًا لها . 

وقال ابن عباس رضی الله عنهما : كان النبى هة يسال 
يوم النحر بمنى فقال رجل : رميت بعد ما أمسيت» 
فقال : « لا حرح ٩‏ رواه البخارى . 

هل يجوز تأخير الرمى إلى الليل؟ . 

إذا کان فيه عذر يمنع الرمی نهاراء جاز تأخير الرمى 
إلى الليل . 

لما رواه مالك عن نافع : أن ابنة لصفية امرأة ابن عمر 
تقست بالمزدلفة » فتخلفت هى وصفبة . حتى أتتا منى 
بعد أن غربت الشمس من يوم النحر» فأمرهما ابن عمر 
أن ترميا الجمرة حين قدمتاء ولم ير عليهما شينًا . 

أما إذا لم يكن فيه عذر فإنه يكره التأآخير» ويرمى 
بالليلء ولا دم عليه عند الاأحناف والشافعية » ورواية عن 
مالك» لحديث اين عباس المتقدم . 


يرمى ليلا وإنما يرميها فى الخد بعد زوال الشمس . 


الحمار 


. الترحيص للضعفة وذوى الأعذار بالرمى بعد منتصف 
ليلة النحر: 
لا يجوز لأحد آن یرمی قبل : نصف الليل الالحي 
بالإجماع وير حص للنساء» والصببان : والضعفة» وذوى 
الاأعذار» ورعاة الإبل : أن يرموا جمرة العقبة» من نصف 
ليلة التحر. 
فعن عائشة رضى الله عنها: أن النبى َة أرسل أم 
سلمة ليلة النحر» فرمت قبل الفجر ثم أفاضت. رواه بو 
داود» والبيهقى › وقال : إسناده صحيح لا غبار عليه . 
ورعن ابن عباس رضی الله عنهما : أن النبى ي رخص 
لرعاة الإبل أن يرموا ... بالليل . رواه البزار. وفيه مسلم 
ابن خلاد الزنجى › وهو ضعبف . 
وعن عروة قال : دار النيى ية إلى آم سلمة يوم التحرء 
فأمرها أن تعجل الإفاضة من جمع› حتی تات مكة »> 
فتصلى بها الصبح › وكان يومها»ء فأحب أن ترافقه» رواه 
الشافعى والبيهقى . 
عن عطاء فال : أخبرنى مخبر عن أسماء: أنها رمت 
الجمرةء قلت : إا رميناً الجمرة بليل › هالت : إنا كنا 
نصنع هذا على عهد رسول الله ا رواه آبو داود . 
فال الطبرى ` استدل الشافعى بحديث أم سلمة» 
وحديث أسماء» على ما ذهب إليه من جواز الإفاضة بعد 
صف الليل . 
بالنساء دون الرجال» ضعفاؤهم وأقوياؤهم فى عدم الإذن 
سىواء . 
والذى دل عليه الحديث : ان من کان ذاعذر جاز أن 
بتقدم ليلا ویرمی ليلا . 
ولا يجوز الرمى قبل طلوع الفجر: لأن فاعله مخالف 
ألسثة . 
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ومن رماها حينفذ فلا إعادة عليه ء إذ لا أعلم أحدًا 
قال : لا يجزئه . 

رمى الجمرة من فوقها : 

عن الأسود قال : رأيت عمر رضى الله عنه رمى جمرة 
العقبة من فوفها . 

وسئل عطاء عن الرمى من فوقها فقال : لا بأس» 
رواهما سعید بن منصور. 

الرمى فى الايام الثلاثة : 

الوقت المختار للرمى فى الأيام الشلاثة يبتدئ من 
الزوال إلى الغروب . 

فعن ابن عباس رضى الله عنهما: أب النبی بل رمى 
الجمار عند زوال الشمس »› أو بعد زوال الشمس . 

رواه أحمد» وابن ماجهء والترمذى » وحسنه. 

وروی البهقى عن نافع : آن عبد الله بن عمر رضی الله 
عنهما کان قول : لا نرمى فى الأيام الثلاثة» حتى تزول 
الشمس. 

فإن آخحر الرمى إلى الليل» كره له ذلك» ورمى فى 
الليل إلى طلوع شمس الغد. 

وهذامتفق عليه بين أئمة المذاهب» سوى آبى 
حنيفة» فإنه أجاز الرمى فى اليوم الثالث قبل الزوال . 

لحديث ضعیف عن ابن عباس رضى الله عنهما قال : 
إذا انتفخ النهار من يوم النفر الاحر» حل الرمى والصدر 
(الانتفاخ : الارتفاع » والصدر: الانصراف من منى ). 

الوقوف والدعاء بعد الرمى فى آيام التشريق : 

يستحب الوقوف بعد الرمى مستقبلا القبلة» داعيًا 
الله » وحامدا له » مستَغفرًا لنفسه ولإحوانه المؤمنين . 

لما رواه آحمد» والبخاری» عن سالم بن عبد الله بن 
مسر عن أبيه: أن رسول الله مو كان إذا رمى الجمرة 
الأولى» التى تلى المسجد» رماها بسبع حصيات» يكير 
مع كل حصاةء ثم يتصرف ٠»‏ ذات اليسار إلى بطن 
الوادى» فيقف ويستقبل القبلة» رافعا يديه يدعوء وكان 


الحمار 


ابن جمان ا( ۱۷۰ھ) 


يطيل الوقوف» ثم يرمى الشانية ٠‏ بسبع حصيات يكبر مع 
کل حصاة. ثم ینصرف ذات اليسار إلى بطن الرادى» 
فيقف ويستقبل القبلةء رافعا یدیه» ئم یمضی حتی یأتی 
الجمرة التى عند العقبة» فیرمیها بسبع حصیات» يکبر 

وفى الحديث أنه لا يقف بعد رمى جمرة العمّبةء 
وإنما يقف بعد رمى الجمرتين الأخريين . 

وقد وضع العلماء لذلك أصل فقالوا: إن كل رمى 
لیس بعده رمی فى ذلك اليوم لا يقف عنده» وکل رمی 

وروی ابن ماجه» عن آبن عباس رضى الله عنهما: أن 
لى إل كان إذا رمى جمرة العقبة » مضى ولم يقف . 

الترتيب فى الرمى : 

الثابت عن رسول الله ا انه بدا رھی الجمرة الأولى 
التی تلیى منی . تم ا لجمرة الوسط التى تليهاء نم جمرة 
العقة. 

وٹبت عنه آنه قال : « حذواعنی مناسککہ ) . 

فاستدل بهذا الأئمة الثلاثة على اشتراط الترتيب بين 
| ألجمرات وأنها نرمی هدا مرتبة» کمافعل رسول 
اة . 

والمختار عند الأحناف : أن الترتيب سنه . 

استحباب التكبير والدعاء مع كل حصاة ووضعها بين 

عن عبد الله بن مسعود: وابن عمر رضى الله عنهما : 
آنهما كانا يقولان _ عند رمى جمرة العقبة ‏ اللهم أحعله 
حجًا مبرورا وذنبًا مغقو] . 

وعن إبراهيم آنه قأل: كانوايحبون الرجل إذا رمى 
جمرة العقبة - أن يقول : اللهم اجعله حجًا مبروا وذنبًا 

فقيل له : تقول ذلك عند كل جمرة؟ قال: نعم . 

وعن عطاء قال: إذا رميت فكي وأتبع السرمى 
اة . 
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روی دلك سعید بن منصور. 

وفی حدیث جابر رضی الله عنه عند مسلم : ان رسول 
الله َة كان يكبر مع كل حصاة . 

قال فى الفتح : وأجمعوا على أن من لم يكہر لا شىء 
عليه . 

وعن سلمان بن الأحوص عن أمه: قالت: رأيت 
رسول الله ية عند جمرة العقبة راكبَّاء ورأيت بين أصابعه 
حجرا فرمی > ورم الناس معه رواه ابو داود. 

التيابة فى الرمى : 

من کان عنده عذر يمنعه من مباشرة الرمى» كالمرض 
وتحوه» استناب من پرمی عنه . 

قال جابر رضی الله عته: حججنا مع رسول الله 
باةومعنا النساء والصبيان» فلبينا عن الصبيان» ورمينا 
عنهم . رواه ابن ماجه . 

( فقه السنة - السيد سابق م /١‏ 109 - ٤1٠٦ء‏ ومعجم المعالم 
الجغرافية فى السيرة النبوبة - عاتى بن غيث البلادى / ٠۸١‏ ويتيمة 
الدهر لابى منصور الثعالبى _ أعاد تحقيقها وشرحها وعرف بشعراتها 
ووضع فهارسها إيليًا الحاوى ۸/ 1١1۹ء‏ ولسان العرب لابن منظور 
۸ ¥1( 
٭ این جماز ( .۱۷۰ هف): 

هو سليمان بن مسلم بن جمازء وقيل سليمان بن 
سالم بن جماز - بالجيم والزاى مع تشديد الميم - أبو 
الربيع الزهرى» مولاهم المدنى» مقرى جليل » ضابط 
نبيل» مقصود فى قراءة نافع وأبى جعقر عرض على أبى 
جعفر شيبة » ثم عرض على نافع » وأقرأً بحرف أبى جعفر 
ونافع » ثم عرض عليه إسماعيل بن جعفرء وفتيبة ابن 
مهرال . 

قال ابن الجزرى فى الخاية : مات بعد السبعين ومائةء 
فيما أحسب» وقال فى طيبة النشر توفى بعد سنة سبعين 
وماثة . 

( البحث والاستقراء قى تراجم القراء - محمد الصادق قمحاوى 
(a Ff‏ 


ابن جماعة ( بدر الدین ) ( 1۳۹ ۔ ۷٣۴۳‏ ھے / ۱۲٤١‏ ۳۴۳٣۳٣۱م)‏ 


٭ ابن جماعه ( بدر الدین ) ( ۰۹۴۳۹ ۷۲۳ھ / ١۱۳٤١‏ ٣٣۱۳م‏ ): 

دکره الإمام السيوطى فيمن كان بمصر من المقهاء 
الشافعية وقال عنه: 

يدر الدين محمد بن إبراهيم بن سعد الله بن جماعة 
الكنانى الحمرى. قاضى قضاة بالديار المصرية. ولد 
سنة ۰1۳۹ واشتغل بعلوم كثيرةء وأفتی قديمًاء» وعرضت 
فتواه على النووىٌ فاستحسن جوابه» ولف فى فنون 
كثيرة » وحدث ودرس بالكاملية وغیرها مات فى جمادى 
الأولى سنة ۷۴۴ه» ودفن بالقرافة ( حسن المحاضرة ١‏ 
(E0‏ 

وجاء فى مقدمة تحقيتق كتاب مستند الأجناد ما يلى : 

هو قاضى الفضاة شيخ الإسلام حطيب الخطباء بدر 
الدين محمد بن أبى إسحاق إبراهيم بن سعد الله بن 
جماعة بن على بن صخر الكنانى الحموى الشافعى»› 
ولد بحماة فى الرابع من ربيع الآحر سنة ٠۳۹‏ ه | 
١م‏ وسمع من شيخ الشيوخ الأنصارى بحماة ومن 
الرضى بن البرهان والرشيد العطار وإسماعيل بن عزون 
وابن أبى اليسر وابن الأزرق والنجيب والمعين الدمشقى 
وابن أبى عمرو والتاج العسقلانى وجمال الدين بن مالك 
النحوى والوانى وابن دقيق العيد وغيرهم . وقد أجازه 
الرشيد بن مسلمة ومكى بن علان وإسماعيل العراقى 
والصفى البراذعى وغيرهم . 

قد تفقه واشتغل بالعلم ومهر فى فنون متعددة وساد 
أقرانه» حدث بالشاطبية عن ابن عبد الوارث صاحب 
الشاطبی . وفی رمضان من عام ٦۸۷‏ ه/ ۱۲۸۸م ولی 
قضاء القدس الشريف كما ولى الخطابة والإمامة 
بالمسجد الأقصى . وفى سنة ١٠1۹ه_‏ / ۱م نقل إلى 
الديار المصرية حين عين قاضيًا على مصر. وجمع له 
بين القضاء ومشيخة الشيوخ. وبعد وفاة الأشرف بدر 
الدين بيسرى بنحو سنة نقل إلى دمشق حيث جمع له بين 
القضاء ومشيخة الشيوخ والخطابة فى الجامع الأموى»› 
وصرف عنها سنه 1۹۲ ه/ ۱۳۹۳م بالقاضى إمام الدين 


القزوينى» واستمر بالخطابة » ودرس بالقيمرية بأمر 
السلطان الملك المنصور تقديرًا له وإكرامًا . ثم أعيد إلى 
قضاء دمشق ومشيخة الشيوخ سنة 1٩٤‏ ه/ ٤۲۹٠م‏ 
مضافا إلى ما بيده من الخطابة والتدريس . ودرّس كذلك 
بالعادلية وغيرها من مدارس دمشق» وفى سنة ١١۷ه-‏ / 
١‏ ١ء‏ جلس قاضى القضاة ابن جماعة بالخانقاه حيث 
أصبح شيخ الشيوخ بها عن طلب الصيوفية له فى ذلك 
ورغبتهم فيه . وفی سنة ۷۰۲ه_/ ۱۳۰۲م توفي قاضى 
قضاة مصر تقى الدين ابن دقيق العيد فولاه السلطان 
بدله قأاضى قضاة مصر. وعند سفره من دمشق إلى مصر 
خرح فى توديعه نائب السلطان وأعيان الناس» ولما عاد 
الملك الناصر محمد بن قلاوون من الكرك عزل القاضى 
ابن جماعة بالقاضى جمال الدين الزرعى وذلك سنة 
۰ھ / ٠‏ م لكونه امتنع يوم عقد المجلس لسلطنة 
الملك المظقر. وبعد سنة أى عام ١١۷ه_/‏ 1م 
أعيد إلى القضاء وجعل الزرعى قاضى العسكر واستمر 
ابن جماعة على القضاء ودرّس بجامع ابن طولون وأغلب 
مدارس القاهرة كالصالحية والناصرية والكاملية والراوية 
المنسوبة للشافعى» ثم استعفى من القضاء بعد أن شاخ 
وضعف بصره وثقل سمعه . فصرف عن القضاء سنة 
۷ھ ۷ م. واهتم بالتدريس والتاليف لست 
سنين كان يسمَع منه ويتبرك به إلى أن توفى فى القاهرة 
ليلة العشرین من جمادی الأولى من عام ۷۳۳ه_/ 
۳م وله ٩٤‏ عاما وشهر وقد تكاثر الجمع قى جنازته 
ودفن بالقرافة بالقرب من الإمام الشافعى . 

لقد كان ابن جماعة كما وصفه المؤرحون: ذكداء 
فطناء مناظرًاء تام الشكل» وافر العقل» حسن الهدىء 
متين الديانة » ذا تعبد وأوراد» وحمّد فى القضاء وتنزه عن 
معلومه» قوى المشاركة فى الحديث» فقيهاء أصولًاء 
مفسرا» آدیباء ناثرًاء ناظمَّا مشاركا فى غير ذلك من 
العلوم. 


من شعره الذى يكشف عن بعض خصاله: 


أبن حماعة ( بدر الدین ) ( 1۴۹ ۳٣٣۷ھ‏ / ۱۲4١‏ ۳۲۳م( 


لم أطلب العلم للسدنیا التى ابتغيت 
من المنساصب أو للجاءه والمال 

لكن متابعة الأسلاف فيه كما 
كانوافقدر ماقد كان من حالى 
من تصانیفه : 

۱ - آراجیز فی قضاة مص وقضاة دمشق » وبعض 
الخلفاء. 

۲ - إيضاح الدليل فى قطع حجج أهل التعطيل . 

۳ - التبيان أمبهمات القران . 

. تجنيد الأجناد وجهات الجهاد‎ - ٤ 

٥‏ - تحرير الاحكام فى تدبير جيش الإسلام. 

١‏ - تذكرة السامع والمتكلم فى آداب العالم 
والمتعلم . 

۷- التنزيه فى إبطال حجح التشبيه . 

۸ - تلقيح المناظرة فى تصحيح المخابرة. 

٩‏ - حجة السلوك فى مهاداة الملوك. 

١‏ - الرد على المشبه فى قوله تعالى : < الرحمن 
على العرش استوى 4 . 

. رسالة فى الكلام على الاسطرلاب‎ - ١ 

. الطاعة فى قضيلة الجماعة‎ - ١ 

۳ - غرر البیان فی تفسير القرآن . 

. غرر البيان لمبهمات القرآن‎ - ٤ 

. -غرة التبيان لمن لم يسم فى القرآن‎ ٥١ 

١‏ - الفوائد الغزيرة المستنبطة من حديث بريرة. 

۷ -- القوائد اللائحة من سورة ألمأتحه. 
۸ - کتاب فی تخريج أحاديث الوجيز للخزالى . 

- كشف الغمة فى أحكام أهل الذمة . 

. کشف المعانی عن متشابه المثانى‎ - ١ 

١‏ - مختصر علوم الحديث لابن الصلاح 
الشهرزورى. ٠‏ 
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١‏ - مختصر فى السيرة النبوية. 

۳ - مختصر فى فضل الجهاد. 

- المسالك فى علوم المناسك ( وفى مصادر 
أخرى بلفظ « علم »). 

۵ - مستند الأأجناد فى الات الجهاد. 

- مقصد النبيه فى شرح خحطبة التنبيه . 

۷ - المقتص فى فوائد تكرير القصص . 

۸ - المنهل الروى فى علوم الحديث النبوى . 

۹ - النجم اللامع فى شرح جمع الجوامع . 

له ترجمة فى الدرر الكامنة فى آعيان المائة الثامنة ۳/ 
٠١‏ قضاة دمشق لابن طولون / ۰۸٠١ ۸١‏ الألس 
الجلیل ۲/ ۰٤۸۰‏ الوافی بالوفیات ۲/ ۱۸ ۰ ۱۹ء فوات 
الوفیات ۲/ ٠٤ » ٠٠١۳‏ البداية والنهاية »١١۳ /٠٤١‏ 
طبقات الشافعية للأسنوى ۲/ ١٠ء‏ معجم المؤلفين ۸/ 
۱ الاأعلام لخیر الدین الزرکلى /١‏ ۱۸۸ ء ۹٩1۸ء‏ 
دائرة المعارف اللإسلامية /۱١‏ ۲۲ء تأريخ الأدب العربى 
لكارل بروكلمان ( النسخة الألمانية ).۲/ ۷٤‏ ١۷ء‏ 
شذرات الذهب فى أخبار من ذهب /١‏ ١١٠٠ء‏ كشف 
الظنون عن آسامى الكتب والفنون لحاجى خليفة / /١‏ 

AI° 1640 /Y CAT TAT ToT TE 
إيضاح المكنون فى الذيل على كشف‎ ۱۸۸ ۴۳ 
. الظنون لإسماعيل باشا البخدادى . انظر الصفحات‎ 

TAF OFTTI oTVE TYE «oo 1 

TAV TAY T° OTA MEO VT |1 
.AYV COV CEVA 

( مستند الأجناد فى الات الجهاد» مختصر فى قضل الجهاد 
لابن جماعة الحموى - تحقيق وشرح أسامة ناصر النقشبندى / ۱۱ 
ا( 

وللدكتور حسن إبراهيم عبد العال بحث قَيّم بعنوان 
«القكر التربوى عند بدر الدين بن جماعة ٠‏ فى كتاب من 
أعلام التربية العربية الإسلامية . مكتب التربية العربى 


ابن جماعة ( برهان الدین ) ( ۲۵٣۷ء‏ ۷۹۰ه) 


دول الخلح A‏ ¥0 
الاستزادة» والى ما جاء به من مصادر. 
# ابن جماعة ( برهان الدین ) ر ۷۹۰.۷۲۵ھ): 


۲۱۸ فارحه اة 


0 ل ي ي 
+ إل ست 


من شيوخ المدرسة الصلاحية بالقدس الشريف› 
أعاده الله ديار إسلامء وهو - كما ترجم له الدكتور عبد 
الجليل حسن عبد ألمهدى - قاضى القضاة شيخ الوسلام 
برهان الدين أبو إسحاق إبراهيم بن عبد الرحيم بن محمد 
ابن إبراهيم بن سعد الله بن جماعة الكنانى الحموى ثم 
المقدسى ألشافعى . 

تولى برهأن الدين التدريس بالصلاحية بعد وفاة 
صلاح الدين العلائى سنة ١٠۷ه»‏ وجمع فى ذلك العام 
بين الخطابة بالأقصى ٠‏ والتدريس بالصلاحية . ذكر ابن 
حجر العسقلانى أن التدريس بالصلاحيةء أضيف إلى 
برهان الدين الخطيب فى سنة ١١‏ ۷ه. 

وكان برهان الدين قد ولد بمصر» ونشأ فيهاء وتلقى 
العلم على جدهء ووالده» وعمهء فقد كان بتو جماعة 
مشهورين بنبوغ عدد كبير من العلماء فيهم . ذكر ابن 
حجر العسقلانى أن برهان الدين ١‏ أحضر على جده 
وسمح على أبيه وعمه» وطلب بنقسه * ( الدرر الكامنة /١‏ 
٩‏ وإنباء الغمر »)٠٠١ /١‏ كماسمع من عدد من شيوخ 
مصر»ء ثم رحل إلى الشام طالبًا العام فلازم عددا من 
أشهر العلماء فيهاء وأحذ عنهم ٠‏ وأكشر من السماع 
منهمء والقراءة عليهم . ودرس برهان الدين الحديث . 
والفقه» والعربية وغيرها من العلوم وتفوق فى دراسته كما 
يقول جمال الدين أبو المحاسن (المنهل الصاف / ۷۹). 

وروی ابن حجر العسقلانى أن برهان الدين كان 
يقول: « ما وليت طالبًا ولا معيداء وكل التدريس وليته 
بغير سؤال » ( الدرر الحامنة ٤١ /١‏ ). 

وکان برهان الدين مجي دا فى تدريسه» حسن الإلقاء 
له وأستمر يدرس بالصلاحية حتى سنة ۷۷۳ه: ففى 
تلك السنة ولى القضاء بمصرء وباشره « بنزاهة وعفة 
ومهابة وحرمة ٠‏ وبقى يتولى ألقضاء حتى سنة ۵۷۷۷ 


وكأن قد عزل نمسهء فترضاه السلطان. تم عزل نفسه فی 
هذه السنة» وعاد إلى القدس» وباشر التدريس 
والخعلابة . وفى سنة ١۷۸ه.‏ باشر القضاء بمصر لاأنية› 
ولكنه عزل نفسه فى ستة ٤۷۸ه.‏ وعاد إلى القدس › 
وباشر التدريس والخطابة بدمشق» ثم أضيفت إليه 
مشيخة الشيوخ فيها فى السنة التالية . وباشر برهان الدين 
القضاء بدمشق أحسن مباشة إلى أن مات فيها سنة 
٠ه.‏ ومن هذا يتبيّن لنا المدة التى باشر التدريس 
فیها بنفسه» فقد باشره بین سنتی ۷٦۱‏ و ۷۷۳هء وبیر 
سنتی ۷۷۷ و ١۷۸ھ‏ وییسن سنتی ۷۸٤‏ و ۷۸0۵ھ 
وبهذا بكرن قد باشر التدريس نحو سبع عشرة سنة. 
بالصلاحية فى بيت المقدس . 

ولا شك أنه درس موضوعات عديدة بالصلاحية» فى 
العلوم الشرغية» والعلوم اللخوية»ء فدرس الفقه» 
وحدّث» وعنی بالتفسیر» « و جمع تفسیرا فى عشر 
مجلدات » كتبه بخطه كما يةول ابن حجر العسقلانیى . 
ویرجح تدريسه علومًا مختلفةء وعنایته بهاء آنه کان ذا 
مشاركة جيدة فى العلوم » وغد * انتهت إليه رياسة العلماء 
فی زماته »٠‏ ووصفه مجیر الذدین الحنبلی بأنه ۴ كير 
طائفة الققهاء وبقية رؤساء الزمان ». ومن الجدير 
بالقول آنه كان يحب الحديث وأهلهء وكان « محا 
للآداب ٠‏ كثير البذل للشعراء »٠‏ مدحه بعضهمء فقال 
«ما قارب أحد من أهل العصر ابن نباتة إلا هذا الرجل ». 
وهذا يدل على عنايته بالشعر والشعراء» ومن الطبيعى أن 
يعنی بذلك فی تدریسه . وکان برهان الدین نفسه صاحب 
نظم» ومنه نظم فى الخلاء الذى وقع فى مصر سنة 
٦‏ هھ( الانس الجلیل ۱ر :)٣۵١ ٣٥٣١‏ 

وساذابمصر من المؤلمات 

فتواللب لا يسرتضى سكن 
قرلا وجوروفرط ّلا 
وهم وغم والسراج يدن 


٤ 


ايبن جماعة ( عز الدین ) ( 1۹6 ۷۹۸ھ / ۱۳۹۶ ۱۳۹۹م ) 


وهن مظاهر عنارته بالعلم والأشتغال به آذه کان 
مغرما بالكتب واقتنائهاء فقد ذكر آنه ١‏ اقتنى من أ لکت 
النفيسة بخطوط مصنفيها وغيرهم ٠»‏ مالم يتهياً لغيره » وقد 
افتنی منها ببخطوط مصنفيها ۶ ما لا يعبر عنه كثرة » ولا 
لف أن لهذا صلة كبيرة بالتدریس والاشتغال به . 
ومن اليجدير بالاشارة أن برهان الدين کان بتحلی 
بخلال حميدة تکمل ریاسته العلماء» فقد كان لا يدانه 
أحد 4 فی سعة الصدبر وكشرة البذل» وفيام اأجحرمة» 
والصدع بالحق» وقمع اهل الفساد ٤‏ كما يقول ابن حجر 
العسقلانى ( الدرر الكامتة /١‏ ١٤ء‏ وانظر: إنباء الغمر 
۱ ۵ والاأنس الجلیل ۲/ ۰۱٠۸‏ وشذرات الذهب 
(T1 f77‏ 
ملاحظة : استدرك المؤلف ( ۲/ ۳۸١‏ ) على أبيات. 
الشعر التی دکرها ابن حجر العسفغلانى لرهان الدين س 
جما عة والتى أوردتاها إنفاء وأثبتها كما تدر صوابها بلفظ 
وسح دحل ٤‏ فى اخحر البيت الثانى بدلا من « والسراج 
بد ». 
د. عبد الجلیل حسن عبد المهدی ۱/ ۲۲۷-۲۲۰١‏ ). 
٭ ابن جعاعة ( عز الدین ) ( ٤۹۹۔‏ ۷۹۸ھ / ۱۹۹٤‏ ۔ ۱۳۹۹م ): 
دکه ابن قنقد ال لقسنطبنى فى وفيات سنة ۷٦۸‏ وقال 
نه : وفى سنة تمان وستين وسبعمائة توفى الشيخ 
الكنانى الشافعى بالقاهرة أ ه. ( يقول المحقق مصحكًا 
إن وفاته کانت بمکة ). 
وهو عبد العزيز بن محمد بن إبراهيم بن سعد الله بن 
حماعة الکنانى. الحموى الأصل؛ الد مشقى المولد 
ثم المصرى › عر الدين : الحافظ › قاضى القضاة. ولد 
بدمشق سنة ٤‏ ۹ه وأخذ عن والده وغيره من أعلام 
عصره حتى بلغ عدد شيونحه» سماعا وإجازة» ٠۳٠١‏ . 


| 


a 


ابن جماعة ( محمد بن بی بکر ) ( ۷6۹ .۸1۹ھ / .۔۔ 
وفى سنه ۷۳۹ه» ولى فضاء الديار المصرية » وجعل 
«التاصصر ٠‏ إليه تعيين فضاة الشام» وكان كثير الحجح 
والمجاورة . وفى السنة ٠١١‏ ۷ه عزل نقسه وحج وجاور» 
فمأت فى الستة التى بعدهابمكة. من كتبه « هداية 
السالك إلى المذاهب الاأريعة فى المناسك ۲ و« المناسك 
الصعری ۲ وغیرها ( کتاب الوفیات أ/ ١١١‏ ). 

وقد ذكره الحافظ السبوطى فيمن كال بمصر من 
حفاظ البحديث وقال عنه : 

الحافظ ابن جماعة قساضى القضاة الشيخ عز الدين 
أبو عمر بن قاضى القضاة بدر 'لدين محمد بن إبراهيم بن 
سعد الله بن جماعة الكنانى الشافعى . ولد فى المحرم 
سنة أربع وتسعين وستمائة » وأكثر السّماع» فبلغت 
شيوخحه ألما وللاثمائة نفس» وعُتى بالشأن» وصنف 
تخريح أحاديث الرافعى وغيره» وولى القضاء بالدار 
المصريةء وتدريس الخشابية» وكانت معرفته بالحديث 
أمثل من معرفته بالفقه . سات بمكة فى جمادى الأولى 
سنة سبع وستين وسبعمائة ( حسن المحاضرة ۱/ ۳١۹‏ ). 

( كتاب الوفيات لابن الخطيب الشهير بابن قنفذ القسنطينى _ 
تحقیق عادل نویهض / ۳٣١‏ وهامش ۲ للمحقق » عن شذرات 
الذهب ۲١۹ ۲١۸ /١‏ والندرر الكامنة ۲/ ۳٤٤۲ء‏ وحسن 
المحاضرة للحافظ جلال الدين عبد الرحمن الس وطى - بتحقيق 
محمد أبى الفضل إبراهيم ۳١۹ /١‏ وفيه وقاه ابسن جماعة سضة 
1¥( . 


٭ ابن جماعة ( محمد بن آہی بکر ) ( ۷۵۹ ۸۱۹ھے / ۱۳۵۸۔ 


م {: 
ذكره السيوطى فمن كان بمصر من أرباب المعقولات 
وعلوم الأوائل وقال عنه: 


ابن جماعة الشيخ عز الندين محمد بن شرف الدين 
أبى بكر بن قاضى القضاة عز الدين عبد العزيز بن قاضى 
القضاة بدر اللدين محمسد. ولد سنة تسع وخحمسين 
وسبعمائة » واشتغل صغيرًا» ومال إلى فنون المعقول 
فأتقنها إتقاتًا بالغا إلى أن صار هو المشار إليه فى الديار 


ابن جماعة (محمد بن أبی بکر) ... 


ابن جماعة ( نجم الدین ابو البقا) ( ۸۳۳۔۹۱۰ ھ) 


المصرية والمفاخر به علماء العجم» تخضع له الرقاب 
وتسلم إليه المقاليد. وله تصانيف عديدة تقرب من آلف 
مصنف . مات بالطاعرن فى جمادى الاخرة سنة تسع 
عشرة ونمانمائة ( حسن الميحاضرة 0٤۸ /١‏ ) . 

وقال عنه فضيلة الشيخ عبد الله مصطفى المراغى : 

نسبه وشیوخه وتبحره فی العلوم : 

محمد بن آبی بکر بن عبد العزیز بن محمد بن برهان 
الدين إبراهيم بن سعد الله بن جماعة الفقيه الشافعى 
الأصولى المتكلم الجدلى النظار النحوى اللغوى البيانى 
الخلافى الأصولى الجامع لأشتات العلوم ولد بينبع سنة 
۹ه وانتقل إلى القاهرة فسكنها اشتغل بالعلم على 
كبر وحفظ القران فى شهر واحد وسمع من القلانسى 
وأخذ عن السراح الهندى والضياء القرمى والمحب ناظر 
الجيش والركن القرمى والعلاء السيرامى وجار الله 
والخطابى وابن خلدون والتاح السبكى وأخيه البهاء 
والسراج البلقينى والعلاء بن الطبيب كما سمع الحديث 
على جده وعلى الشيخ البيانى وغيرهما وأجاز له أهل 
عصره من علماء مصر والشام وقد تبحر فى العلوم 
والفنون» وقد حکی أنه قال أعرف ثلاٹين علمًا لا يعرف 
أهل عصرى أسماءهاء وقد اشتهر فى علوم الفقه 
والتفسير والحديث وأصول الفقه وأصول الدين والجدل 
والخلاف والنحو والصرف والمعانى والبيان والبديع 
والمتطق والهيئة والحكمة والتشريح والطب والفروسية 
والرمح والنشاب والدبوس والتقاف ( الضرب بالرمح ) 
والرمل وصناعة النفط والكيمياء وفتون أخحرى» وقد آذ 
عنه جماعة منهم الكمال بن الهمام واين قزيل والشمس 
القاياتى والمحب بن الأقسرائى وأبن حجر وکان رحمه الله 
يبخالط جميع الطبقات ويحب اللدعابة والمفاكهة 
ويستحسن النأدرة ولکنه کان لا یسمح لحد أن يغتاب 
غیره فی مجلسه ولو مزاحًا . 

مؤلماتە ووفاتە : 

له مؤلفات عدة منها شرح جمع الجوامع مع نكت 


عليه وثلاث نكت على مختصر ابن الحاجب وحاشية 
على شرح البيضاوى وكلها فى الأصول وحاشية على ألفية 
ابن مالك وحاشية على شرح الشافعية للجاربردى 
وحاشية على شرح التوضيح لابن هشام وحاشية على 
المغنى وثلائة شروح على القواعد الصخرى وثلاثة شروح 
على القواعد الكبرى فى النحو ومختصر التلخيص 
وحاشية على شرحه للسبكى وثلاث حواش على المطول 
وحاشية على المختصر ونكت على المهمات ونكت 
على الروضة وشرح التبريزى وثلاثة شروح على منظومة 
ابن فرج فى الحديث وشرح المنهل الروى فى علوم 
الحديث ونكت فى اللغة والأنوار فى الطب والجامع فى 
الطب ونكت على فصول بقراط وفلق الصبح فى أحكام 
الرمح وأوفق الأسباب فى الرمى بالنشاب والامنية فى علم 
الفروسية . وجاوزت مؤلفاته الألف» منها فى النحو 
حاشية على شرح ابن التاظم تسمى « المسعف والمعين 
فى شرح ابن المصنف بدر الدين ١‏ وحاشيسة على 
المغنى » وحاشية على شرح التوضيح ٠‏ توفى رحمه الله 
فى جمادى الآحرة سنة ۹١۸ه.‏ وله ترجمة فى الدررء 
والبغية » والشذرات » والبدر الطالع . 

( حسن المحاضرة للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى 
بتحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 0٤۸ /١‏ والفتح المبين فى 
طبقات الأصوزلیین - الشیخ عبد الله مصطفی المراغی» ۳/ ۲۲ 
۳ ونشأًة النحو -الشیخ محمد الطنطاوی / ۲۸١‏ ). 
٭# ابن جماعة ( نجم الدین أبو البقا) ( ۹۱۰-۸۳۴۳ه): 

من شيوخ المدرسة الصلاحية بالقدس الشريف› 
أعاده الله ديار إسلام . ذكره الشيخ نجم الدين الغزى فى 
الطبقة الأولى من المائة العاشرة وقال عنه : 

محمد بن جماعة : محمد بن إيراهيم بن عبد الله بن 
محمد بن عبد الرحمن بن إبراهيم بن سعد الله بن على بن 
حماعة بن حارم بن صخر الشيخ ارمام شح الإسلام 
قاضى القضاة خحطيب الخطباء نجم الدين أبو البقا ابن 


¥ ae 


قاضى القضاة برهان الدين اين قاضى القضاة شيخ 


ابن جماعة ( نجم الدین أبو البقا) ( ۸۳۳ھ / ١۰١۹م‏ ) 


الحماعة ( صلاة.) 


الإسلام جمال الدين بن جماعة الكنانى المقدسى 
الشافعى سبط قاضى القضاة سعد آلدين الديرى رحمهم 
الله تعالى» ولد فى أواخحر صفر سنة ثلاث وللاثين 
وثمانمائة بالقدس الشريف ونشأ به واشتغل فى صغره 
بالعلم على جذه وغيره وأذن له قاضى القضاة تقى الدير 
ابن قاضى شهبة بالإفتاء والتدريس مشافهة حين قدم إلى 
القدس الشريف وتعين فى حياة والده وجده ولما توفى 
جه كان والده حيتئذ قاضى القضاة الشافعبّة فتكلّم له 
فى تدريس الصلاحية عند الملك الظاهر خشقدم فأنعم 
له بذلك ثم عن للقاضى برهان الدين أن يكون التدريس 
لولده الشيخ نجم الدين لاشتغاله هو بمنصب القضاء 
فراجع السلطان فأجاب وولى نجم الدين تسدريس 
الصلاحيّة فباشرها أحسن مبأشرة وحضر معه يوم جلوسه 
قاضى القضاة حسام الدين بن العماد الحنفى قاضى 
دمشق وكان إذ ذاك ببيت المقدس جماعة من الاأعبان 
شیوخ الإسلام کالکمال والبرهان ابن بی شريف والبرهان 
الأنصارى والشيخ أبى العباس المقدسى والشيخ ماهر 
المصرى وغيرهم ولم تزل الوظيفة بيده حتى توفي والده 
فى صهر سنة أدنتين وسبعين ونمانمائة فجمع له بين قضاء 
القضاة وتدريس الصلاحية ونخحطابة المسجد الأقصى ولم 
يلتمس على القضاء ولا الدرهم الفرد حتى تنزه عن معاليم 
الأنظار ممايستحقه شرعَاثم صرف عن القضاء 
والتدريس بالعز بن عبد الله الكنانى أخى الشيخ أبى 
العباس المقدسى فانقطع فى منزله بالمسجد الأقصى 
يفتى ويدرڙس ويشغل الطلبة ويباشر الخطابة ثم عزل 
قاضى القضاة عز الدين فتولى تدريس الصلاحية الكمال 
ابن أبى شريف فى صفر سنة ست وسبعين وثمانمائة 
واستمر بها إلى سنة ثمان وسبعين فأعيدت إلى صاحب 
الترجمة فجلس للتدريس وافتح التدريس بخطبة بليغة 
وتكلم على قرله تعالى : #ولما فتحوا متاعهم وجدوا 
بضاعتهم رذت اليهم € 1 يوسف: ]1١‏ ثم تنزه عن 
القضساء ولم يلتقت إليه بعد ذلك ثم عن حصتسه من 
الخطارة وانجمع عن الناس . 
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وله من المؤلقات : شرح على جمع الجوامع لان 
السبكى سماه بالنجم اللامع » وتعليق على الروضة إلى 
أثناء الحيض فى مجلدات» وتعليق على المنهاج فى 
مجلدات » والدر النظيم فى أخبار موسى الكليم» وغير 
ذلك وتأخحرت وفاته عن سنة إحدى وتسعمائة رحمه الله 
تعالی . 

( الكواكب السائرة بأعيان المائة العاشرة للشيخ نجم 
الدين الغزى. ‏ حققه وضبط نصه د. جبراأئيل سليمان 
جور ۱/ ۲۵ ۲١‏ ). 
٭ الحماعة ( صلاةء): 

صلاة الجماعة سنة مؤكدة . وعند بعض الأئمة فرض 
كفاية . 

وورد فى فضلها أحاديث كثيرة. وهى سنة للنساء 
أيضا ولكن بيوتهن خير لهن» لقوله بيا : « لا تمنعوا 
نساءكم المساجد وبيوتهن خير لهن (١‏ رواه أحمد وأبو 
داود والبيهقى وابن خزيمة عن الفتح الربانى /٥‏ 4۵ ). 

والمسجد الذى بجتمع فيه العدد الحخثير أفضل وإن 
كان بعيداء إلا لبدعة إمامه» أو تعطل مسجد قريب 
لته » فقليل العدد أفضل . 

ويستحب السعى إلى المسجد بالسكينة»ء ويكره 
الإسراع . والاحق بالإمامة : الأقرأً لكتاب الله » فالاأعلم 
بالسنة إن استوؤًا فى القراءة» فإن استوزا فيها فالأكبر 
سنا. 

ولا يوم الرجل الرجل فى أهله وسلطانه ( ومنها 
صاحب الوظيفة فهو الإمام الراتب ولو صلى خلقه أعلم 
الأمة » ولكن يجوز إذا أذن صاحب الحق ) . 

وتصح إمامة : 

١‏ - القاعد للقائم كحعكسه. 

- المتفل للمفترض کعکسه. 

۳ - المقضول للفاضل . 

. الصبى المميز والأعمى‎ - ٤ 


الحماعة ( صالاة .) 


ولا تصحح إمامة اللساء إلا لهن . 

ويكره إمامة الماسق والمبتدع . 

ويندب لاإمام أن يخفف الصلاة بالمأمومين› فإذا 
صلى لنفسه فليطول ما يشاء . 
ويشرع للإمام أن ينتظر الداخل ليدرك فضيلة 
الحماعة. 

ويجب متابعة الإمام » وتحرم مسابقتهء أما المقارنة 
فمكروهة إلا فى تكبيرة الإإحرام» والسلام. 

فإن سبق الإماء أو قارنه فيها - تكبيرة الإحرام والسلام 
تبطل صلاته . 

وكيفية المتابعة أن يتأخر ابتداء فعله عن ابتداء الإمامء 
ويتقدم على فراغه من ذلك الفرض ( كأن ينتظر حتى 
يسجد الإمام الراتب ويستقر ساجذا قبل أن يرفع الإمام 
ساجدا) . 

وإن تخلف بركن» بأن فرغ الإمام وهو فيما قبله لم 
تبطل » أو بركتين بطلت . 

ولو تقدم بركن لا تبطل به الصلاةء ولكن التقدم 
حرام » آو برکنین تبطل . 

ويستحب وقوف الواحد عن يمين الإمام . فإذا جاء 
اخر أحرم عن يساره» ثم يتأخران» أو يتقدم الإمام. 

فإذا حضرت امرآة وقفت وحدها خلف الرجل » ولا 
صف معه . 

ويقف الئان فصاعدا خلفه . 

ويقف الرجال قدام الغلمان» والنساء خلف الغلمان 
( ولو تقص صف الرجال أتمه الغلمان ). 

ويستحب للإمام أن يأمر بتسوية الصفوف وسد 
الخلل . 

ويكره الانفراد عن الصف» فإذا لم يجد فرجة أحرم ثم 
يجذب واحدا من الصف ويسن للمجذوب مساعدته. 

والصف الأول وميامن الصغوف مرغوب فيها. 

ومن أدرك الإمام كبر قائما ودخل معه على الحالة التى 


هو عليهاء فإذا أدرك الركوع اأص أو بأن وصلت يداه إلى 


رکمته قبل رفع الإمام أدرك الركعة : 


القعود الأأحير» ويدعو ولا يقوم حتى يسلم الإمام . 

وتسقط عن المأموم قراءة الفاتحة فى الصلاة 
الجهريةء إذا جهر الإمام بالقراءة» لوجوب الاستماع 
والإنصات عليه إذا قرأ القران لقوله تعالى : # وإذا قر 
القران فاستمعوا له وأنصتوا € [الأعراف : ]۲٠٤١‏ فقراءة 
الإمام له قراءة ( لقد كتب البخارى جزءا فى ذلك أوجب 
قراءة المصلى مأمومًا أو إمامًا أو منفردًا والمسألة 


حلافية) . 

ويجوز لاإمام أن ينتقل مأمومًا إذا حضر الإمام 
الرأتب . 

ونجور مقارفه الإمام لعذر. 


ويستحب للإمام أن ينحرف عن يمينه أو شمالهء بعد 
السلام ثم ينتقل من مصلاه» لأن النبى ب كان إذا سلم 
لم يقعد إلا مقدار ما يقول : ١‏ اللهم نت السلام ومنك 
السلام تباركت يا ذا الجلال والإكرام » ( الفعح الربانى /٤‏ 
1 (. 

وإذا کان خلقه نساء یمکث حتی ينصرفن . 

ويكره آن يقف الإمام فى علوء وأما ارتفاع المأموم 
فجائز. 

ويجوز الاقتداء مع الحائل بينهما إذا علم انتقالات 
الإمام برؤية أو سماع . 

وإذا عرض للإمام عذر كالحدث» فله أن يستخلف 
غيره ليكمل الصلاة. 

وتصح إمامة من أخل بترك ركن أو شرط إذا اتم ولم 
یکن عالمابه» فيعيد الإمام ولا بعيد . 

والتبليغ حلف الإمام يستحب عند الحاجة» وإذا بلغ 
صوت الإمسام المأمومين فبدعة مكروهة ( مختصر الأحكام 
الفقهية ر 3۷ .)۷١_‏ 


ويقرد الإمام النووى بابًا فى فضل صلاة الجماعة جاء 
فيه ما یلی : 

فى فضل صلاة الجماعة ولا سيما بالمسجد. روى 
قال صلاة الجماعة أفضلل من صلاة ال د بسبع 
وعشرين درجة ( المد : المنفرد )). 

وروی البخاری عن بی هريرة رضی انه عنه قال قال 
رسول الله ك صلاة الرجل فى جماعة تضعّف على 
صلاته فی بیته وفی سوفه حمسا وعشرين ضعها وذلك إدا 
توضاً فاحسن الوضوء ثم حرح إلى المسسجد لا بخرجه إلا 
الصلاة لم يخط خطوة إلا زعت له بها درجة وحطت عنه 

+ ج ال 2 
بها حطيئة فإذا صلى لم تزل الملائكة تصلى عليه ما دام 
فى مصلاه ما لم يحدث تقول اللهم صل عليه الله 
ارحمه ولا يزال فى صلاة ما انتظر الصلاة . 
التبی َة رجل أعمی فقال يا رسول الله ليس لى قائد 
فیصلی فی بیته فرحص له قلما ولي دعاه فقال له «هل 
تسمع النداء بالضلاة ؟ » قال نعم قال « فأجب» . 

وروی الشیخان عن آبى هريرة أیضا آن رسول الله پیا 


قال والذى نفسى بيده لقد همست أن اسر بحطب 
فيُحتطبَ ثم أمر بالصلاة فيُوذن لها ثم آمُر رجلا فيم 
الاس ثم أخالف إلى رجال فأحرق عليهم بيْوتَهمْ . 
وروی مسلم عن ابن مسعود رضی الله عنه قال من 
سره أن يلق الله تعالى عدا مسلمًا فليحافظ على هرلا 
الصلوات حیث ادى بهن فإن الله شرع لنبيكم با سنن 
الهدى وإنهن من سنن الهدى ولو نكم صليتم فى 
بيوتكم كما يصلى هذا المتخلف فى بيته لتركتم سنة 
نبیکم ولو تركتم سنة نبيكم لضللتم ولد رايتنا وما بتخلف 
عنها إلا منافق معلوم النغاق ولقد كان الرجل يؤتى به 
ے . e FF,‏ 
قال : ١‏ إن رسول الله َة علمتا سنن الهدى وإن من سنن 


۹ ؟ 


الهدى الصلاة فى المسجد الذى بوذن فيه ». 

وعن ابی الدرداء رضی الله عنه قال : سمعت رسول الله 
ية يقول : « ما من ثلاثة فى قرية ولا بدو لا تام فيهم 
الصلاة إلا قد استحوذ عليهم الشيطان» فعليكم 
بالجماعة فإنما يأكل الذئب الغنم القاصية » روأه أبو داود 
بإستاد حسمن ( شرح رياض الصالحين ۲/ 0_2(„ 

وسئل شيخ الإسلام أبن تيمية فى صلاة الجماعة هل 
هى فرض عبن أم فرض كفاية آم سنة مؤكدة» فإن كانت 
فرض عين وصلى آحد وحده من غير عذر» هل تصح 
صلااته أم لا ؟ وما أقوال اأعلماء فى ذلك وما حجة كل 
واحد متهم وما الراجح من فولهم؟ فأ جاب رحمه الله 
فائلا : 

الحمد لله . اتفق العلماء على أنها من أوكد العبادت . 
واجل الطاعات» وأعظم شعائر الإسلامء وعلى ما ثبت 
من فضله ا عن البى و حيث قال : « تقضل صلاة 
الرجل فى الجماعة على صلاته وحده بخمس وعشرين 
درجة ١‏ هکذا فی حدیث أبی هریرة وآہی سعد بخمس 
وعشرين وفى حديث ابن عسر بسبع وعشرين والثلائة فى 
الصحيح › وقد حمع بينهما بأ حديث الخمس 
والحشرين ذدكر فيه الفضل الذى بين صلاة المنفرد 
والصلاة فى الءجماعة والمضل خمس وعشرون» وحديث 
السبع والعشرين ذكر فيه صلاته منفردا وصلاته فى 
الجماعة والمضل بينهما فصار المجموع سبعا وعشرين » 
ومن ظن من الستنسكة أن صلاته وحده أفضل إما فى 
خلوته وإما فى غير ححلوته فهو مخطئ ضال . وآضل منه 
من لم ير الجماعة إلا خلف الإمام المعصوم. فعطل 
المساجد عن الجمع والجماعات التى أمر الله تعالى بيا 
ورسوله اة وعمر المشاهد بالبدع والضلالات التى نهى 
الله عنها ورسولهء وصار مشابهالمن تهى عن عبادة 
الرحمن وآمر بعبادة الأوثان. فإن الله سبحانه شرع الصلاة 
وغيرها فى المساجد» كما قال تعالى : ل ومن أظلم ممن 
منع مساجد اله آن یذکر فیها اسمه وسعی فی خرابها 4 


[البقرة: ]1١١‏ وقال تعالى: * ولاتباشروهن وأنتم 
عاكفون فى المساجد 4# [البقرة : ۱۸۷] وقال تعالى : #قل 
مر ربی بالقسط وأقیہوا وجوهکم عند کل مسجد ) 
[الأعراف : ۲۹ وقال تعالى : # ما كان للمشرکین 0 
يعمروا مساجذ الله # [التوبة: ]١۷‏ إلى قوله تى 
#إنما بعمر مساجد ايله من إمن بالل واليوم الآحر وأقام 
الصلاة وا نى الىزكاة ولم يخش إلا الله فعسى أولثك أن 
يكونرا من المهتدين) [التوبة : 1۸] وقال تعالى: #فى 
بیوت أذن الله آن ترضع وبذکر فیها اسمه سبح له فیها 
بالغدو والآمسال # رجال لا تلهيهم تجارة ولا بيع عن ذكر 
لله وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة # [النور: ١۳ء‏ ۳۷] وقال 
تعالى ٠‏ وأن المساجد لله فلاتدعوامع الله آحدا 4 
[الجن : 1۱۸ وقال تعالى * ومساجد یذکر فیھا اسم الله 
کثيرا ‏ [الحح: .]٤١‏ 

إن أتمة المسلمين متفقون على أن إقامة الصلوات 
الخمس فى المساجد هى من أعظم العبادات وأجل 
القريات» ومن فضل تركها عليها إيثارا تلخلوة والانقراد 
على الصلوات الخمس فى الجماعات أو جعل الدعاء 
والصلاة فى المشاهد أفضل من ذلك فى المساجد فقد 
انخلع من ربقة الدين واتبع غير سبيل المؤمنين # ومن 
يشاقق الرسول من بعد ما تبين له الهدى وبتبع غير سبيل 
المؤمنين نوله ما تولی ونصله جهنم وساءت مصيرا 4% 
[النساء: [١٠١‏ ولكن تنازع العلماء بعد ذلك فى كونها 
واجبة على الأعيان أو على الكفاية أو سنة مؤكدة على 
ثلالة أقوال : 

قيل : هى ستة مؤكدة فقط > وهذا هو المعروف عن 
أصحاب أبى حنيفة وأكثر أصحاب مالك وكثير من 
أصحاب ألشافعى » ويذكر رواية عن أحمد. 

وفيل : وهى واجبة على الكفاية وهذا هو المرجح فى 
مذهب الشافعى وقول بعض أصحاب مالك وقول فى 
مذهب أحمد. 


فيل : هى وأاجبة على الأعيأان» وهذا هو المتصوص 


عن أحمد وعیره من ٠‏ أئمة السلفف وفقهأء الحسديث 
وغیرهم . وهؤلاء تنازعوا فيما إذا صلى منقردا لغير عذر» 
هل تصح صلاته على قولین : 
أصحاب أحمد ذكره القاضى أبو يعلى فى شرح المذهب 
عنهم وبعض متأخريهم ابن عقيل وهو قول طائفة من 
السلف وأختاره ابن حزم وغیره . 

والثانى: تصح مع إثمه بالترك وهذا هو المأثور عن 


ا الجماعة على صلاة الرجل 
ه. قالوا: ولو كانت واجبة لم تصح صلاة المنفرد 

رلم یکن هنا تنشیل وحماو ما چان من النبی ص 
بالتحريق على من ترك الجمعة أو على المنافقين الذين 
كانوا يتخلفون عن الجماعة مع النفاق وأن تحريقهم كان 
لاجل النقاق لا لأجل ترك الجماعة مع الصلاة فى 
البيوت . 

وأما الموجبون فاحتجوا بالكتاب والسنة والآثار. أما 
الكتاب فقوله تعالى: ‏ وإذا كنت فيهم فأقمت لهم 
الصلاة فلتقم طائفة منهم معك [النساء: [٠٠١١‏ وفيها 
دلیلان : 

أحدهما: أنه آمرهم بصلاة الجماعة معه فى حال 
الخوف وذلك دليل على وجوبها حال الخوف وهو يدل 
بطريق الأولى على وجوبها حال الأمن . 

الٹانی : أنه سن صلاة الخوف جماعة وسوغ فيها ما لا 
يجوز لغير عذر» كاستدبار القبلة والعملل الكثيرء فإنه لا 
يجوز لغير عذر بالاتفاق وكذلك مفارقة الإمام قبل السلا 
عند الجمهور. وكذلك التخلف عن متابعة الإمام كما 
يتخلف الصف المؤخر بعد ركوعه مع الإمام» إذا كان 
العدو أمامهم . 

فالوا: وهذه الأمور تبطل الصلاة لو فعلت لغير عذر 
فلو لم تكن الجماعة واجبة بل مستحبة لكان قد التزم 
فعل محظور مبطل للصلاة وتركت المتابعة الواجبة فى 
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الصلاة لاجل فعل مستحب مع أنه قد كان من الممكن 
أن يُصلوا وحدانا صلاة تامة فعلم أنها واجبة. 

وأيضا فقوله تعالى : # وأقيموا الصلاة وآتوا الزكاة 
واركعوا مع الراكعين [البقرة: ۳ إماأن‌یرادبه 
المقارنة فى الفعل وهى الصلاة جماعة وإماً أن يراد به ما 
يراد بقوله * وكونوا مع الصادقين € [التوبة : ]۱١١‏ فإن 
ريد الثانى لم يكن فرق بين قوله صلوا مع المصلين 
وصوموا مع الصائمين » واركعوا مع الراكعين» والسياق 
بدل على اختصاص الركوع بذلك: فإن قيل : فالصلاة 
كلها تفعل فى الجماعة. 

قيل : ص إلركوع بالذكر لأنه به تدرك الصلاة فمن 
أدرك الركعة فقد أدرك السجدة فأمر بما يدرك به الركعة 
کما قال تعالی : ٭ یا مریم اقنتی لربك واسجدی وارکعی 
مع الراكعين# [ ال عمران: ۳ فإنه لو قیل اقنتی مع 
القانتين» لدل على وجوب إدراك القيام» ولو قيل 
أسجدى لم يدل على وجوب إدراك الركوع » بخلاف قوله 
اركعى مع الراكعين فإنه يدل على الأمر بإدراك الركوع ما 
بعده دون ما قِله» وهو المطلوب. 

وأما السنَة : فالأحاديث المستفيضة فى هذا البات 
مثل حديث أبى هريرة المتفق عليه عنه اة أنه قال : #لقد 
هممت أن آمر بالصلاة فتقام ثم آمر رجلا فيصلى بالناس 
ثم أتطلق إلى قوم لا يشهدون الصلاة فأحرق عليهم 
بيوتهم بالنار ١‏ فهَمٌ بتحريق من لم يشهد الصلاة . 

وفى لفظ فال : ١‏ أثقل الصلاة على المنافقين صلاة 
العشاء والفجر ولو يعلمون ما فيهما لأنوهما ولو حَبْوا 
ولقد هممت أن امر بالصلاة فتقام » الحديث . 

وقی حدیث فی المسند وغیره « لولا ما فى البيوت من 
النساء والذرية لأمرت أن تقام الصلاة » الحديث . فبين 
يي أنه هَمٌ بتحريق البيوت» على من لم يشهد الصلاة 
وبين أنه إنما منعه من ذلك من فيها من النساء والذرية 
فإنهم لا بجب عليهم شهود الصلاة» وفى تحريق البيوت 
قتل من لا يجوز قتله » وكان ذلك بمنزلة إقامة الحد على 


الحبلی» وقد قال سبحانه ‏ ولولا رجال مؤمنون ونساء 
مؤمنات لم تعلموهم آن تطؤهم فتصيبكم منهم مَعَرَهٌ بغير 
علم ليدخل اله فى رحمته من يشاء» لو تزيلنوا لعذبنا 
الذين كفروا منهم عذابا آليمًا 14 الفتح : 1٥‏ 

ومن حمل ذلك على ترك شهود الجمعة فسياف 
الحديث ببين ضعف قوله حيث ذكر صلاة العشاءء 
والفجسرء ثم أتبع ذلك بهمّه بتحريق من لم يشهد 
الصلاة. 

وما احتجساجهم بتفضيل صلاة الرجل فى الجماعة 
على صلاته وحده» فعنه جوابان مبتيان على صحة صلاة 
المنقرد لغير عذر. فمن صحح صلاته قال الجماعة 
واجبة وليست شرطا فى الصحة ء كالوقت فإنه لو أخر 
العصر إلى وقت الاصفرار كان اثئمامع كون الصلاة 
صحيحة » بل وكذلك لو أخرها إلى أن يبقى مقدار ركعة 
كما ثبت فى الصحيح من أدرك ركعة من العصر قبل أن 
تغرب الشمس فقد أدرك العصر . 

قال والتفضيل لا يدل على أن المفضول جائز فقد قال 
تعالى : # إذا نودى للصلاة من يوم الجمعة فاسموا إلى 
ذكر الله وذروا البيع ذلكم خير لكم 4 [الجمعة: 1۹ 
فجعل السعى إلى الجمعة خيرا من البيع » والسعى واجب 
والبيع حرام 

ومن قأل لا تصح صلاة المنفرد إلا لعذر احتح بأدلة 
الوجوب . قال وما ثبت وجوبه فى الصلاة» کان شرطا فى 
الصحة كسائر الواجبات» وأما الوقت فلا يمكن تلافيه 
فإذا فات لم يمكن فعل الصلاة فيهء فنظير ذلك فوت 
الجمعة وفوت الجماعة التى لا يمكن استدراكهاء فإذا 
فوت الجمعة الواجبة كان آثما وعليه الظهر إذ لا يمكن 
سوى ذلك» وكذلك من فوّت الجماعة الواجبة التى 
يجب عليه شهودها وليس هناك جماعة أخرى فإنه يصلى 
منفرداء وتصح صلاته هناء عدم إمكان صلاته جماعة» 
كما يصح الظهر ممن تفوته الجمعة» وليس وجوب 
الجماعة بأعظم من وج وب الجمعةء وإنما الكلام فيمن 
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الحماعه ( صالاة.) 


صلى فى بيته منفردا لغير عذر» ثم أقيمت الجماعة فهذا 
عندهم عليه آن يشهد الجماعة كمن صلى الظهر قبل 
الجمعة عليه أن يشهد الجمعة. 

واستدلوا على ذلك بحديث أبى هريرة الذى فى 
السنن عنه : « من سمع النداء ثم لم يجب من غير 
عذر فللا صلا له ) . 

ويؤيد ذلك قرله َة ١‏ لا صلاة لجار المسجد إلا فى 
المسجد »» فإن هذا معروف من كلام على . وقد رواه 
الدارقطنى وغيره مرفوعا إلى النبى ية وقوى ذلك بعض 
الحفاظ فقالوا: ولا يعرف فى كلام الله ورسوله حرف 
النفى» دخل على فعل شرطى إلا لترك واجب فيه» كقوله 
هة ٠:‏ لا صلاة إلا بأم القران» ولا إيمان لمن لا أمانة 
له ٠...‏ ونحو ذلك . 
وتفضيل النبى َة لصلاة الجماعة على صلاة المنفرد 
ولصلاة القائم على صلاة القاعد. والقاعد على 
المضطجع» إنما دل على فضل هذه الصلاة على هذه 
الصلاة» حيث يكون كل من الصلاتين صحيحة. أما 
كون هذه الصلاة المفضولة تصح حيث تصح تلك أو لا 
تصح» فالحدیث لم يدل عليه بنفی ولا إثبات » ولا سيق 
الحديث لاجل بيان صحة الصلاة وفسادهاء بل وجوب 
القيام والقعود وسقَوط ذلك ووجوب الجماعة وسقوطها 


يتلقى من أدلة اخر ( الفتساوی م۲/ ° TTI oeTTT—T‏ 


(TYA 

وعن فوائد الصلاة مع الجماعة يقول سيدي محمد 
كنون ( بالجيم المغربية فوقها ثلاث نقط ): 

قال شهاب الدين بن العمساد الأفقهسى فى كتابه: 
اكشف اللأسرار ٤‏ ما نصه: ما الحكمة فى الجماعة فى 
الصلاة قيل فى الجواب : إن المذتب إذا اعتذر لسيده 
بمحضر جمع من الشفعاء قبل اعتذاره ‏ والمصلى 
معتذرء ولآن طالب الحاجة يأتى بالشفعاء لتقضى 
حاجته ‏ ولأن الصلاة ضيافة ومائدة» والكريم لا يضع 
المائدة إلا ألجماعة كثرةء ايشا لتكون العبادة لله ظاهرة 


03: 


مكشوفة لتكون حجة الله على خلقه ظاهرةء» وأيضا لتكون 
شهادة المسلمين بعضهم لبعض جائزة إذا رأوهم 
يصلون» وأيضا لأن عمل الواحد لا قيمة له وإنما القيمة 
للجماعة» وأيضا قال النبى ية « ما اجتمع من المسلمين 
جماعة أربعين رجلا إلا وفيهم رجل مغفور له » . 

قالت المؤلفة: لم آجد هذا الحديث فيمالدئ 
الساعة من مراجع 

وهذا هو السر فی قوله ب : « ما من میت يُصلى عليه 
أمة من الناس إلا شفعوا فيه » ( الأمة : أربعون رجلا إلى 
المائة ء والرهط من التسعة إلى أربحين» والنقر من ثلاثة 
إلى تسعة ). 

قالت المؤلفة : الحديث أخرجه الإمام السيوطى فى 
الجامع الصغیر (۲/ ٠١١ » ٠١۹١‏ ) من رواية النسائى 
عن ميمونة وقال عله حديث حسن . وأيضا أحب الله 
اجتماع المسلمين وألفتهم فأمر بالجماعة فى الصلوات 
الخمس والجمعة والأعياد- وبالموقف يوم عرفة فشرع 
لأهل المحال جماعات الخمس صلوات ٠‏ ولأهل البلد 
الجمعة» والعيديسن ولأهل الدنيا عرفة » وأيضا قالت 
الملائكة: ل أتجعل فيها من يقسد فيها € [البقرة : 
*[. 

فالبارئ سبحانه وتعالى يفتح أبواب السماء عند إقامة 
الجماعة لتعلم الملاثكة أنهم على خلاف ذلك . (اللؤلؤ 
المكنون)/ 07 0۷ ). 

( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد الكشجنورى - تحقيق 
يوسف البدرى» مراجعة د. محمد أحمد عاشور / ۷١-1۷‏ 
وشرح رياض الصالحين للإمام النووى - شرحه وحققه د . الحسينى 
عبد المجيد هاشم ۲/ ٤٥١‏ ١1٥٤ء‏ والفتاوى لابن تيمية. دار 
الخد العربی م٣/‏ ۳۲۰۔۳۲۳ ۳۲۸۳۲٣‏ و ١‏ اللؤلڑ المکتون 
من بحر العلامة سيدى محمد كنون ( بالجيم المغريية وفوقها ثلاث 
نقط ) _ الحاج أحمد بن شقرون . مجلة الاحياء تصدرها رابطلة 
علماء المغرب محرم - جمادى الثانية ٤ ٠۷‏ ١ه-توفمبر ‏ أبريل 
(OY «O / YAAY‏ انظر أيشّا الحاوى للفتاوى للحافظ جلال 


جمال الدین الاأستادار ( مدرسة الأميره) .. 


الصالحين ااام یحی بن شرف الدين التووى _ أختصره الشيخ 
النبهانى / ٤۳ ٤١‏ وأحسن الكلام فى الفتاوى والاحكام _ فضيلة 
الشيخ عطية صقر» ؟/ ٠۲١١-١‏ وفقه السنة - الشيخ السيد 
سابق ۲/ ۰۲۲۱-۶ ومنهاج المسلم -أبو بكر جابر الجزاترى / 
«TE _ 1‏ ومنح المنة فى التلبيس بالسنة لاحمام عبد الوهاب 
الشعرانی / ۹٦‏ ے۹١٣٠‏ وجمع القوائد من جامع الأصول ومجمم 
الزوائد للإمام محمد بن محمد بن سلیمان CAA Fj‏ 
+ حماعیل: 

قال ياقوت : 

جمَاعيل بالفتح » وتشديد الميمء وألف» وعين 
مهملة مكسورة» وياء ساكنه› ولام : 

قرية فى جبل تابلس من أرض فلسطين» منها كان 
الحافظ عبد الغنى بن عبد الواحد بن على بن سرور بن 
إلى بيت المقدس لقرب جمّاعيل منهاء ولأن نابلس 
وأعمالها جميعًَا من مضافات البيت المقدس وبينهما 

r ٍ‏ 
مسيرة يوم واحد» ونشا بدمشق ورحل فى طلب الحديث 
إلى آصبهان وغيرها» وكان حريصًا كثر الطلب» ورد 
بغداد فسمع بها من أبن النقور وغيره قى سنة ٠٥1٠‏ ثم 


سافر إلى أصبهان وعاد إليها فى سنة ٥۷۸‏ فحدّث بها 


وانتقل إلى الشام ثم إلى مصر فنفق بها سوقه» وصار له 
بها حت وإصحاب من الحنابلةء وان قد جرى ل 

مشق أن اذعى عليه أنه صرح بالتجسيم» وأخذت عليه 
خطرط اتتهه > فخرج من دمشق إلى مصر لذلك ولم 
یل فی مصر عن مناکد له فى مثل ذلك› تکدرت عله 
حياته بذلك» وصنف کتبا فى علم الحديث حسانا 
مفيدة» منها كتاب ١‏ الكمال فى معرفة الرجال ٠»‏ يعنى 
رجال الكتب الستة من أول راو إلى الصحابة» جوده 
جدا» ومات سنة ٠٠١‏ بمصر. ۰ 

ومنها أيضا الشيخ الزاهد الفقيه موفق الدين أبو محمد 
عبد الله بن أحمد بن أحمد بن محمد بن قدامة بن مقدام 
أبن نصر الجماعيلى المقدسى المقيم بدمشق» كال من 


YoY 


الصالحين العلماء العاملين › لم یکن له فی زمانه نظير 


تصانيف جليلة » منها كتاب « المخنى فى الفقه » على 


مذهب أحمد بن حنبل و ١‏ الخلاف بين العلماء ٠‏ قيل لى 
إنه فى عشرين مجلداء و« كاب المقنع » و اكتاب 
العهدة ٤‏ وله فى الحديث ١‏ كتاب التوابين ٩‏ واكتاب 
الرقة )و كتأب « صفة الخلق ٠‏ وكتاب « فضائل 
الصحابة» وكتاب « القدر » وكتاب « الوسواس ؛ و كتاب 
المتحابين ٠ء‏ وله فى علم النسب ١‏ كتاب التبيين * فى 
نسب القرشيين » واكتاب الاستبصار فى نسل الأنصار › 
وامقدمة فى الغرائض» و«مختصر فى غريب الحديث» 
و كتاب فى أصول الققه» وغير ذلك» وكان قد تفقه على 
الشيخ أبى الفتح ابن المنى ببغداد» وسمع أبا الفتح 
محمد بن عبد الباقى بن سلمان بن البطى» وأبا المعالى 
أحمد بن عبد الغنى بن حنيفة الباجسرانى» وأبا زرعة 
طاهر بن محمد بن طاهر المقدسى وغيرهم كثيراء 
وتصدر فى جامع دمشق مدة طويلة يقرأ فى العلم . 
أخبرنى الحافظ أبو إسحاق إبراهيم بن محمد الازهرى 
الصيرفى أنه اخر من قرأ عليهء وأته مات بدمشق فى 
أواحر شهر رمضان سنة 1۲١‏ وکان مولده فى شعبان 
سنه )0 . 
( معجم البلدان ۲/ ۹١٠١ء ١١١‏ ). 
# جمال الدين الاستادار ( مدرسة الأمير ) ( ١١‏ ۸ه / ۸١٤١م)‏ 
أثر ۳۵: 

( الاستادار هو الذى يتولى شئون مسكن السلطان أو 
الامير ومصروفاته وتنفذ فيه أوامره» وهو فارسی مركب - 
التعريف بمصطلحات صبح الأعشى / (A‏ 

وردت فى فهرس الأثار الإسلامية بمدينة القاهرة برقم 
۵ تحت اسم * جامح جمال الدين يوسف الاستادار ٠‏ . 

وقد أدرجها على مبارك تحت اسم « جامع المعلق » 
وقال عنه : 

هو بخ ط الجمالية عن شمال الذاهب من المشهد 


جمال الدين الإستادار ( مدرسة الأميره) ... 


الحسينى إلى باب النصر تجاه قره قول الجمالية ويعرف 
يضا بجامع الجمال أو الجمالى» وهو معلق يصعد إليه 
بعدة درج . وكان أولا مدرسة تعرف بمدرسة الاأمير جما 
الدين الاستادار ( الخطط التوفيفية .)٠۷١ /٥‏ 

وذكرها المقريزى فى المدارس تحت عنوان «مدرسة 
الامير جمال الدين الاستادار »: 

ولخصه على مبارك بقوله : 

هذه المدرسة برحبة باب العيد كان موضعها قيسارية 
يعلوها طباق موقوفة » فأخذها الأمير جمال الدين وابتداً 
بشق أساسها سنة عشر وثمانمائة وانتهت عمارتها سنة 

> ونقز إليها جحملة مما کان 

بمدرسة الأشرف شعبان التى كانت بالصوة تجاه 
الطبلخاناة من قلعة الجبل من شبابيك نحاس مكفت 
بالذهب والفضة وابواب مصفحة بالنحاس المكقت 
ومصاحف وکتب حدیث وفقه وغیره » اشتری ذلك من 


إحذى سره وتمانمائة 
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الملك الصالح حاجى بن الأشرف بمبلغ ستمائة دينار 
وكانت قيمتها عشرة أمثال ذلك . 

ورتب فيها شيا وصوفية ودروسًا فى المذاهب الأربعة 
والحديث والتفسير» وجعل لكل مدرس ثلثمائة در 
فلوسا فى الشهرء ولكل طالب ثلاثين درهمًا وثلاثة أرطال 
من الخبز. 

ورتب بها إمامًا وقوّمة ومؤذنين وفراشين ومباشرين 

وأكثر من وقف الدور عليهاء وجعل فائتض وقفها مصروفا 
لذريته إلا أنه أذ جميع آلاتها وسوقوفاتها من الناس 
غصبًاء وأعمل فبها الصناع بأبخس أجرةء وبعد القبض 
عليه وقتله سنة اثنتى عشرة وثمانمائة مال السلطان إلى 
هدمها وإرجاع الأوقاف إلى أهلها > ئم رجع عن ذلك 
واستشنع أن یهدم بیت بنی على اسم الله تعالی یعلن فيه 
بالأذان خمس مرات فى اليوم والليلة وتتحلق فيه حلق 
العلم + تتعلہ فة أنتام ألم ا.... 


ط 


جمال الد 


ين الاستادار ( مدرسة الأهيرء) ... 


ثم استفتى السلطان العلماء فأفتاه بعض المالكية 
بأن بناء هذه المدرسة بهذأ الوجه لا يصح فندب 
الشهود إلى تقويمها فقوموها باثنى عشر ألف دينار 
ذهبّاء وحمل المبلغ إلى أولاد جمال الدين حتى 
تسلموه وباعوا بناءها للسلطان وأشهد أنه وقف أرض 
هذه المدرسة بعد ما استبدل بها . ثم وقف البناء ومزق 
قف جمال الدين وجدد لها وقفية تتضمن جميع ما 
قرره جمال الدين فى وقفيته » وآفرز لها ما يقوم بكفايتها 
ومحا من المدرسة اسم جمال الدين ورنكه ( الراك : 
الشعار الذى يتخذه الأمير عن تأمير السلطان له علامة 
على وظيفة الإمارة التى يعين عليها ) وكتب اسم 
السلطان الناصر فرح بدائر صحنها من أعلاه» وعلى 
قناديلها وبسطها وسقَوفها وصارت تعرف بالناصرية . 

وبعد موت السلطان وتقدم الأمير شمس الدين 
محمد أخى جمال الدين استرد بحكم القضاة جميع 
أوقاف أخيه ومدرسته إلى ماتص عليه أخوه» واستولى 
على حاصل كبير كان قد اجتممع بالمدرسة من فاضل 
ريعها» وكتب هو وصهره شرف الدين ابن العجمى كتابا 
اخحترعاه علو كتاب وقف المدرسة وزادوا فيه : إن جمال 
الدين اشترط النظر على المدرسة لأحيه شمس الدين 
وذريته» وآثبتوا هذا الكتاب على يد قاضى القضاة› 
واستمر الأمر على هدا البهتان إلى أن ثار بعض 
صوفيتهاء وأثبت أن النظر لكاتب السر فنزعت من د 
شمس الدین وتولی نظرها محمد بن البارزی اتب السرء 
واستمر الأمر على ذلك فكانت قصة هذه المدرسة من 
آعجب ما سمع »۰ انتهی کلام المقریزی . 

ولم يزل هذا الجامح إلى الأن عامرًا تقام فيه الجمعة 
والجماعة غير آنه لقرب المساجد إليه مع ما ذكر فى صل 
إنشائه كانت الصلاة فيه قليلة > والنفوس إلى غيره تميل . 
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انتتهى كلام على مارك ( الخطط التوفيقية ٥‏ ۰۲۷۵ ۴۲۷۹ء 
والمواعظ والاعتبار ٤٤۴۳-٤١١ /٣‏ ). 

قالث المؤلفة : وقد فات على مبارك فى تلخصيه كلام 
المقريزى ذكر بعض التفاصيل التى نرى أن لها دلالة 
خاصة. وذلك مثل المصاحف التى لقلها جمال الدين 
الاستادار من مدرسة الاشرف شعبال بن حسڀن بن محمد 
اہن فلارون حیث قول المقریزی : وكان مما فيها عسرة 
مصاحف طول كل مصحف منها أربعة أشبار إلى خمسة 
بخط ابن البواب ( انظر مادة : أبن البوأب )» وباقبها 
ببخطوط منسوبة» ولها جلود فى غاية الحسن معمولة فى 


أكياس الحرير الأطلس . إه. 


وفی هدا دلیل علی اهتماع المسلمين بالمصاأحف 
وتجليدها. 


جمال الدين الاستادار ( مدرسة الأمير.) ... 


جمال الدبن الافخاتی ( ۱۳۵۲۔ ۱۳۱۵ھ / ۱۸۳۸ ۹۸۹۷م ) 


كما ذكر المقريزى أن جمال الدين الاستادار نقل من 
مدرسه الأشرف عبان سره احمل من ا لکتب الفسة 
جميعها مكتوب فى أوله الإشهاد على الملك الأشرف 
بوقف ذكڭ ومفره فی مدرسته . آه. وهذا مما بوقصتا علی 
مدى شراء حزانات الكتب التى كانت بالجوامع 
والمدارس . 

كذلك يوقفنا المقريزى على مدى احتفاء الحكام 
بافتتاح مدرسة جديدة تدرّس فيها علوم الدين» وحرصهم 
مرل وة جمال الدين الاستادار: 
سره وتمانمائة وقد انتهت عماربها جمح بها الامير حمال 
الدين الْقَضاة والأعيان وأجلس الشيح همام الدين محمد 
ابن أحمد الخوارزمى الشأفعى على سجادة المشيخة 
وعمله شيخ التصوف ومدرّس الشافعية ومد سماطًا جليلا 
أکل عليه کل من حضر وملا البركة التى توسط المدرسة 
ماء قد آذيب فيه سكر مزح بماء الليمون وكان يوما 
مشهودا وقسرر فی ددر یس اأعحنشية ددر الدين مححمود بن 
محمد المعروف بالشيخ زاده الخرزيائى وی سدریسن 
المالكية شمس الدين محمد دن البساطي › وفی تدریس 
احمدين بن حجر» وفى تدريس التفسير شيخ 
الإسلام قاضى الققضاة جلال الدين عد الرحمن بن 
البلقینی » فکان یجلس مَنْ ذکرنا واحدا بعد واحد فی کل 
يوم إلى أن کان اخرهہ شیح التفسير وكان مسك الختام 
وما منهم إلا من يحضر معه ریلېسه مایلیق به من 
الملابس القاخرة ( المواعظ والاعتبار ۲/ .)٤١٠١_ ٤١١‏ 

قالت المؤلفة : حينما قمت بزيأرة هذا الأثر دونت فى 
مفکرتی موقعه بأنه يقع على نأصيتى شارع التمبكشية 
وحبس الرحبة بعد مشهد سيدنا الحسين مباشرة فى 
اتجاهنا نحو باب النصر. والجامع له أربعة إِي انات 
آکبرها إيوان القبلة » ويس به مساكن للطلية . ويوجد أمام 
الجامع بوابة كبيرة لمبنى كتب عليه ۵ وقف نمرة 1۷٣‏ ». 


( التعريف بمصمطلحات صبح الاأعشى _ محمد قنديل البقلى / 
۸ عن صبح الأعشى للقلقشندى /١‏ ۷ء والخطط النوفقية 
الجديدة لعلى باشا ميارك ۲۷١ ء۲۷٠١ /١‏ والمواعظ والاعتار 
للمقریزی ۲/ (ET!‏ 

انظر الخريطة الإرشادية الأمصاحبة لمادة « الآثار 
الاسلامة فی ديه الاهرة i‏ م1 AY‏ بعتوان J‏ س دزا 
الحسين إلى باب النصر 0 حیث تفع المدرسة ورم 
اللخريطة إلى اليمين » وقد درجت تحت اسم « جامع 
حمال الدين يوسف الاستادار «حسبت مأاوردت فی 
فهرس الاثار الإسلامية . 

+ جمال الدین الاقغانی (۰۱۲۵۶ ۱۳۱٥‏ / ۱۸۳۸ ۱۸۹۷م ): 

محمد بن صفدر ( كلمة فارسية من ١‏ صف » و« در) 
رأحد الرجال الأفذاذ الذين قامت على سواعدهم نهضة 
الثرق الحاضرة. ولد فى أسعد آباد بأفغانستان ونشاً 
بكابل ۔ ( اعلام )١۹۹ ء1۱١۸ /١‏ ينتهى نسبه إلى الحسين 
بن على رضى الله عنهماء وعشيرته فيها من أكبر العشائر 
وأجلها محلا . وقد تحول به آبوه إلى كابل وهو لما يزل فى 
الخامنة من مره فتلقی فمها مسادی العلوح العربية» وعلوم 
الشريعة» والعلوم العقلىة» ردرس التاريح وعلوح الرياضة 
والهيأة وغیرهاء وواتته شدة ذکائه بالتبریز فى كل ذلك فی 
مدى قصير. ثم شخص إلى الهند فأقام هنالك ستة 
وبضعة أشهر راجح فيها العلوم الرياضية على الأسلوب 
يعالح العظائم» ویعانى جلى الكحداث حتی وقد على 
مصر ستة ۲۸۸ ۱ه( .(AAY1‏ ولم يکن وضوده بنيّة 
ألإأقامة عير ان المرحوم رياضصض باشا ) رئيس الوزارة 
يومئذ) حى إليه المقام استقادة بقضله وحكيم 
وتصدّر فى داره لقراءة كتب العلم فى التوحيد والفلسفة 
وأصول ألمقه وعيرها» فاستوی إلى درو سه الكثير من 


۲0٦ 


جمال الدین الافغاتنی (۱۲۵۴۔ ۱۵٣۱ھ‏ / ۱۸۳۸ ۱۸۹۷م ) 


ولقد كان جمال الدين يمتاز بحدة الذكاءء ووشاقة 
العقلء وشدة الطبع » وقوة العزم» كما أوفى على الخاية 
من اللْسّن وصولة الحجة. وكان لا يفتاً ينفخ فى طلابه 
وجلاسه روح الحرية السياسيةء ويدعو إلى العمل على 
جمع كلمة المسلمين فى أقطار العالم . وقد تخرَّج عليه 
طاثفة ممن علا صيتهم فى العلم والفضل والسياسة وقوة 
الان( المقصل ۲/ ۳۷۱ .)۳١۷١‏ 

واندمج جمال الدين فى حياة مصر الفكرية 
والالجتماعية وتردد على دار إبراهيم بك المويلحى فى 
حارة الأمير حسين بشارع محمد على» وهى فى ذلك 
الوقت نسدوة المفكرين والقادة والزعماء والعلماء» وذما 
أجرت عليه وزارة الأوقاف المصرية مرتبا شهريا قدره عشرة 
جنيهات مصرية استأجر منزلا فى حارة اليهود» وصار 
بيته مدرسة جامعة يقصدها العلماء والطلاب » كما 
يقصدها المفكرون والأدباء والكتاب» والأفغانى يبصر كل 
رواد منرله بالشئون الإسلامية والسياسية وبحقوق الشعب 
والأمة » وعرف الشباب الأفغاتى واهتدوا إليه» واستوروا 
زنده فأآوری» واستفاضوا بحره ففاض در کما یقول الإمام 
محمد عبده نقسه . 

وكان لجمال الدين ندوة ثانية فى * قهوة السوستة > 
بجوار الأزبكية » وهى التى أطلق عليها فيما بعد ١‏ قهوة 
متاتيا ) ... وفى هذه الندوة حول جمال الدين مجرى 
الأدب فجعله فى خدمة الأمة » يطالب بحقوقهاء ويدفع 
عنها من ظلمهاء ويحرض الشعب على أن يؤمنوا بحقهم 
فى الحرية وكان من رواد هذه الندوة: البارودى» ومحمد 
عبده» وعبد السلام المويلحى»ء وإبراهيم المويلحى»› 
وسعد زغلول» وعلى مظهرء وآديب إسحاق» وسواهم . 
١ (‏ جمال الدین الأفغانی .)۲٠١۲ ۰۲۱۱۲ /٤‏ 

وأصدر آديب إسحاق» وهو من مريديهء جريدة 
«مصر» فكان جمال الدين يكتب فيها بتوقيع « مظهر بن 
وضاح» . أما منشوراته بعد ذلك فكان توقيعه على بعضها 
السيد الحسينى أو « السيّد » ( الأعلام .)٠١۸ /١‏ 


ولقد حرج من القطر المصری فى سنة ٩۲۹٠١ه‏ 
(۱۸۷۹م) فرحل إلى الهند ثم تحول إلى انجلترا فلم 
يلبث فيها طويلا. ثم شخص إلى باريس » وهناك وافاه 
إليها تلميذه المرحوم الشيخ محمد عبدهء وأخرجا جريدة 
الحعروة الوثقى داعية إلى توحيد كلمة المسلمين؛ ورفع 
النير الأأجنبى عنهم ( المفصل ۲/ .)١۷۲‏ 

وفى العدد الأول من جريدة « العروة الوثقى » الصادر 
فی الخامس من جمادی الأولى عام ١۰ه/‏ الثالث 
عشر من مارس عام ١۱۸۸م‏ لخص هذان الإمامان 
أهدافهما من قيام العروة الوثقى فيما يلى : 

أولا: بيان الواجب على الشرقيين » وأسباب فساد 
حالهم . 

انيا : إشراب النفوس عقيدة الأمل » وترك اليأس . 

ثالثا : الدعوة إلى التمسك بالأصول التي كان عليها 
أسلافهم » وعزوا بها . 

رابعا: الدفاع عمايتهم به الشرقيون عموماء 
والمسلمون خحصوصاء من آنهم لن پتقدموا ما داموا 

خامسا: إخبارهم بما يهم من حوادث السياسة العامة 
والخاصة. 

سادساً: تقوية الصلات بين الأمم الإسلامية» وتمهيد 
الطريق إلى جامعة إسلامية » تعيد شأن اللإسلام الأول › 
وتقوية فكرة الرابطة الشرقية » بتقوية العلاقات السياسية 
والتجارية بين شعوب الشرق» صدا لتيار الغرب وزحفه . 

وكان الأفغانى ومحمد عبده يريدان حكومة إسلامية 
موحدة» ولما رأيا عدم إمكان ذلك کتبا يدعوان إلى أن 
تحکم الشعوب الإأسلامية بحكومات إمامها القرأن 
وأساسها العدل والشورى» ويرتبط بعضها ببعض بروابط 
محكمةء وأخذا يتاهضان الاستعمار الغربى فى الأقطار 
الإاسلامية» وخحاصة الاستعمار البريطانى فى مصر 
والسودان» بكل ما أعطاهما الله من قوة . 


جمال الدین الأفغانی (۱۲۵۶۔ ١١۱۳ھ‏ / ۱۸۳۸ ۱۸۹۷م ) 


جمال الدين الأفغانى 


ولكن قوى الاستعمار اجتمعت على معحاربة « العروة 
الوثقى » ومحاربة الإمامين الجليلين حرا لا هوادة فيها 
(«جمال الدین الأفغانی ۲١٣۳ ء۲٣۱۲ /۲ ٤‏ ). 

وبعد نقیه من مصر سنة ٩۱۲۹ء‏ كما سبق القول» 
ورحيله إلى باريس» رحل رحلات طويلة إلى العاصمة 
الروسية « بطرسبرج * کما كانت تسمی » ثم إلى « ميونخ ۲ 
بألمانيا» ثم إلى إيران. 

وانتهت به خحاتمة المطاف إلى الآستانة» حيث كان 
السلطان قد دعاه إليهاء فأقام فيها حتى قيض إلى رحمة 
الله سنة ١١۳١ه‏ ونقل رفاته إلى بلاد الأفغان 
(آفغانستان ) سنة ٠١١۳‏ ( المفصل ۲/ ۳۷۲ والأعلام /١‏ 
4 

وقد نوه عبد الرحمن الرافعى بالافغانى وذكر عنه أنه 
کان فی حیاته مصلحا دینیاء وفیلسوفا حکیماء وزعیما 
سياسياء» فجمع بين الزعامات الروحية والسياسية 
والفكرية» واضطلع بها جميعا. وقال فيه كذلك: إن 
حياة جمال الدين كانت بلا مراء بعثا لنهضة الشرفق 
الحديثة» إذ هو واضع البذرة الأولى للحركات القومية 
اتی ظهرت فى الشرق الإسلامی فى النصف الشانى من 


القرن التاسع عشر» فهو الرائد الأول للحريةء فى تاريخ 
الشرف الحدبث . 

لقد كان الأفغانى صورة رائعة للعالم الدينى المؤمن 
بحق بلاد الإسلام كافة فى الحرية والتخلص من العبودية 
والطغيان. 

قال عنه سليم العنحورى : لقد كان آية من آيات القَرن 
التاسع عشر» ومعجزة من بدائح معجزاته . 

وکتب عنه شکیب آرسلان فی تعلیقاته على کتاب 
#حاضر العالم الإسلامى » يقول : فيلسوف الإسلام 
وعلم الأعلام > وكوكب الإصلاح الذى أطلعه الله فى أفق 
المشرق بعد أن اشتد به الظلام » حجة الشرق الناهضة. 
واية الحق الباهرة ( ۶ جمال الدین الأفغانی .)۲٠١ ء۲۱٤١ /٩‏ 

وکتب عله آحمد حسن الزیات يقول : 

کان رضى الله عنه متواضع النفس لأنه عظيم» جرىء 
الصدر لأنه حر» ندى الراحة لأنه زاهد»ء ذرب اللسان 


مرهف» صريح القول لأنه رجسل »ولم يبتغ من وراء هده 
الصفات - كما قال إلا سكينة القلب . وكان يحمد الله 
على أن اتاه من الشجاعة ما يعينه على أن يقول ما يعتقد 
ويقعل ما يقول ( خاطرات جمال الدين / ۲١‏ ) ومن امزاج 
هذه الشمائل وتلك الوسسائل فيه اتسعت حرله الأزض › 
وامتد أمامه الأفق » وانصرف همه البعيد عن الدار والزوجة 
والعشيرة إلى الوطن الإسلامى كله» والشرق الإنسانى 
كله فجعل قصده ووکده أن يدعو إلى إتنهاضهما 
بالوحدة الإاسلامرة لتدفع غائلة المستعمر» وبالحكومة 
الدستورية لتقمع شرة المستيد. 

وقد آمن بهذه الدعوة إيمانه بالله حتى رأى فى سبيلها 
السجن رياضة والنفى سياحة والقتل شهادة ( خاطرات 


جما الدين / (TT‏ 
وكان الذين يقفون من سيرة الأفغانى على الهامش 
يظنون أنه قصر جهده فى تحقيق هذه الدعوة على الكتابة 


والخطابة. والواقع الذى لا شك فيه أنه فكر ثم قَذّر ثم 


eA 


جمال الدین الأفخانی ( ۱۴١۶‏ ۔ ۱۲۱۵ھ / ۱۸۳۸ ۱۸۹۷م ) 


دب ولکن الوحدة كانت من الشتات بحيث لا تلتئمء 
والاستبداد كان من الثبات بحيث لا ينهزم . 

ثم يقول عن موقفه حين طرده الإنجليز من الهند حين 
رأوا إقبال الناس عليهء وكادت الأعصاب الهندية 
المخدرة نثور حين قال لزعماء الهنود وهو راحل : 

« وعزة الحق وسر العدل» لو أن ملايينكم مُسخت 
ذباًا لأحرجت الإنجليز بطنينها من الهند. ولو انقلبت 
سلاحف وخحاضت البحر إلى الجزر البريطانية لجذبتها 
إلى القاع » ! ( تاریخ الآدب العربی/ ۴۳۹٤ء .)٤٤١‏ 

لقد كان جمال الدين رجلا شديد العقل » قوى النفس 
متسعرٌ الذكاء» جمع إلى علوم الفلسفة القديمة العلم 
سالشئون العامة فى العالم» وتجرد لبعث الشرق من 
رقدته» وإنهاض الأمم الإسلامية» وهبط مصر فى عهد 
إسماعيل فاتصل به طائفة من نجباء طلاب الاأزهر 
وغيرهم» فكان يعلمهم فنونأ من العلم» ويبث فيهم فى 
خلال دروسه وی أسماره دعوة جريئة اوها الاستمتاع 
بالحرية كاملة فى القول والعمل » وغايتها دفع أمم الشرق 
عامة والأمم الإسلامية خاصة إلى العمل القوى حتى 
تتمتع بحياة الحرية والعزة والاستقلال . 

أما عن آثره الآابی فى مصرء فقد كان يدرب طلابه 
على هذا باللسان والقلمء وكان خطبا قديرا فهياً بمصر 
ملكات الخطابة والكابة» حتى كانت جمهرة خطباء 
الثورة العرابية من تلاميذه . أما أثره فى الكتاب فكان فى 
توجيه عنايتهم إلى المعتى بعد أن كانت مصروفة كلها إلى 
اللفظ » ولقد دعا هذا إلى القصد فى تقديم المقدمات› 
وكانت العادة جرت بالإسراف فيها إلى الحد الذى قد 
يضيع الغرض الذى سين له الكلام› كما دعا إلى عدم 
الاهتمام بزخرفة الكلام بقنون المحستنات البديعية 
(المیجمل/ ۱۸۳ ۱۸۳ ). 

وفى كلمة لشاعر مصر الكبير حافظ إبراهيم» رهر 
من نوابغ تلاميذ الأستاذ الإمام» یخاط بها رجال لادب 
فى عصره» وين فضل السيد جمال الدين على اللغة 


العربية وأثره فى إحياء آدابها : إنى أراكم بين متفصح على 
أيه » ومتنبل على قرينه» ولیس هذا صنع ما تريدون- 
تحاولون رد هذه الدولة إلى شبابهاء بعد أن خلا من 
ستهاء» ولو لم يتداركها الله بهذا الأفغانى لقضت نحبهاء 
ولقیت ربھا قبل ن یمتعھا بکم» ویمتعکم بها (جمال 


الدین الأفغانی / ۸۲ء ۸۳). 


كان عارفا باللغات العربية والأفغانية والقارسية 
والسنسكريتيه والتركية» وتعلم الفرنسية والإنجليزية 
والروسية» وإذا تكلم بالعريية فلخته الفصحى» واسع 
الاطلاع على العلوم القديمة والحديئة » كريم الأحلاق» 
كيير العقل» لم يكشر من التصنيف اعتمادا على ما كان 
يه فى نفوس العاملين وانصراقًا إلى الدعوة بالسر 
والعلن. 

له « تاريخ الأفغان » مطبوع» و * رسالة الرّد على 
الدهربين » مطبوع » ترجمها إلى العربية تلميذه الشيخ 
محمد عبده. وجمع محمد باشا المخزومی كثيرا من ارائه 
فی کتاب « خاطرات جمال الدين الأفغانى » مطبوع . 
ولمحمد سلام مدكور كتاب ١‏ جمال الدين الأفغانى 
باعث النهضة الفكرية فى الشرق » مطبوع فى سيرته 
(الاعلام۲/ ٠١۹‏ ). 

( الالام للسزركلى | ۸, ۰۱۹۹ وائمفصل فى تاريتح 
الآدب العربی . أحمد الإسکندری وزملاثه ۲/ ۳۷۱) ۲٣۳۷ء‏ 
و« جمال الدين الأفغانى» -د. محمد عبد المنعم حفاجى . مجلة 
الأزهر. الجزء الثانى» السنة السادسة والخمسون»ء صفر ١٠٤١٤‏ ه- 
توفمبر ۱۹۸۳ م/ ۲۱١-۲‏ وتاریخ الآدب العربى - أحمد 
حسن الزیات / ٤٤١ ٤۳۹‏ . جمال الدين الأفغانى - محمود أبو 
ريه . الجمهورية العربية المتحدةء المجلس الأعلى للشئون 
الإسلامية» لجنة التعمريف بالإسلامء الكتاب الحادى والشلاثون 
7 ھ1۹11م ). انظر أبضا. جمال الدين الأفغانى عبد 
القادر المغربى . سلسلة اقرا (1۸) . دار المعارف» القاهرةء 
الطبعة الثالثة ۱۹۸۷ ( رقم الإيداع ) . 


جمال الدین الذدهبی ( منزل.) 


ج جمال الدين الذهبی ( منزل.): 

انظر: بيت جمال الدين الذهبى . 
٭ جمال الدین عبد الرحیم (٤۷۰.۔‏ ۷۷۷ھ۵): 

أخو العماد الإسنوى . ذكره الحافظ السيوطى فيمن 
كان بمصر من الفقهاء الشافعية وقال عنه : 

الشيح جمال الدين عبد الرحيم» شيخ الشافعبة» 
وصاحب التصانيف الساثرة . ولد سنة أر بع وسبعمائة » 
وآخذ عن التقی السبکی » والزنکلونی والقونوی وأبى حيان 
وغيرهم » وبرع فى الأصول العربية والعَروض » وتقدم فى 
الفقه فصار إمام زمانه» وأنتهت إليه رياسة الشافعية. 
ومن تصانيفه المهمات والجواهرء» وشرح المنهاج» 
والألغاز» والقفروع» ومختصر الشرح الصغير» والهداية 
إلى أوهام الكقاية» وشرح منهاج البيضاوئ» وشرح 
عروض ابن الحاجب» والتمهيد والكوكب وتصحيح 
التنبيه » والتنقيح » وأحكام الخناثى » والزوائد على منهاح 
البيضاوى» وطبقات الفقهاء والرياسة الناصرية فى الرد 
على من يعظم أهل الذمة ويستخدمهم على المسلمين› 
وكثاب الأشباه والنظائرء مات عن مسودّةء وشرح التنبيه 
كتب منه مجلدًا» وشرح الألفية لابن مالك» كتب منه 
سته عشر كراساء وشرح التسهيل . كتب منه قطعة . مات 
فی جمادی الأولی سنة سبع وسبعين وسبعمائة» ورثاه 
البرهان القيراطى بقصيدة تقع فى اثئين وتسعين بيتا 


والقصيدة مطلعها: 
َعم فيضت روح الملا والفضائل 
. بموت جمال الدين صد الأفاضل 
نعطل من عبد السرحيم مكائه 
ویب مله فساضل أى فاضلى 
۸ - قفوا خبرونا هل له من مشابه 
موا خب رونا هل له من مماثل! 


جمال الدین عبد الرحیم (٤۷۰۔۷۷۷ه)‏ 


۹ - فأعظم بحبر كان للعلم ساعيا 

زم صحيح ليس بسالمتكاسل 
۰ - وأعظمٌ به يوم الجدال مناظرا 

إذاقاللميتركمقالالقائل 
١‏ - وأسيافه قى البحث قاطعة الا 

بجوهرهالم يفتق ر لصي اقل 
1۲ - يقوم بإنضاج المسائل مرشدا 

لمستفه م آو طالب أو مسسائل 
۳ - ويجمع آشتات الفوائد جاهتا 

ویسعی بجا نحوما غير هازل 
1٤‏ - طوی الموت حقا شافع زمانه 

فمن بده للام وج السواكل 
1٥‏ - ومذ رأة خير نجل لبسره 

بها أرضعته من دى الحوافل 
۲۸ - حوى من مواريث النبوة إره 

وحار حققا سهمه فير عصائل 

هو التجم إلا أنه البد ر كاملا 

على آنه شمس الضحى فى التعادل 
٠‏ - ويلدتة إسنا محلا وسحقلا 

ومنزله فى الخلد أستى المنازل 
١-إذا‏ ما أفاد النقل فهو ختامُه 

فلاتسمعن سن بعد نقل ناقل 
۳۲ - صدوق لدى عزو النقول محفق 

وحاشاه من تلك النقول البواطل 
۳ - وسحيان نطق فى الدروس فصاحة 

فضدغ من له فى درسسه عي باقل 
؟-يۇدى من الأشغسال بالعل م للورى 

فروضًا ويفتى مقدمًا بالنوافل 


جمال الدین عبد اتر حیم (٤۷۰۔‏ ۷۷۷ھ) 


| وينه ر نص الشافعى وا زك‎ “ Fo 
` حوى العلم والملياءرالجوء ولت‎ - ۳٣ 


وحار بسبق فضل هذى الخصائل 


۸ - تصانیف لا تخفی محاسنها التى 

هدايتها تهدى الورى بالدلائل 
٤۹‏ - وتبدو فتغنى عن رياض أنيقة 
٠‏ - تمحض منها القصد فيها فأرشدت 


حیاری ٹووا من جهلهم فی مجاهل 


١ه‏ - توفرت سهما فى الأصول لأجله 


غدا السيف نائى الح واهى الحمائل 


۲ -لعمرك إن الحو يا زيد قد بدا 
لموتىك فى حال من الحزن حائل 
۳ه - فلو فارسئ الفن غامرك اغتدى 


لتحسوك یسعی وهو فی زی راجل 


- عدمتاك شیا کم جلا من علو مه 
٥‏ - وکم جاء فی فن الخلیل بن احمد 
بأاحمد أقوال أنت بالفسواصل 
- یحرر فی علم أبن إدریس للورى 
دروساتولی حملها خير حامل 
1١‏ - ورش بالتهنيب طُلأب عله 


۳ - ولا یر 


جمال الدین القاسمی ( ۰۱۹۸۴ ۱۳۲۲ھ / ۱۸7٩‏ ٤۱۹۱م)‏ 


۳ ~~ بجود بانواع الفضائل جهرا ِ 
14 هو حرطل بل هو البحرف تا Ù‏ 
12 - ون ابن رفعة لو تقلم عصرة . 
- ولو شاهد الققَال یوما درو 
لما كان يوماعن حماه يقافل 


لړ ښ ا چ ا د و ا ږو و اظ چچ اک د و غ ات 


ثم پختمها بقوله : 
٩‏ - ساأنشد قبرا حل فيه راء 
1 

واسمع مأ مليه صم الجنادل 
۰ - وبا نحن إلا ركب موت إلى البلى 

تسسيرنا أيسامنا كسالسرواحل 
١‏ - قطعنا إلى نحو القبور مراحلاً 

وما بقيت إلا اقل المراحل 
۳ - وهدا سبيل العالمين جميعهم 

فما الاس إلا راحل بعسد راحل 


الفضل إبراهیم ۱/ ٤۴٤-٤۲۹‏ ). 
٭ جمال الدین القاسمی (۱۲۸۴۔ ۱۳۲۲ھ / ۱۸٦٦۹‏ ۔ ٤۱۹۱م‏ ): 


جمال الدين ( أو محمد جمال الدين ) بن محمد بن 
سعيد بن قاسم الحلاق» من سلالة الحسين السبط › 
الفقيه الأصولى الأديب الخطيب المقرئ» إمام الشام فى 
عصره » علمًا بالدينء وتضلعا من فنون اللأدب. مولده 
ووفاته فى دمشق . كان سلفى العقيدة لا يقول بالتقليدء 
وكان مستقل الرأى» ولا يميل إلى الخرافات» محتففلًا 
بكرامته » لا يبحب القمضول والزلفى . 

انتدبته الحكومة للرحلة وإلقاء الدروس العامة فى 
القرى والبلاد السورية» فأقام فى عمله هذا أربع سنوات 


جمال القراء و كمال الإقراء 


(۱۳۰۸۔ ۲ه ) ثم رحل إلى مصرء وزار المدينةء 
ولما عاد اتهمه حسدته بتأسیس مذهب جديد فى الدين › 
سموه « المذهب الجمالى » فقبيضت عليه الحكومة سنه 
۴ هر وسآلته فرد التهمة فأخلى سبيلهء واعتذر إليه 
والى دمشى» فانقطع فى منزله للتصنيف وإلقاء الدروس 
الخاصة والعامة» فى التفسير وعلوم الشريعة الإسلامية 
والأدب. ونشر بحوثا فى المجلات والصحف يقول 
الزركلى إنه اطّلع له على اثنين وسبعيسن مصتقا > منها 
«دلائل التوحي د » و ١‏ ديوان خطب »و « الفتوى فى 
الإسلام » و إرشاد الخلق إلى العمل بخبر البرق ٠‏ 
و«اشرح لقطة العجلان ١‏ و « نقد النصائح الكافية » 
ولامذاهب الأعراب وفلاسفة الإسلام فى الجن » و« موعظة 
المؤمنين » اختصر به إحياء علوم الدين للغزالى » و« شرف 
الأسباط » و « تنييه الطالب إلى معرفة الفرض والواجب › 
( فى الفتح المبين / ۱١۸‏ تبيين )١‏ و « جوامع الآداب 
فى آأخلاق الأنجاب ٠‏ و « إصلاح المساجد من البدع 
والحوائد » و « تعطير المشام فى ماثر دمشق الشام ‏ ربع 
مجلدات)› و۲ قواعد التحديث من فضون مصطلح 
الحدیث » و « محاسن التأويل » فى ١١۷‏ مجلدًاء و«أوامر 
مهمة فى إصلاح القضاء الشرعى على مذهب الشافعية › 
و« تاريخ الجهمية والمعتزلة ». ولابنة الأستاذ ظافر 
القاسمی کتاب ١‏ جمال الدين القاسمى وعصره». 

( الاعلام للزركلى ۲/ ٠١١‏ والفتح المبيسن _ الشيخ عبد اله 
مصطفی المراغی ۳/ ۱۹۸ ). 
٭ جمال القراء وكمال الإقراء: 

جمال القراء وكمال الإقراء : للشيخ علم الدين آبى 
الحسن على بن محمد بن عبد الصمد السخاوى 
المتوفى سنة ٠٤۳‏ ثلاث وأربعين وستمائة وهو كتاب 
لطيف جامع فى فنه جمع فيه أنواعا من الكتب المشتملة 
على ما يتعلق بالقراءات والتجويد والناسخ والمنسوخ 
والوقف والابتداء وغير ذلك ( شف ۱/ ٥۹۳‏ ). 

من مصنمات التراث الإسلامى فى علم القراءات . 


أحد المخطوطات المحفوظة بخزانة المدرسة 
الاأحمدية ( فى محلة الجلوم البهراقية ) بحلب» وهى الآن 
تحت رعاية الأوقاف . 

تأليف: علم الدين أبى الحسن على بن محمد بن 
عبد الصمد السخاوی 00۸ ۳٤٦ھ‏ / ١١١۹۳‏ 
9م 

کتاب تناول فيه مؤلفه نزول القران وتسمية سوره وفضل 
تلاوته وحفظه وإعجازه ثم القراءات المشهورة. وقد 
قسّمه کتبا وأعطی کل کتاب منه اسما مثل « نثر الدرر فى 
ذكر الأيات والسور » و « الإفصاح الموجز فى إيضصاح 
المعجرز» وهكذا... 

أوله بعد البسملة : « الحمد لله الذى استنارت صدور 
الصحف بأسمه ... ». 

آخره: «... وهل الأرضين وحسبنا الله ونعم الوكيلء 
ولا حول ولا قوة إلا باه العلى العظيم ». 

نسخة جيدة» بعود تأريخها إلى سنة ٠۲‏ ۷ه كتبها 
بخط نسخ جيد يوسف بن إبراهيم بن السلارء وجعل 
أوائل مسائلها بالخط الشخين بالسواد» وآثبت علامات 
الاأهمال . 

(0۹ )ق _ المسطرة )۲١(‏ س __ الأحمدية )١٤١(‏ 
القراءات .( المتتخب ق٤‏ / .)۳١‏ 

كما يوجد أيضا مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق 
جاء بیانه آکثر تفصیلا وهو كما یلی : 

. ۳٣۳ الرقم‎ 

أوله : الحمد لله الذى استنارت صدور الصحف 
باسمه» وأشرقت سطور الكتب بوصفه فيها ورسمه ... 
وهذا: وإ أجل ما بأيدى هذه الأمة كتاب ربها الناطق 
بمصابيح دينها ودنياهاء الموضح لها مراشد أولاها 
وعقباها. وإن أشرف العلوم ما كان منه بسبيل› وأجل 
الرسوم فنونه التى هى أعلى اللدرجات فى التقديم 
والتفضيل» وفى هذا الكتاب من علومه ما يشرح الألباب 


TY 


جمال القراء و كمال الإگراء 


ويفرح الطلاب وينيلهم المنى ويفيدهم الغنى ويريحهم 
من العناء ويمنحهم ما دعت إليه الحاجة بأيسر الاعتناء 
فهو كاسمه جمال القراء وكمال الإقرأء ... 

نثر الدرر فى ذكر الأيات والسورء ذكر أول ما نزل من 
القراءات . 

آخره : وعن ابن عباس رضى الله عنهما أفضل العيادة 
الدعاءء وقال الله عز وجل : * وإذا سألك عبادى عنى 
فإنى قريب أجيب دعوة الداع إذا دعصان فليستجيبوا لى 
وليؤمنوا بى لعلهم يرشدون € [البقرة: .]۱۸١‏ 

وقال بعضهم : 

وإنى لأدعو الله والأمسر ضيق 

وکم من فتی ضاقت علبه آموره 

صاب لها فى دعوة الله مخ رجا 

وافق الفراغ من نسخ هذا الكتاب المبارك يوم الاربعاء 
فى آواحر شهر ذى القعدة من شهور سنة ثلاث وسيعین 
وتسعمائة على يد العبد الفقير ... على بن أحمدين 
رمضان من قرية بیت تول . 

أوصاف النسخة : نسخة من القرن العاشر كتبت ببخط 
معتاد مشکول أحيانًا > الأبواب وأسماء إلسور ورؤوس 
الفقر مكتوبة بالاأحمر والأزرق» على الورقة الأولى من 
اللسخة ترجمة للمؤلف» النسخة مقابلة على الأصل . مع 
هذه النسخة أرجوزة مورد الظمان فى حكم رسم أحرف 
القران لمحمد بن محمد الخراز. 

على الخلاف قيد تملك باسم مصطفى المنصورى . 
على الورقة الأولى وتحت العنوان قيد وقف بأسم محمد 
باشا على طلبة العلم تاريخه سنة ۹۰١٠ه..‏ 

وتوجد نسخة أخرى : 

. ٩۰۳۵ الرقم‎ 

آخره : فال زه : 


الجمالين على الجلالين 
فلا تكتمن الله ما فی صسدورکم 
ليخفى ومهمسا يکتم الله يعلم 
وکقوله : 
ومهما يكن عند اسرى من خليقة 
وإن خالها تخفى على الناس تعَلَّم 


ثم قال أبو عمرو والثالث : إنه إخلال بالمعنى قال لأن 
حمل كل واحدة من الكلمتين على قاعدة مجردة قاثمة 
بنفسها كما بيناه أولى من حمل إحداهما... 

أوصاف المخطوط : نسخة قديمة من القرن السابع 
على الأغلب كتبت بخط نسخى قديسم مشكول جيسد 
أسماء الكتب وأسماء السور مكتوبة بخط أكبز... 

على الورفة الأولى قيد تملك مطموس وقيد مطالعة 
تاريخه سنة ٤ه‏ وقيد سماع ورواية على مجموعة من 
الشيوخ ثم وصفة طبية . 

على الورقة الأولى وجه ( ب ) قيد وقف على المدينة 
المنورة والواقف هو هداية الله بن آحمد بن ياسين بن 
محمد الغوث سنة ١١ ٤‏ ١ه(‏ مخطوطات الظاهرية / ٠١١‏ - 
0( 

( كشف الظنون /١‏ 0۹۳ والمتتخب من المخطوطات العربية 
فى حلب . مركز الخدمات والاأبحاث الثقافية ق٤/‏ ١۳ء‏ وفهرس 
مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القران الكريم - وضعه 
صلاح محمد الخیمی ۲/ ٠٠١_٠٠۲‏ ). 
٭ الجمالين على الجلالين: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

. ١۳٠۹۹ ارقم‎ 

المؤلف : نور الدين على بن سلطان بن محمد القأارى 
الهروى المتوفى سنة ٠١‏ ١٠١ه.‏ 

أوله : الحمد لله ذى الجلال والجمال والكمالء 
والصلاة والسلام على رسوله نخبة أرباب الأحوال وعلى 
آله وصحبه وأتباعه إلى يوم المال وبعد: فلما رأبت تفسير 


سس س ر 


الحمالیة ( ھدرست۔) ( ۷۲۰ھ / ۰۱۳۲۹ ۱۲۲۰م ) آثر ٢١‏ 


الجلالين ... موافقًا لمقصود أهل الزمان ومطاقًا لقصور 
همة الإحوان وكأان من غاية اللإيجاز. 

آخره : والمستحب أن يقال فى ار السور آمين ولیس 
من القرآن وفاقا . عن على : آمين خاتم رب العالمين على 
لسان عباده المؤمنين ومعناه أفعل واستجب وما أحسن 


من قال : 
يارب لاتسلبنى حبهاأبدا 
ویر حم الله صالدا قال آمينا 
قوله : ویجوز قصره» ومنه قول الشاطبى : 
آمين وآمناللأمين تي رها 
وإن صرت فهو الأمسون تحملا 


قال مۇلفه: سيدنا على بن سلطان محمد الهروى 
القارى... وقع الفراغ من تسويده بعون الله احر يوم 
الجمعة من أواخر ذى الحجة الحرام اخر عام أربع بعد 
الألف من هجرة سيد الأنام ... بالحرم المكىّ . وافق 
الفراغ من نساخته بعد العصر يوم الثلاتاء من شوال من 
سنة حمس بعد الألف . وقد وقع الفضراغ من تحرير هذا 
الكتاب على يد أضعف العباد مصطفى بن أحمد الحنفى 
والماتریدی اعتقادا والکوبروى مولا بعد الظهر فن شهر 
ذى الحجة من سنة ثمان وأربعين ومائة وألف . 

أوصاف المخطوط : نسخة عادية كتبت بخط معتاد› 
أسماء السور ورؤوس الفقر مكتوبة بالاأحمرء أحيطت 
الكتابة بإطارات مرسومة بالاأأحمرء فى آخر النسخة فصل 
فى تلاوة القران وفضل الفاتحة . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القران الكريم 
- التفسیر -وضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ ١۲۱۲ء .)۲١۱۷‏ 
٭ الجمالية ( المدرسة۔) (۷۲۰ھ / ۱۳۲۹۔۳۰ ۱۳م ) أقر :٣١‏ 

المدرسة والخانقاه الجماليةء تقع بحى الجمالية بين 
درب الفراخحة وشارع قصر الشوق . 

أدرجت هذه المدرسة فى فهرس الآثار الإسلامية 
بمدينة القاهرة تحت اسم ١‏ مغلطاى الجمالى - مدرسة)ء 


وهو اسم بانيها ... وقد ذكرها المقريزى فى المدارس 
تحت عنوان « المدرسة الجمالية ٤‏ وجاء عنها ما يلى : 

هذه المدرسة بجوار درب راشد من القاهرة على باب 
الزقاق المعروف قديما بدرب سيف الدولة نادر بناها 
الأمير الوزير علاء الدين مغلطاى الجمالى وجعلها 
مدرسة للحنفية وخانقاه للصوفية وولى تدريسها ومشيخة 
التصوف بها الشيخ علاء الدين على بن عثمان التركمانى 
الحنفى وتداولها ابته قاضى القضاة جمال الدين عبد الله 
التركمانى الحنفى وابنه قاضى القضاة صدر الدين محمد 
ابن عبد الله بن على التركمانى الحنفى ثم قريبهم حميد 
الدين وكان شأن هذه المدرسة كبيرا يسكنها أكابر فقهاء 
الحنفية وتعد من أجل مدارس القاهرة ولها عة أوقاف 
بالقاهرة وظواهرها وفى البلاد الشامية وقد تلاشى أمر هذه 
المدرسة لسوء ولاة أمرها وتخرييهم أوقافها وتعطل منها 
حضور الدرس والتصوف وصارت منزلا يسكنه أخحلاط 
ممن ينسب إلى اسم الفقه وقرب الخراب منها وكان بناؤها 
فى سنة ثلاثين وسبعمائة . 

نم يترجم المقريزى لمغاطاى مؤسس هذه المدرسة 
والخانقاه على النحو الالى: مغلطاى بن عبد أله 
الجمالى الأمير علاء الدين بن عبد الجمالى المعروف 
بخزر ( وهى كلمة تركية معناها الديك ) اشتراه الملك 
الناصر محمد بن قلاوون وبنقله وهو ما يزال فى حداثة 
السن من الجامكية إلى الأمرة على إقطاع الأمير صارم 
الدين إبراهيم الإبراهيمى نقيب المماليك السلطانية سنة 
نمانى عشرة وسبعمائة وصار السلطان ينتدبه فى التوجه 
إلى المهمات الخاصة ويطلعه على سره ثم بعثه فى سنة 
۸ ه_أمير الركب إلى الحجاز فقبض على الشريف 
أسد الدين رميته بن أبى تمى صاحب مكة وأحضره إلى 
قلعة الجبل فى ثامن عشر المحرم سنة ۹٠۷ه‏ مع الركب 
فأنكر عليه السلطان سرعة دخوله لما أصاب الحاح من 
المشقة فى الإسراع بهم . ثم إنه جعل استادارا للسلطان 
لما قبض على القاضى كريم الدين عبد الكريم ناظر 


الحمالية ( عدرسة.ء) ( ۳۰٣۷ھ‏ / ۰۱۳۲۹ ۱۳۳۰م ) أثر ۲١‏ 


الخواص عند وصوله من دمشق بعد سره إليها لإإحضار 
شمس الدين غبريال» وعند حضوره حلع عليه السلطان 
وجعله استىادارا عوضا عن الأمير سيف الدين بكتمر 
العلائى وذلك فى جمادى الاأولى سنة ثلاث وعشرين 
وسبعمائة ثم أضاف إليه الوزارة وخلع عليه عوضاعن 
الصاحب أمين الملك عبد الله بن الغتام بعد ما استعفى 
من الوزارة واعتذر بأنه رجل غنمى فلم يعفه السلطان وقال 
له بأنه سيجعل من بباشر معه الأمور ويعرفه ما يعمل 
وطلب شمس الدین غبریال ناظر دمشق منها وجعله ناظر 
الدولة رفيا للوزير الجمالىء فرفعت قضية إلى السلطان 
وهو فى القصر من القلعة فيها الحط على السلطان بسبب 
تولية الجمالى الوزارة والحجاية للماس وآنه بسبب ذلك 
السلطان أضاع المملكة وأهانها وفرط فى أموال المسلمين 
والجيش وأن هذالم يفعله أحد من الملوك قبله إذ ولى 
الحجابة لمن لا یعرف یحکم ولا يتكلم بالعربی ولا يعرف 
الأأحكام الشرعية وولى الوزارة والاستادارية لشأب لا يعرف 
یکتب اسمه ولا يعرف ما يقال له» وآنه لا يحسن التصرف 
فى أمور المملكة ولا فى الأموال الديوانية إلا رباب 
الأقلام فإنهم يأكلون المال ويحيلون على الوزير. فلما 
وقف ال_لطان على هذه القضية أطلع عليها القاضى 
فخر الدين محمد بن فضل الله المعروف بالفخر ناظر 
الجيش فقال هذه ورقة الكتاب ممن انقطع رزقه وكسر 
حسده وقرر مع السلطان أن يلزم الوزير ناظر الدولة وناظر 
الخواص الأوراق التى تشتمل على أصل الحاصل وما 
حمل فى ذلك اليوم من البلاد والجهات وما صرف وأنه لا 
يصرف لالحد شىء البتة إلا بأمر السلطان وعلمه. 

ولماأ كانت الفتدة بثغر الإسكندرية بين هلها وبين 
القرنج» بعث السلطان بالجمالى إليهاء فسار من القاهرة 
سنة ۷۲۷ه فى سبعمائة رجل ودخحل إليها وأاستدعى 
وجوه المدينة وقبيض على كثير من العامة ووسّط بعضهم 
وقطع أيدى جماعة وأرجلهم وصادر أرباب الاموال حتى 
لم يدع احا له ثروة حتی ألزمه بمال كثير وعاد إلى القاهرة 
بعد عشرين يومًا وقد سفك دماء كثيرة وأخذ منها مائتى 


ألف دينار. وفى سنة ۸۲۸ ه صرف عن الوزارة وبقى 
على وظيفة الاستداريةء ثم سافر الجمالى إلى الحجاز 
فلما عاد توفى بسطح عقبة أيلة فى يوم الألحد سابع عشر 
المحرم سنة ائئين وثلاثين وسبعمائة فصر وحمل إلى 
القاهرة ودفن بها فى خانقاته المعروفة بالمدرسة الجمالية 
فی یوم الخميس حادى عشرى المحرم المذكور بعدما 
صلی عليه فى الجامع الحاكمى . ( المواعظ والاعتبار /١‏ 
۲ ۳ ومساجد مصر ۳/ ١۱۸۰ء‏ ۱۸۱). 

أما الوصف المعمارى لهذه المدرسة والخانقاه فتقول 
عنه ألدكتورة سعاد ماهر : 

تقع الواجهة الرئيسية فى الضلع الشمالى للخانقاء 
ويبلغ طولهاه ۲١,‏ م وتضم حنية المدحخل الرثيسى 
وتجويفين ضحلين مستطيلين يرتفعان إلى أعلى جدار 
الواجهة» يعلو كلا منهما حطة واحدة من الدلايات 
وبالتجويفين أربع من الفتحات اثنتان بالجزء الأسفل 
وهما مستطيلتان ويعلوهما عتب إحداهما زخارفها نبانية 
مقتبسة من زهرة الزنبق والأخرى زخارفها على هيئة قلب 
ويحتوى الجزء العلوى على قمريتن كل منهما عبارة عن 
فتحتين فوقهما طاقةء ويتوسط الفتحات السفلية 
والعلوية طراز كتابى غير متكامل يتبين مضه بسم الله 
الرحمن الرحيم # فى بيوت أذن الله أن رفع ويُذكر فيها 
اسمه بسب له فيها بالغدو والآصال * رجال لا تلهيهم 
تحارة ولا بيع عن ذكر الله وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة 
يخافون يوما تنقلب فيه القلوب والأبصارٌ # ليجزيهم الله 
أحسن ما عملوا ویزیدهم من فضله والله يرزق من يشاء 
بغیر حساب 4 [النور: ۳۸-۳١‏ ] أمر بإنشاء هذه 
الخانقاه المباركة السعيدة من فواضل إنعام الله وجزيل 
عطائه المقر الكريم العالى المولوى الأميرى الأجلى 
الكبيرى المخدومى الاسفهسلاوى العلائى عمدة الملوك 
والسلاطين مغلطاى الجمالى استادار الذات العالى 
الملكى الناصرى وكان الفراغ فى شهر ربيع الأول سنة 
ثلاثين وسبعمائة . ويعلو الواجهة شرفتان مسننتان. 


ويقع المدخل الرئيسى فى الطرف الشمالى الغريى 


الجمالية ( همدرسة۔) ( ۷۲۰ھ / ۱۳۲۹ ۰٣۱۳م‏ ) آثر ٣٦‏ 


الجمان فى أخبار الزمان 


من الواجهة وهو منخفض عن مستوى أرضية الطريق 
بحوالی ۲ م» وواجهته مدببة من حجر تبلغ اتساع حنيته 
١‏ ,آم وعمقها ٠١‏ ,م ويعلوه طاقية على هيئة عقد ذى 
تلانة فصوص مزدانة خارجها بزخارف حجرية ونحلف 
الحنية توجد فتحة باب وهى مستطيلة وارتفاعها ٤۸‏ , ٣م‏ 
تفضى إلى دهليز ويؤدى هذا الدهليز إلى صحن مريم 
تقريبا إذ يبلغ طول ضلعه )٠٤ , ٥(‏ مترا تقريبا يحتوى 
ضلعه الشمالى على مثذنة وحاصلين مساحة أحدهما 
۳۰×۰ ,۲م والآحر مساحته ۲,۷۰ × ۲م وبالجهة 
الجنوبية بقايا مسكن شيخ الخانقاه وهذه البقايا أصبحت 
فى يومنا هذا أشبه بحوأاصل ثلاثة سقوفها مقببة بالطوب 
يبلغ مساحة أحدها ۲,۲٣١‏ × ۲م ومساحة كل من 
الأحرين متساوية فكل منهما على هيئة ريع طول كل 
ضلع من أضلاعه ۲,۲۵ مترا. 

وفى الضلع الشسرقى للصحن يوجد إيوان القبلة 
للخانقاه وهو عبارة عن مستطیل طوله ٩۰‏ , ۷ م وعرضه 
۷ بصدره محراب اتساع حنیته ٤٩‏ ,١م‏ وعمقها ٠۰‏ , م 
طاقيته على هيثة عقد نصف دائرى ويكتنف المحراب 
عمودان مستدیران وخزانتان للكتب اتساع كل منهما 
وام 

وبالواجهة الشمالية لاديوان نافذة مستطيلة تطل على 
الضريح اتساع فتحتها ۰ا مر وعمقها ۰ م وکان 
بالجانب الجنوبى لايوان فتحة باب تفضى إلى مسكن 
شيخ الخانقاه سدت كلية بالبناء وسقف الإيوان مستو 
تغطيه ألواح وعروق حديثة . 

وكانت مساكن صوفية الخانضاه البالغ عددها عشرین 
من طلبة الحنقية»› وفد اندترت تلك المساكن وكان 
موضعها خحلف جدار إيوان القبلةء وقد شغل بمنزل 
حدیث مجاور. 

ألقة : ٤‏ 
وفى 'الضلع الشرقى للصحن وإلى يسار إيوان القبلة 
توجد القبة وهن عبارة عن مربع طول كل ضلع من 
اضلاعه ۳۰ ,٤م‏ بصدره محراب مہنی بالطوب وخلو من 


کل زخرف» وانساع حنیته حوالی ١م‏ عمقهاء ٥٩‏ ,م 
طاقيته على هيئة عقد مدبب» ويکتنفه عمودان مثمنان 
من الرحام . وبالجهة الشمالية للضريح نافذة من نوافذ 
الوأجهة اتساع فتحتها ۰م وعمقها ,م يعلوها 
فمرية مستطيلة بعقد مدبب مملوءة بزخارف جصية 
وزجاجية ملونة . ويتوسط القبة تركيبة رخام بأربعة رءوس 
ويعلو الجدران المربعة منطقة انتقال مكونة من ثلاث 
حطات فوقها قبة ملساء من الداخحل والخارج بيضاوية 
الشكل فتحت فى رقبتها ست عشرة نافذة عقودها مديرة 
(مساجد مصر ٣ا‏ ۱۸۰۔۱۸۳ ) . 

( المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار المعروف بالخطط 
المقریزية لتقی الدین المقریزی ۲/ ۰۳۹۲ ۳۹۳). ومساجد مصر 
وأولیاؤها الصالحون-د. سعاد ماهر محمد ۳/ ۱۸۳-۱۸۰). 
# الجمالية ( المدرسة.ء) ( ۸۱۰ ۸ه ) أثر ۴۵: 

انظر: جمال الدين الاستادار ( مدرسة الأمير -). 
# الجمان فى أخبار الزمان: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التاريخ . 

يوجد مخطوطه بالخزانة العامة بالرباط وبيانه كما 
يلىء مع ملاحظة أنتا احتفظنا بأرقام النسخ كما وردت 
فى النص : 

٩‏ د - الجمان فى أخبار الزمان : تأليف أبى عبد 
لله محمد بن على بن محمد بن حسين بن حيون الصقلى 
الأندلسى البرجى شهير بالخاج الشطيبى» أله سنة 
٥‏ هم۰ وتوفی بعد آن عمّر ثمانین سنة بتازغدری - من 
جبال غمارة _ ستة 1۳ ۹ه. 

أوله بعد المقدمة : الحمد لله رب العالمين» والصلاة 
والسلام على سيدنا محمد وعلى جميع النبيين 
والمرسلين » قال المؤلف رحمه الله لما رأيت كتب أخبار 
الزمان كثيرة اختصرت منها بعض ما أمكننى ليكون فيه 
وعظ للمعتبرين » وتذكرة للمؤمنين ...إلخ. 

رتبه على ثلاثة فصول : الأول من مدأ الدنيا إلى مولده 


ل والثانى من مولده إلى وفشاته» والثالث من وفاته 


١ 


الجمان فى أخبار الزمان 


إلى اخحر الكتاب. وذكر فى هذا الفصل الخلفاء 
الراشدين » والملوك والسلاطين إلى الدرلة العلوية بمصر 
وإفريقية والأندلسبين» ثم ختمه بذكر أشراط الساعة 
وعلاماتها الکیری . 

فی مجموع » من ورقة ۱ / ب إلى ٠٠١‏ / ب مسطرته 
۵ مقاسه ۳1٥‏ / 00 . 

فرغ منه فی أوائل جمادى الأولى عام ۷١١۱ء‏ خط 
مغر بی وسط . 

تکلم عنه بروکلمان فی ملحقه ۲/ ۳۷۳ وسماه کتاب 
عقود الجمان فى ( مختصر ) آخبار الزمان. 

جاء فى فهرس دار الكتب المصرية ٠١١ /٥١‏ ما 
نصه : «ينسب هذا الكتاب إلى شهاب الدين أحمد بن 
محمد المقرى الفاسى المولود بمدينة فاس فى علماء 
القرن العاشر الهجرى الذى كان موجودا ابن حسين بن 
حموق السفلى الأندلسى البرجى الشهير بالحاج 
الشاطبى» كلاهما مكتزب على الورقة الأولى بخط جديد 
من النسخة رقہ )1١۹4۹(‏ ». 

وقد نسسبه ١‏ فأرت ٠‏ فى فهرسة مخطوطات المكتية 
الملكية بيرلين لكلا المؤلفين . 

. د نسخة أخرى منه‎ ٤ 

بھا ورقات ۱۹۷ › مسطرتهھا ۰۲٢‏ مقیاسها ۲۳۰ / 
۰ , خط مغربی ردیء ۰ بقلم كاتبه عبد الله بن الطاهر 
ابن الحسن السملالى . 

. د نسخة أخرى منه - الفصل الثالث فةط‎ ۴٤ 

أوله : اعلم [ آنه ] لا حلاف يقع بين علماء المسلمين 
وأئمة هذا الدين . أن أول قائم بدين الله المبعوث لخلق 
الله » المؤيد بنصر الله سيدتا محمد بر عبد الله ... إلخ. 

فى مجموع » من ورقة ١/١‏ إلى /١١١۵‏ ب» مسطرته 
۳ مقیاسه /۲۱۰١‏ ۱۷۰ . 

فرغ من نسخه فی ۱۸ ربيع الأول عام ١٠1۲ء‏ خط 
مغربۍ وسط ».به آکل أرضه , 


الجماهر فى معرفةالجواهر 


١‏ د-نسخة أخرى منه- منسوبة لشهاب الدين 
أحمد المقسرى الفاسى : المتوفى سنة١٤١٠٠ه/‏ 
۲م . 
بها ورقات ۰۲۷۰٦‏ مسطرتها ۱۸ء مقیاسها /۲٠٣١‏ 
1۷۰ 

فرغ من نسخها يوم الاأحد ٩‏ رمضان سنة 1۲۷۸ء على 
ید إدریس بن ثابت بن عزة» خط مغربی جمیل . 

وتوجد منه نسخة أخرى مسجلة تحت رقم د 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عرية تأدرة من مكتيات عامة 
فى المغرب . مركز الخدمات والاببحاث الثقافية ۱/ ۸۳-۸۱١‏ ). 
٭ الجمان فى تشبيهات القرأن: 

لأبى القاسم عبد الله وقيل عبد البأاقى بن محمد بن 
حسين المعروف بابن باقيا المتوفى سنة ٤۸٥‏ خمس 
وثمانين وأربعمائة ( كشف ٥۹٤ /١‏ ). 

* الجمان النضيد فى كيفية الأذاء والتجويد: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم القراءات ( فى 
المغرب ). 

تأليف أبى عبد الله محمد بن إبراهيم الصفضار 
المراكشى» من كتبوا عن قراءة نافع . كان له تضلع فى 
علم القراءات ٠»‏ استدعاه آبو عنان لحضرتد » وکان يعرض 
القران بالقراءات السبع . توفي سنة ٦١‏ ۷ه. من مؤلفاته 
« جواب الخل الأود» عن كيفية أداء المد و « الجمان 
التضيد ٠‏ فى كرفية الأداء والتجو يد » الذى نحن بصدده. 

( المراء وألقراء ات بالمخرب - سعيد اعراب // ٦10 1١‏ ). 
الجماهر فى معرفة الجواهر: 

من مصنقات العالم أبى الريحان البيرونى ( انظر مادة 
البیرونی فی م ۸/ 1۳۸ - ٠١١‏ من هذه الموسوعة ) ذكره 
حاجى خليفة فى كشف الظنون .٥۹٤ /١‏ وقد بسط 
الكلام فيه الدكتور فاضل أحمد الطائى» وننقل لك بعضا 
مما جاء عنه پاعتباره من نفائس مصنفات البیرونى . يقول 


الأستاذ الدكتور: 


الجماهر فى محرقة الجواهشر 


كتاب « الجماهر فى معرفة الجواهر » كتاب مطبوع 
قامت بطبعه جمعية داثرة المعارف العثمانية فى حيدر اباد 
الدكن فى السنة الخامسة والخمسين والفلاثمائة بعد 
الألف للهجرة. وقد أشرف على طبعه الدكتور سالم 
الكرنكوى الألمانى مصحح دائرة المعارف العثمانية . 

وصنف البيرونى هذا الكتاب مثل كتابه ١‏ الصيدنة › 
فی شیخځوخته وقدمه للسلطان مودود بن مسعود الغزنوی 
الذى ولى من سنة ٤١ ٤‏ ه إلى سنة ٤١‏ ٤ه‏ وكان البيرونى 
حينئذ قد قارب الشمانين من عمره وقد اعتمد فى تأليف 
هذا الكتأب على مراجع عديدة مثل كتاب يعقوب بن 
إسحاق الكندى ونصر الجواهرى الفارسى الدينورى فى 
معرفة الجواهر كماذكر نفسه فى المقدمةء وكتاب 
منحول إلى أرسطو وكتاب منافع الأحجار لعطارد وغيرها 
من الكتب» ولکنه سبق من كتب قبله فى هذا الموضوع › 
إذ تفوق عليهم فى أوصاف إلجواهر والقلزات وهو من 
أوائل من وضع الوزن النوعى لبعض الفلزات والأحجار 
الكريمة وذكر أن الكثير من الجواهر الثمينة متشابهات فى 
اللون والماء لا تميز إلا بالصلادة والشقل ... 

ويقول المشرف على طبع الكتاب « إن المؤلف يذكر 
أثناء تعريف الجواهر ألسنة كثيرة لغوية لا وجود لها فى 
المعاجم الكبيرة وأيضا أسماءها فى اللغات الاأجنبية وهو 
مما يدل على تعمقه فى هذه اللغات وهذا علم لم نجده 
فى غيره من علماء الإسلام ولهذا لا يبعد أن نعد البيرونى 
فى أكبر علماء القرون المتوسطة )... 

يستهل البيرونى كتاب ١‏ الجماهر فى معرفة الجواهر ١‏ 
بعد ذكر الله وحمده بترويحات قصار خحص الترويحة 
الأولى بذكر الحواس وفعل كل حاسة وطريقة عملها. 
ويشير فى الترويحة الثانية إلى تفوق الإأنسان على سائر 
المخلوقات لاأ سيما فى البصرة ويعزز قوله بايات من 
القران الكريم. ويذكرفى الثالشة التجانس وحسن 
المعاشرة والألفة بين من تشابهت آمزجتهم وتمائلت 
أهواؤهم وتقاربت أنسابهم» الأمر الذى آل إلى تأليف 


المدن والقرى ويضرب الأمغال لذلك « إن الشكل إلى 
الشكل يزع والطير مع إلافها تقع “ ويدلل بايات الله 
تعالى # هو الذى خلقكم من نفس واحدة وخلق منها 
زوجها ليسكن إليها ¢ [الأعراف: ۱۸۹[ وهكذانرى 
البيرونى فيما يدع من آفكاره الخاصة يعززها بالكثر من 
آیات القران الكريم» والأمشال التى تحقق الناس من 
صحتهاء ولا يذكر الشعر إلا ما ندر ونراه فيما نقل عن 
غیره آو یستقی من منهل غير منهله یطنب فی الشعر وذکر 
القصص والروايات » فيؤكد حينا وينقى حينا ا خر ويشبت 
ویدلل على صحة ما تی به من مصدر غیر فکره» ویفتد 
بل ویزدری أحياتًا عندما ينقل عن غيره ما لا يراه مقبولا 
وسليما. 

ثم يأتى على تكون المجتمع وحاجة الإنسان إلى 
أخيه الإإتسان وتبادل الحاجة وفقا للصنعة فهو يتبادل 
السلع والحرف أولا ثم يهتدى إلى معدنى الذهب والفضة 
ليجعل منها مقياسها لجرم الحاجة وهكذا يحتاج إلى من 
يبسط العدل وبقدير الخدمات فيرى نقسه مدفوعا إلى 
رثاسة من يرى فيهم القدرة على إقامة العدل وحقظ النظام 
وتولية من يسير وفق هدى القران وسيرة الرسل والأنبياء 
خليفة ليتولى سياسة أمور الناس بالحسنى وبسط أوامر 
الله تعالی وتعالیم رسله وآنییائه . 

ويشير فى الترويحة الخامسة إلى استفحال العملة 
الفضية والذهبية ويبين أن الذهب والفضة لايغتيان من 
جوع ولا یرویان من صدی ولا یدفعان بأسا ولا یقیان من 
آذی ولا يصلحان لباسا وآن قیمتهما عرضا لا طبعاء أى 
أن القيمة مصطلح عليه ا بين الناس» ويروى البيرونى 
قصة عن سفينة ضلت طريقها ورست فى جزيرة نائية 
وطلب واحد ممن عليها الطعام من أحد سكان الجزيرة 
لقاء عملة ذهبية ولما صارت العملة بيد من أتى بالطعام 
أخذ ينظر إليها ثم يذوقها ثم يشمها فلم يجد فيه ا شُيتًا 
يقيد منه فرمى القطعة الذهبية على الأرض وانصرف . قد 
نكون القصة موضوعة ولكن البيرونى ذكرها ليدلل على 


e 


الجماهر فى معرفة الجواهر 


صحة قوله من أن الذهب والفضة نفسيهما لا قيمة لهما 
إلا إذا اصطلح على قيمتها بين الناس . ثم ياتى بالآيات 
الكريمة اللواتى يظهرن بآن المال من متع الدنيا وزينتها 
فحسب . ويحث على إنفاق المضة والذهب فى سبيل 
الله » والابتعاد عن كنزهما مدعما صحة ما يذه إليه 
الآية الكريمة # والذين يكنزون الذهب والفِصّة ولا 
ينفقونهسا فى سبيل الله فبشسرهم بعذاب أليم ¢ [التوبة : 
(٤‏ 

ويشرح البيرونى فى الترويحة السادسة صبط النفس 
أوتهذيبها وعون الصديى وإسداء العطاء لمن به حاجة إليه 
والتحلى بالخلق القويم والصفات الحسنة والسعى لنيل 
الشرف بالعمل» ويذم السذين يفخرون بأنسابهم 
وأجدادهم» ويمجد العصاميين ويعرح على ذلك بذکر 
بعض العظام المعروفين من العرب بالكرم والشجاعة 
والإيثار ثم يثبت صحة قوله بأبيات من الشعر ومثل يونانى 
قدیم .. 

وفحوى الترويحة السابعة أن اللإنسان يختلف عن 
الحيوان ويتميز عله بعقله وبصيرته لذا كان لزاما على 
الإنسان أن لا يندفع كالحيوان فى لذاته الجسمانية 
والمظاهر الزائفة بل يعمد إلى السعادة الروحية فيطهر 
نفسه من رجس الدنيا . فاللذة زائلة والسعادة الروحية 


خالدة» ويشبّه اللذة الجسمية بالجواهر الزاثفة التى يحلو. 


منظرها ویذم جوهرها ویذکر مثلا لای بکر الخوارزمی 
عندما أطرى رجلا بقوله « إنه درة من درر الشرف لا من 
درر الصدف وياقوتة من يواقيت الأحرار لا من يواقيت 
الالحجار». 


ويتكلم فى ترويحة آخرى عن النظافة وضرورتها لإرالة 
ما يتراكم من وسخ على جسم الإنسان نتيجة العمليات 
الحياتية» والإبراز وتعفن الأطعمة فى القم ولاأجل كل 
ذلك فالبيرونى يوصى بالنظافة والطب ويجعل الماء فوق 
كل المنظفات والمزينات ويدعم رأيه كعادته ببعض 
الأيات القرانية الكريمة ووصايا كبار العرب لبناتهم عند 


الزواج وكلهم أجمعوا على وجوب العنايسة بالجسم 
وتطهيره بالماء وكذلك العناية بالثياب والمحافظة على 
بياضها. ويضرب مثلا للنظافة فى السنانير الأهلية التى 
تحافظ على نظافتها ولا تدنس المجالس يما يبرز من 
جسمها ونراها تختلى إلى تفسها بعيدا عند التبرز وتغطيه 
بالتراب كى لا تزعج من أواها برائحة وتنظف نفسها 
باللحس ... 

ويضرب لما يقول من الأمثال الأكاسرة فى الفرس 
وقصور الإمامة على قريش والبرهمكين فى بابل والمهاتما 
فى الهند وغيرهم . ثم يتطرق البيرونى إلى تمييز الملوك 
بإعلاء الإيوانات وتوسيع القصور ورفع المجالس وجعل 
الجواهر فى التيجان ثم إنهم تزينوا بصنوف الزينة المثمنة 
ليجلوا فى القلوب جلالة الأموال فى العيون فتتوجه إليهم 
الأطماع وتناط بهم الآمال ... 

ثم يستطرد فى الترو يحة التالية لسابقتهاء فيخص ذكر 
الملوك وحاجتهم إلى جمع الأموال لأنهم بها يملكون 
الأزمة ويسرون الأعنة» ثم يستشهد بقول المنصور 
لحاجيه ربيع ١يا‏ ربيع أنا أجمع الأموال فإن الاس 
يبخلوننى وقد برآنى الله من هذه الشيمة الذميمة ولكن لما 
رأيتهم عبيد الدينار والدرهم رمت استعبادهم بهما إذا 
احتاجوا إليهماثم كانا معى وليس جمعهم لها خزنا. 
بالحقيقة وكنرا ٤‏ شم يعرج البيرونى على يمين الدولة 
السلطان محمود الغزنوى وحبه للقتوحات ويصفه على 
حد قوله « إنه لم يكن يفرع من فريسة قصدها وظفر بها إلا 


ويجعل بصره بعدها لأخرى يزحف إليها ويحوز لها كأنه 


مبتغی الوادى وأديه ٠‏ . 

ويعتبر البيرونى جمع المال أمرًا ضروريا للحاكم وقد 
نصح مسعود الغزنوى بذلك ويعيد ذكر الملوك فى 
ترويدعة جديدة يخص بها باطن الارض فيم ول « إن 
الدفائن الباقية تحت الأرض ضائعة فيها وتعود فى الغالب 
لطبقتين من الناس شديدتى التباين وهما أهل السلاطنة 
وأهل المسكنة . فالمالكين بإلحاف السؤال وإلحاحهم 
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فى الطلب يجمعون مالا يزيد عما يكفيهم فوتا وسترا 
ويشرعون فى تحويل الفلوس إلى دراهم والدراهم إلى 
دنانير ثم يؤدعون ما تم جمعه بط الارض فإذا ما مات 
باطن الأرض إذ إن 1مثل] هؤلاء المساكين إما أن يموت 
فجأة أو يموت نتيجة مرض تأتى من العوز لأن هؤلاء لا 
ينققون على أنفسهم مما أودعوه باطن الأرض . أما آهل 
السلطنة فيعدون المال والذخائر للعدد ويحصنون الاموال 
فى القلاع والمعاقل وآن يكون حمل ذلك مستورا فإذا ما 
مات واحد من أهل السلطنة مقتولاً أو مسموما أو فى 
غزوة» مكث ماله تحت القلاع مدة طويلة حتى يأتى من 
يعيد بناء تلك القلاع فإما أن يعثر على الذخائر أو تبقى 
تحت الارض ولا يعثر عليها إلا اتفاقا أو بحال من حوادث 
السيول وغيرها » ثم يورد بعض الأمثال عن خزائن ولاة 
وملوك وجدت بعد موتهم . 

ويعيد الكرة على الملوك فى هذه الترويحة فيخوض 
موضوعا جديدا عن ظهور العملة وضرورتها للملوك 
والناس فيقول : « إن الذهب آعز وجودًا من الفضة والفضة 
أقل وجودًا من النحاس » ثم يتطرق إلى معدن آخر وجد 
فی زروبان حیٹ یقول ١‏ ئم العجب ما فی زروبان من 
معدن واحد يعطى جواهر هذه الأجناس الثلاثة بتفاصيل 
مقارب لهذه النسبة وذلك أن عطية الوفر فيه من الذهب 
وزن عشرة دراهم ومن الفضة وزن خحمسين درهما ومن 
النحاس وزن خمسة عشر متا فلهذا آثروا العين على الورق 
فى الاصطحاب وخف عليهم محمله» وحين لم يأمنوا 
الوقعات النائية سجالاء وقد عرف إن النجاة فيها بالقلة 
والخفة» مالوا إلى الجواهر إذ حجمها عند حجم الذهب 
أقل قدرا من حجم الذهب عند الفضة » ثم يستطرد فى 
القول بأن هذه الجواهر أو الورق قد تجلب البلاء على من 
يتداولها وضرب لذلك مثالا فتية الكهف وعتق السكة فى 
الورق حتى اتجهت عليهم التهمة بوجود ذخيرة عتيقة . 
ئم يورد ما نصه : « إن الجواهر خحاصة من الات الملوك 
فإذا كانت عند غيرهم مما لا يليق بحالة تلونت الظنون 


فيه بأنها إما مسروقة والسارق مطلوب» وإما ممتلكة حقا 
لمتنكر من الكبار ومثله مرصود ». وقد تطرق البيرونى إلى 
سيرة الخلفاء الراشدين والأمويين والعباسيين عندما رأوا 
ما قلدوه عبشا ثقيلا قد حملوه ويحتسبونه محنة ابتلوا بها 
ويجتهدون فى نقص إصرها ويقول فى هذا الصدد: 
یحکی عن قاطنى أحد البلاد فى أقاصى المغرب أن 
الإمارة تدور فيما بين أعيانهم وثباتهم على نوب يقوم بها 
من ينوب به ثلاثة أشهر ثم ينعزل عنها بتفسه عند انقضاء 
أمدها فيتصدق شكرا فيرجع إلى أهله مسرورا كأنما أنشط 
من عقال ويشتغل بشأنه وذلك لاأن حقيقة الإمارة والرياسة ٠‏ 
هى إراحة المسوسين إنصاف مظلومهم من ظالمهم 
وإتعاب البدن فى الذود عنهم وحمايتهم فى أهليهم 
وأموالهم ودمائهم 

ويختحم البيرونى ترويحاته بواحدة أفردها لشرب الماء 
فى أوانى الذهب والفضة وحذر من مغبة ذلك وذكر آية 
کريمة تدعم قوله ... 

وبعد أن يأتى البيرونى على الترويحات كلها يفرد 
فصلا صغيرا يظهر فيه المصادر التى استقى منها 
معلوماته ويشيد بما ألفه أبو يوسف يعقوب بن إسحاق 
الكندى فى كتابه الجواهر والأشباة حيث أطرى الكتاب 
إطراء! حستا ومسهباء ثم يذكر المصدر الثانى وهو مقالة 
لنصر بن يعقوب الدينورى ( ويلقب أحيانا بنصر 
الجوهرى الفارسى ) الكاتب باللغة القارسية ويشير 
البيرونى بأن المقالة الأتحيرة تابحة للكندى فى أكثرهاء 
ویستطرد البیرونی فيقول « سأجتهد فى أن لا يشذ عنى 
شیء مما فی مقالتیهما مع مسمس لى من غيرهما وأن 
طبقة الجوهرين فى أخبارهم المتداولة بينهم غير بعيد عن 
طبقة القناص والبازياريين فى أكاذيبهم وكبائرهم » وقد 
آلف البيرونى هذا الكتاب إلى الملك مودود بن مسعود بن 
محمود الغزنوى وزين الإهداء بديباجة لطيفة ودعاء 
لمودود بالنصر من الله ( أعلام العرب فى الكيمياء / ٠٤١‏ 
(or‏ 


ابن أبی جمرة (۔ ٥۹٦ھ‏ /۔٦۹۹٣۱م)‏ ... 


يوجد مخطوطه بمعهد المخطوطات العريية وهذا 
بیانه : 
أوله : الحمد لله رب العالمين» الذى لما توحد بالأزل 
والأبد وتفرد بالدوام والسرمدء جعل البقاء فى الدنيا علة 
الفناء والسلامة والصحة داعية الآفات والآدواء ... إل . 
واخره : ولنختم الكتاب بمثل ما افتتحناه به من الحمد 
له المفضل الجايد بالخير على جميع الخلق» المرغوب 
إليه فى إنالة الأمير السيد الملك المؤيد السلطان المعظم 
شهاب الدولة وقطب الملة وفخر الأمةء السعادة على 
الأند بعد تطاول الأمد» إنه على ما يشاء قدير وبالإاجاية 
جدیر. 
نسخة جيدة بقلم معتاد واضح كتبها أحمد بن صديق 
ابن محمد الطبيب سنة 1۲١‏ فى ۹۳ ورقة ومسطرتها 
۵ طا و تحواشیها تصححات وتعلیقات كشرة . 
X10‏ (اسم. 
[ أحمد الثالث - ۲٠٤٠١‏ ]. 


( فهرس المخطرطات المصورة ). 


( آعلام العرب فی الکیمیاء ‏ د. فاضل آحمد الطائی / ٠٣١‏ ۔_ 


٠۳‏ وفهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية 
ج٣‏ العلوم ق٤‏ الكيمياء - الطبيعيات _ وضع فؤاد سيد . القاهرة 
(TY 41‏ 
٭ ابن بی جمرۃ ( .٥1۹ھ‏ / ٦۱۲۹م‏ ) أو ٦۷٥‏ أو ۹۹٦ھ‏ 

عبد الله بن سعد بن سعيد بن أبى جمرة الأزدى 
الأندلسى» أبو محمد» من العلماء بالحديث مالكى› 
أصله من الأندلس ووفاته بمصر. من كتبه « جمع النهاية 
فى بدء الخير والغاية ١‏ ( انظره فی موضعه صر به 
صحيح البخاری › ويعرف بمختصر ابن أبى جمرة» 


وابهجة النقوس » فى شرح جمع النهاية» و «المرائى 
الحسان » فى الحديث والرؤيا. 

( الأعلام /٤‏ ۸۹ء وكشف الظنون /١‏ ۹۹۹ وفيه وفاته سنة 
۵ وصححث إلى [ 1۹٩‏ ]). 


قالت المؤلفة : فی نسختی من کتاب 1 - جمع النهاية ٠‏ 


جمشید بن مسعود (۔ ۸۲۲ھ /۔ ۹۹٤۱م‏ ) 


كتب تاريخ الوفاة على غلافها ٥ه‏ / ١۱۲۷م‏ وهو مأ 
وات ما جاء فی كشف الظنون . 
# جمرة العفية: 
انظر: الجمار. 
٭ جمشید بن مسعود (.۔ ۸٢١‏ ھے / ہ ۹٩٤۱م‏ ): 


جمشید بن مسعود بن محمود بن محمد الكاشانى 
(أو الكاشى ) غياث الدين من علماء المسلمين فى 
الرياضيات والفلك . 

ولد الكاشى فى أواخر القرن الرإبع عشر فى سدينة 
قاشان» وتلقى العلم فى أماكن كثيرة بأواسط إيران› 
وكان والده عالما فى الرياضيات والهيئة ويتضح ذلك من 
خطاب جمشيد إليه بعد وصوله إلى سمرقند»ء وهناك 
أمضى بقية حياته عضرا فى هيثة العلماء الذين يحيطون 
بالسلطان أولغ بك» الذى كان يبحكم باسم « معين الدين 
سلطان شاه » ( انظر مادة « أولغ بك )۲ م1/ ۲٥١٤-۲٤۸‏ ). 

وفی سمرقند آلف جمشید معظم کتبه» التى كانت 
سببًا فی تعريف النأاس به . 

ولما وصل الكاشى إلى البلاط السلطانیء كتب 
رسالة إلى والده يصف فيها الرعاية السلطانية له » وما حازه 
من ظفرء ثم مدى تقدم عمارة المرصد الكبير بسمرقندء 
ئم هو يشير بالتطويل إلى الإشاعات التى تدور حول 
نشاطه والتی وصلت لابیه عن طریق شخص يدعی بدر 
الدين (غير معروف ) . 

وواقع الأمر أن حياة الكاشى العلمية النابضة تقع عا 
۹ م وتقول بعض المصادر إِنه توفی عام ٦‏ م قل 
البدء بإجراء الرصد فی المرصد الکبیرء کما آن قاضی زادہ 
رومی توفی قبل تمامه» وعلى هذا سلمت أمور المرصد 
إلى على قوشجى . 

واشتهر الكاشى فى علم الفلك» وقد رصد 
الکسوفات التی حصلت عام ۰٩۹‏ ۸ه ١۸۱/ه:‏ 
۸ه وله فى ذلك مؤلفات بعضها باللغة الفارسية› 
منها : 


KN 


جمشید بن مسعوت (۔ ۸۲۲ھ / ۔ ۲۹٤۱م‏ 


« کتاب زیج الخاقانیى فى 


وفی هذا الزیج ‏ الخاقانى - دقق فى جداول النجوم التى 
وضعها الرأاصدون فى مراغة تحت إشراف نصير الدين 
الطوسى . 
ولم يقف جمشيد عند حد التدقيق » بل زاد على ذلك 
البراهين الرياضية › والادلة الفلكية» مما لا تجده ذ 
الازياح التى عملت قبله» وقد أهداه إلى ولغ بك . 
وله فى الفارسية أيضا بعض رسائل فى الحساب 
والهتدسة» ومن مؤلفاته التى وضعها بالحربية : 
)١(‏ كتأاب تزهة الحدأئق وفيه يقول : 


سألنى بعض الإخوان هل يمكن عمل آلة تعرف منها 
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تقاویم الکواکب وعروضها آم لا فتنکرت فيه حتی وفقنی 
لله تعالى وآلهمنى بهء وظفرت عليه أن آرسم صفحة 
وأحذة 


وکرشه العمل بهاء و سست الآلة بطبق المناطق› وألرسالة 


بنزهة الحدائق» ألحقت بها عمل الآلة المسماة بلوح 
الاتصالات وهى أيضا مما اخترعت عملها قبل هذه » 
وبالله العصمة والتوفيق وهى بسا ٩‏ على بابين 
وخاتمة». 


جمشید بن مسعود (۔ ۸۳۲ھ / ۰ ۲۹٤۱م‏ ) 


وفى نهاية المخطوط « فرغت من تأليفها يوم النحر 
حجة ثمانى عشر ودمانمائة هجرة » ثم يبتدی فى موضوع 
حر حیث يقول : 

« لما فرغت عند تحرير الرسالة المسماة بنزهة 
الحدائق فى صفة الآلة التى استنبطناهاء وسميناها بطبق 
المناطق ومضى عليه زمان» وردت على فريحتى أشياء 
أخرى أردت أن ألحقها على سبيل الذيل فأوردتها فی 
عشرة إلحاقات . 

الإلحاق الأول : وهو أن منطقة القمر يمكن أن 
نرسمھا شبیها بالإهلیلجی . 

اللحاىق الثاني : فى كيفية رسم إهليلجى القمر 
وعطارد . 

ومن هذا یتضح أن جمشید الکاشی هو اول من نادی 
بأن مدارات القمر وعطارد إهليلجية » فبذلك سبق يوهان 
کبلر فی هذا الصدد. 

(۲) رسالة سلم السماء وهذه تبحث فى بعض 
المسائل المختلف عليهاء فيما يتعلتق بأبعاد الاجرام. 

( المخطوط محفوظ فی مکتہات آکسفورد تحت رقم - 
٠,۸۸۱ , ٤‏ وفی مكتبة ليدن رقم ١٤1۳ء‏ وفى المكتب 
الهندى بلندن تحت رقم (YY‏ 

(۳) الرسالة المحيطيةء وتييحث فى كيفية تعيين نسبة 
محبط الدائرة إلى قطرها . 

وقد أوجد تلك النسبة إلى درجة من التقريب لم يسبقه 
إليها أحد كما قال ١‏ سميث ١‏ وقيمة هذه كما حسبها 
الکاشی ھی : 

Ty, IEIOTIOTOAAAVTY 

(6) كتاب مفتاح الحساب ويأتى الكلام عنه فيما 
بعد. 

)١(‏ رمسالة الجيب والوتر ذكرها فى كتابه مفتاح 
الحساب قاثلا « وذلك مما صعب على المتقدمين› كما 


قال صاحب المجسطى فيه : أن ليس إلى تحصيله من 


سبیل ۲ . 

() زيح التسهيلات . 

(۷) رسالة فى استخراج جيب درجة واحدة» حيث 
انتھی فیھا إلى الآتی : 


« أقول فإذن إذا علم جيب قوس» وأريد معرفة جيب 
ثلاثة أمثالها» يضرب مكعب ذلك الجيب فى آربع ثوان» 
وينقص الحاصل من ثلاثة أمشالهء فالباقى هو الجيب 
المطلوب . 

وبالتعبير الحديث . 

Of - OF {t=O 

وهذا المخطوط موجود بمكتبة تيمور ( دار الكتب 
المصرية ) ووردت فی مؤلف میریم چليى المسمى 
«قوأعد العمل وتصحيح الجداول > . 

كما وردت فى مخطوطة المتحف البريطانى من 
«مشتاح الحساب » البندة التالية : 

ولهذا فقد اخحترعت طريةة خحاصة لتحديد وتر درجة 
واحدة بأدق تقریبا مفتاح الحساب/ ۲۰ء ۲۲). 

وقد الحترنا كتساب « مفتاح الحساب ١‏ كنمودج 
لإنجازات العلماء المسلمين فى الرياضيات والفلك› 
ونسوق لك أولا مقدمة تحقيق الكتاب عن مخطوطه» ثم 
نتبعه بخطبة المؤلىف» حتى يشعر أبناء الأمة العربية - 
بأنهم أصل العرفان» والينابيع التى نهلت منها الحضارة 
الأوربية الحديثة. ويعدٌ هذا الكتاب من أهم مؤلفات 
جمشید حیث ضمنه بعض اکتشافاته وما استتبط من 
القوانين الحسابيةء كما أورد فيه فصلا عن ماثر العرب. 

| - مقدمة التحقيق للأستاذ أحمد سعيد الدمرداش 
والدكتور محمد حمدى الحفنى الشيخ عن مخطوط 
متاح الحساب : 

منذ القرن الحادى عشر الميلادى حتى القرن السادس 
عشر» تعرضت الحضارة الإسلامية لغزوات شتى من 
القوميات الناهضة النامية» مخول وتتار وترك وصليبيين › 


حمشید بن دعوت ( ۔ ۸۳۲ھ / ۹۹٤۱م‏ ) 


فخشى العلماء على هذا العرفان المتراكم أن يضيع فى 
زحمة الهجمات الوحشيةء لذلك نرى أن تلك الحقية 
شاهدت عصر الموسوعات فى القلسفة والطب والشعر 
والأدب والتاريخ والتراجم والعلوم . 

وفى سمرقند ظهر جمشيد الكاشى بموسوعته العلمية 
فى الحساب والهندسة والجبر والمقابلة والوصايا 
والمساحة كان ذلك عام ١١٤٠م‏ وقبله بقرن من الزمان 
ظهرت موسوعة الجلدكى ( انظره فى موضعه ) فى القاهرة 
فى الكيميا والنبات والحكمة وهكذا فى بقية العلوم 
الألحرى مما يضيق عن الحصر. 

ومفتاح الحساب لغته فيها شىء من الجفاف 
والخشونة التى يمتاز بهما العنصر الإيرانى والتركى » 
بخلاف اللغة التی كتبت بها مؤلفات ابن الهائم المصرى 
۲(7 ۱۲٤۱م‏ ) فی الرياضيات ففيها شىء من 
السهولة والبساطة أو اللغة التى كثبت بها مؤلفات أبو 
محمد عبد الله بن حجاح (٤١٠٠م‏ ) المعروف بابن 
الياسمين ( انظره فى موضعه ) الذى خدم أحد خلفاء 
الموحدين » فنجده يؤلف الجبر والمقابلة فى أرجوزة تنم 
عن أدب رائع وسيطرة عجيبة على فنون الكلام والشعر 
اللذين اشتهرت بهما حضارة الأندلس . 

وتوجد سبعة مخطوطات لمقتاح الحساب ھی 

| ¬ نسخة مكتبة سالتیكوف ‏ شدرين بليننجراد 
(مجموعة دورن رقم ۱۳١‏ ). 

۲ - نسخة محتية جامعة ليدن (185 ۲ه .له٣)‏ وهى 
أقدم المخطوطات المعروفة حاليًا . ا 

۳ - فسخة محتية بروسيا العلمية (Spr 1824. bis)‏ 
ببرلین . 

٤‏ ~ نسخة موجودة فى محتبة برلين العلمية العامة 
(1824 .م5)» وهذه المخطوطة مكتوبة فى مائتى صفحة 
من القطع الصغير» فى حين أن نسخة ليدن تقع فى ثمان 


وسبعين صفحة من القطع الكبير. 
۵ - نسخة موجودة فى معهد برلين لتاريخ الطب 
والعلوم (2 ,1 .۸0). 


٦‏ - نسخة مسوجودة فى مكتبة باريس الأهلية تحت 


رقم 09( 
۷ - نسخة موجودة بالمتحف البريطانى بلندن تحت 
رقم ٤۱۹‏ . 


۸ - نسخة مطبوعة على الحجر بطهران موجودة 
بالخزانة التيمورية رقم ۲٠١‏ رياضيات تبتدئ المقدمة 
فيها هكذا: « هذا كتاب مفتاح الحساب تأليف الفاضل 
العلامة والحبر الفهامة أفضل المهندسين» غياث الدين 
جمشيد القاشانى › وقد ألفه حين استخراح زيج سمرقند 
من ملك العادل الغ بيك كوركان لخرانة كتبه ». 

وخاتمة الکتاب كالاآتى : 

لد وفقه الله السيد السند والكهف المستند» بطبعه 
ابن المرحوم المخقور له السعيد الصالح الحاجمير أبو 
القاسم» برد الله مضجعه» والحاجمير محمد صادق 
الحسينى الخوانسارى» فى شهر رمضان المبارك فى عام 
۰٦‏ من الهجرة ». 

ولقد قام پول لوکی المتوفی عام ۹٤۱۹م‏ بتحقيق 
جزءى نسختى معهد برلين لتاريخ العلوم والطب ونسخة 
باريس . 

Paul Luckey: 
Die Rechen Kun tbei Gamsid b, Mas'üd al - kasi mit 
Riüchkblicktan auf bie èltre, Geschichte Pes Rechnens. 

فسبادن ۱۹١١‏ وكذلك فى مقالة سنة ۱۹٤۸‏ . 
Die Ausziéhvnê den û ten’ Wurzel und der‏ 
binomishe Lehrsatz in der islamischen Mathematik‏ 
Math. Ann. 120 pp. 217 - 274.‏ - 
ما نسختا ليننجراد ولي دن فقد حققهما روز ينفلد 
ويوسكيفتش الأكاديميان > وأصدرا ترجمة وافية لمفتاح 
الحساب باللغة الروسية» بالإضافة إلى كتاب الرسالة 

المحيطية لجمشيد غياث الدين الكاشى . 

دار الطبع والنشر للأدب الفنى والعلمى للدولة - 

. ۱۹07٩ موسکو‎ 
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جمشید بن مسحود (۔ ۸۲۲ھ / ۲۹٤۱م‏ ) 


ونشير هنا إلى أن هذه الترجمة العلمية هى أول ترجمة يسم الله الرحمن الحريم»› ويتوفيقك نعتصم يا کریم . 


كاملة لهذا المخطوط القيم تظهر بأية لخة أوروبية أو غير 


أوروبية . Rowkelws Posefopellg‏ 
أما نسختا باريس ولندن فقد حققتا 
جزئیا فی مقالة فوبکه . 
W. epcke F.Passages relatifs ã de som-‏ 
mations des Sêries des cubes extraits‏ 
de deux manuscrits arabes - Annali di‏ 
matem - Pura ed applicata - 1864.‏ 
ما نسخة مكتبة برلين العلمية العامة 
فقد حققت جزئیا فی کتاب . 
Ahlwardt W., Verzeichnis der‏ 
Arabischen handschriften der kgI. bib-‏ 
liiothek Zu Berlin.‏ 
برلین ۱۸۹۳ الجزء الخامس . 
(مفتاح الحساب / ۰۳۵ .)١١‏ 
قالت المؤلفة : 
توجد نسخة من مخطوط « مفتاح 
الحساب ١‏ فى مكتبة المتحف العراقى 
برقم ۲۷۳١۹‏ وهى نسخة جيدة كتبت 
بالمدأدين. الأسود والاأحمى تتخللها رسوم 
وجداول» عليها خحتم باسم عبد الحسين . 
وجاءفى بيانها: طبع هذا الكحاب 
بالزنكغراف مع ترجمة روسية له ونشرته دار 
٠.‏ الظبع والنشر للآدب الفنى والعلمى للدولة 
بموسكو سنة ١١۱۹ء‏ وله طبعة عير 
محققة. وطبسح مرة أحرى سنة ۱۹٩۹۷‏ م. 
(مخطوطات الحساب والهندسة والجر / 1۴۸ 
۹ 
۲ - خطبة كتاب مفتاح الحسأاب» وقد 


وضعتا تعلیقات المحققَیْن بین أقواس فى 


الحمد لله اذى توصك بإبداع الآحاد» وتقرد تلف 
صنوف الأعداد» والصلاة على خير خلقه» أشفع 
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جداول رياضية تضمنها كتاب ١‏ مفتاح الحساب > 
لغياث الدين جمشيد الكاشى . 


Yo 


جمشید بن مسعوت ( ۔ ۸۳۲ ھے / ۔ ۲۹٤۱م‏ ) 


الشافعين يوم التنادء وعلى اله وأولاده الهادين سبيل 
النيجاة الرشاد » ما بعد : 

فإن أحوج خلق الله معه إلى غفرانه جمشيد بن مسعود 
ابن محمود الطبيب الكاشى الملقب بغياث» أحسن الله 
أحرالهء يقول : 

لما مارست الأعمال الحسابية» والقوانين الهندسية› 
حتى بلغت إلى حقائقهاء وبالغت فى دقائقهاء وكشف 
[وكشفت] غرامضها ومعضلاتهاء وحللت مشكلاتهاء 
واستنبطت كيرا من القوانين والضوابط » واستخرجت ما 
صعب استخراجه علی کثیر من مباشریهاء کما استأنقت 
استخراج جميع جداول الزيج الأيلخانى بأدق عمل › 
ووضعت الزيج المسمى بالخاقانى فى تكميل الزيج 
لایلخانى» وجمعت فيه جميع ما استنبطت من أعمال 
المنجمین» مما لا ياتى فى زيج اخر مع البراهين 
الهندسية»ء ووضعت أيضا زيج التسهيلات» جداول 

وصنعت رسائل أخرى مثل الرسالة المسماة بسلم 
السماء فى حل إشكال وقع متف امین فی الابعاد 
والاجرام. 

( مخطوط د سلم السماء » محفوظ فى مكتبات: 
أکسفورد تحت رقم ٠,۱۸۸١ , ٤‏ وفى مكتبة ليدن تحت 
رقم ۱٠١١‏ وفى المكتب الهندى بلندن_ تحت رقم 
٥‏ والرسالة المحيطية نسبة القطر إلى المحبطء 
ورسالة الوتر والجيب فى استخراجها لثلث القوس 
المعلومة الوتر والجيب» وذلك مما صعب على 
المتقدمين» كما قال صاحب المجسطى من أن ليس إلى 
تحصيله من سبيل ›( ١‏ المجسطى » هو الاسم الذی کان 
يطلقه المرب على كتاب « التركيب » أو كما كان يسمى 
أحيانا « التركيب العظيم > . 

للمؤلف الإسکندری کلودیوس بطلیموس الذی عاش 
حوالى سنة ٠١ ١‏ ميلادية . انظر: 
Claudii Ptolemai Syntaxis mathematica. eb Heiberh.‏ 


الجزء الأول - لیبزح ۱۹۸ - الجزء الثانی ۱۹۰۳ . 

ویشیر الکاشی هنا إلى قول بطليموس فى الباب 
العاشر من كتابه « المجسطى » ( الجزء الأول ) أنه د إذا 
كان لدينا مثلا وتر قوس درجة واحدة ونصف درجة» فإنه 
لا يمحن عن طريق التمثيل الخطى إيجاد الوتر المحدود 
فى ثلث هذا القوس مهما كانت الطريق المتبعة ». 

ورغم أن « رسالة الوتر والجيب » لازالت مفقودة حتى 
وقتنا هذا( توجد نسخة بدار الكتب المصرية ) فإن 
الطريقة التى استخدمها الكاشى لإيجاد حا١*‏ بمعرفة 
حا ۲ قد وردت فى مؤلف ١‏ ميرام شلبى ٠‏ المسمى 
قواعد العمل وتصحيح الجداول » . 

جاءت فى هذا الجزء فى مخطوطة المتعحف 
البريطانى من * مفتاح الحساب » العبارة التالية « ولهذا 
فقد اخترعت طريقة خحاصة لتحديد وتر درجة واحدة بأدق 
تقریب ٩‏ ). 

واحترعت الآلة المسماة بطبق المناطق» وحررت فى 
كيفية صنعها ومعرفتها كتاب « نزهة الحداثق ». 

( مخطوطة ١‏ نرهة الحدائق ١‏ محفوظة فى المكتب 
الهندی بلشدن تحت رقم ٩‏ وتحتوی على توضیح 
لطريقة استخدام جهاز لحساب المناطى القلكية . 
> ۔(انظر ص ٩۷-۹۱‏ ) 
E. S. Kennedy, A fifteenth centuary Lunar eclipse‏ 

Computer, Scripta Mathem. NO 7 l/,, 1951. 

وهى الة يحصل بها تقاويم الكوأكب وعروضها 
وأيعادها عن الأرض ٠‏ ورجوعها والخسوف والكسوف وما 
يتعلق‌بها. 

واستخرجت أجوبة مسائل كثيرة سألنى عنها مهرة 
المحاسبين امتحانا أو تعلمّاء وإن لم يحصل بعضها 
بالست الجبرية ظفرت فى أثتاء هذه الأعمال على ضوابط 
كثيرة» تتأتى بها أعمال المقدمات الحسابية» بأسهل 
وجه» وأيسر طريق» وأقل عمل» وأكشر نقم» وأبين 


وضع :› فرأیث أن أدونهاء وأردت أن آبسنهاء لتكون تذكرة 
للأحباب» وتبصرة لأولى الألباب» فحررت هذا الكتاب» 
وجمعت فيه جميع ما يحتاج إليه المحاسب» متحرزا عن 
إشباع مسل» واختصار مخل» ووضعت لأكثر الأعمال 
دستورا فى الجدول ليسهل ضبطه على المهندسين › 
وجميع الجداول الموضوعة فى هذا الكتاب ضبطهاء 
فخاطری أو عذره» ومقتضصب حلوه ومرهء إلا سبعة 


حداول : 
( أ ) من حواصل ضروب ما دون العشرة. 
( ب ) الشيكة فى الضرب . 
( ج ) من أصول المنازل . 


( د ) مثال اتحاد المخارج . 

( ه) معرفة مراتب حاصل الضرب وخارج القسمة»› 
جدول الجيب . 

(ز ) معرفة حسبة حاصل الضرب والقسمة . 

وجعلته برسم لخزانة كتب السلطان الأعظم الأعدل 
الأعلم الأكرم» مالك رقاب الأمم» مولى سلاطين العرب 
والعجم» سلطان المشرقين» خاقان الخافقين » لاذ 
أعاظم السلاطين » ظل الله فى الأرضينء قهرمان الماء 
رالطين » آية الله فى العالمين» باسط بساط الأمن 
والأمان» ناشر العدل والإإحسانء هادم مبانى الجور 
والطغيانء حافظ بلاد الله برأ وبحرا ناصر عباد الله شرقا 
وغرباء الذى يدار الفلك الدوار على مرامهء وتنشق 
الأزض فى الهيجاء عن سهم حسابه » المؤيد بالتأييدات 
السبحانية»ء الموفق بالتوفيقات الربانية» الملهم 
بالإلهامات الإلهية› المظفر على الأعداء بالعنايات 
اللأحدية» صاحب النفس القدسية» والكمالات الاأنسية ء 
والأأحلاق الملكيةء والشمم المحمدية» ذى العدل 
والشوكة والشهامة ء والشجاعة والعز والتمكين » المنصور 
بنصرة خير الناصرين» السلطان ابن السلطان ابن 
السلطانء مغيث الحق والدنيا والدين والسلطنة» آلغيك 
[ أولغ بك ] كوركان خلد الله معه فى الربع المسكون 


خلافته وسلطانه» وأوضح على العالمين صسدقه 
وإحسانه . ( انظر ترجمته فی م٦‏ / ۲۵٤-۲٤۸‏ من هذه 
الموسوعة ). 

اللهم اجعل عين الكمال عن سساحة رفعته محجوبة 
مكموفة» ويد البحوادث عن بساط سلطته مبعودة 
معصورة» مأمولا من حضرته أن يجعله مقبولاء ويصحح 
ما کان معلولاء ویعفو عن زلله» ویسد خلله» فإذا آتممته 
سميته مفتاح الحساب» وأسأل الله أن يوفقنى للسدادء 
ویهدینی سبیل الرشاد» ملتمسا ممن نظر فيه أن یعذرنی 
إن ضعفت العبارة» ولا يعيبنى إن وقعت العشارة› فإنى 
مقر بالعجز والتقصيرء ومعشرف بالإاحلال فى التقرير 
والتحرير» وجعاته مشتملا على مقدمة وحمس مقالات : 

المقدمة فى تعريف الحساب والعدد وأقسامه. 

المقالة الأولى : 

فى حساب الصحاح بالارقام الهنديةء وهى تشتمل 
على ستة أبواب : 

( أ) فى د ١ ٤‏ صور الأعداد . 

( ب ) ومراتبها فى التضعيف والتصنيف والجمع 
والتفريق . 

(ح) فى الضرب. 

( د) فى القسمة . 

( ه) فى استخراح الضلع الأو من المضلعمات 
كالجذر والكعب وغيرهما فى ميزان الأعمال . 

المقالة الثانة : 

(أ) فى تعريف الكسور وأقسامها. 

(ب ) فى كيفية وضع أرقام الكسور. 

( ح) فى معرفة التداخل والتشارك والتباين . 

( د ) فى التجنيس والرفع . 

(ه) فى أخحذ الكسور المختلقة من مخرج واحد وفى 
أفراد الكسور المركبة . 

( ز ) فى التضعيف والتنصيف والجمع والتفريق . 


جمشید بن مسعود (۔ ۸۳۲ھ / ۔ ۲۹٤۹م‏ ) 


( ح ) فى الضرب . 

(ط) فى القسمة. 

(ى) فى استخراج الضلع الأول من المضلعات. 

( یا ) فی تحویل کسر من مخرج إلى مخرج ( يقصد 
من مقام إلى مقام ). 

(يب )فى كيفية ضرب الدوانيق والطساسيج 
والشعيرات بعضها مع بعض . 

المقالة الثالثة : 

فى طريقة حساب المنجمين » وتشتمل على ستة 
أبواب : 

(أ) فى معرفة أرقامهمء وأرقام الجمل وكيفية 
وضعها. 

( ب ) فى التضعيف والتنصيف والجمع والتفريق . 

( ح) فى الضرب . 

( د ) فى القسمة . 

(ه) فى استخراج الضلع الأول من المضلعات 
(يقصد بها الاس ) وفی تحویل الارقام الستينية إلى 
الهندية » وبالعكس صحاحاوكسورا. 

المقالة الرابعة : فى المساحةء وتشتمل على مقدمة 
وتسعة أبواب : المقدمة فى تعريف المساحة. 

الباب الأول 

فى مساحة المثلث وما يتعلق بهاء وهو يشتمل على 
ثلاثة فصول . 

( أ ) فى تعريف المثلث وأقسامه . 

(ب) فى مساحة المثلث تعممًا تعميمًا واستخراج أبعاده. 

(حافى مساحة المثلث المتساوى الأضلاع 
تخصيضا واستخراج أبعاده. 

الباب الثانى 

فى مساحة ذوات الاربعة الأضلاعء وما يتعلق بهاء 
وهو مشتمل على خمسة فصول: | 

( أ ) فى التعريفات . 


(ب) فى مساحة المربع والمستطيل واستخراج 
أبعادهما. 

(ح) فى المعين وذوات اليمينين . 

( د ) فى الشبيه بالمعين وذوات الرنقة . 

(ه) فی ذى الرجلين والمنحرف . 

الباب الثالث 

فى مسأحة ذوات الأضلاع الكثيرة وما يتعلق بها: وهو 
مشتمل على خمسة فصول . 

( ) فى التعريفات . 

(ب ) فی مساحتها عموما واستخراج الابعاد. 

(ح) فى ما يختص بتساوى الأضلاع والزوايا 
واستخراح أبعاده. 

( د ) فيما يختص بالمسدس المتساوى الأضلاع 
والزوايا. 

(ه) فيما يختص بالمثمن . 

الباب الرابع 

فى مساحة الدائرة وانقاصهاء أعنى القطاع والقطعة 
والحلقة» وغير ذلك ومايتعلق بها: وهو مشتمل على 
حمسة فصول . 

( أ ) فى التعر بقات . 

(ب) فى مساحة الدائرةء واستخراج المحيط عن 
القطر وبالعكس . 

(ح) فى مساحة القطاع والقطعة واستخراج الأبعاد . 

(د) فى مساحة سائر السطوح التى تحيط بها الخطوط 
المستديرة. 

(ه) فى إيراد جدول الجيب وكيفية العمل به. 

الباب الخامس 

فى مساحة سائر السطوح المستوية إلى غير ما 
ذكرناه» كشيه الدائرة ٠‏ والمطبل والمدرج وذوات الشرقات 
وذوات الأضلاع المستديرة وغيرها . 


جصسید بن مسعود (۔ ۸۳۲ھ / ۹۹٤۱م‏ ) 


الاب السادس 

فى مساحة السطوح المستديرة كسطوح الأسطوانات 
والمخروطات والأكر ( يقصد الكرة ) وما يتعلق بها وهو 
مشتمل على ستة فصول . 

( أ ) فى التعريفات . 

(ب) فى مساحة سطح الأشطوانة . 

(ج) فى مساحة سطح المخروط . 

( د) فى مساحة سطح الكرة واستخراج قطرها . 

( ه ) فى مساحة السطح المستدير ( يقصد السطح 
المنحنى) لقطعة الكرة واستخراج أبعادها. 

( و ) فى مساحة ضلمع الكرة. 

الباب السابع 

فى مساحة الاأجسام يشتمل على ثمانية قصول : 

( أ) فى مساحة الأسطوانة . 

( ب ) فى مساحة المخروط . 

(ح) فى مساحة المخروط الناقص . 

(د ) في مساحة فضل المخروط › ومساحة فضل 
المعين المجسم. 

(ه) فى مساحة الكرة. 

( و ) فى مساحة قطاع الكرة وقطعتها . 

( ز ) فى مساحة الاأجسام المتساويات وأضلاع 
القواعد. 

(ح )فى مساحة سائر الالجسام. 

الباب الثامن 

فى مساحة بعض الأجسام عن وزنه وبالعكس ( عن 
طريق وزنها ) . 

الباب التاسع 

فى مساحة الابنية والعمارات» وهو مشتمل على ثلاثة 
فصول : 

( أ ) فى مساحة الطاق والازح . 


(ب ) فى مساحة القبة المجوفة . 

( ح) فى مساحة مسطوح المقرنسات . 

المقالة الخامة : 

فى استخراج المجهطلات بالجہر والمقابلة 
والخطأين» وغيرهما من القواعد الحسابية : ويشتمل 


على أربعة أبواب . 
الباب الأول 
فى الجبر والمقابلة وهو مشتمل على عشرة فصول . 
( أ) فى التعريفات . 


والكعب ( الشىء هو المجهول س › المال هو س؟› 
والكعب هو س۲ ). 


(ح) فى تعريف هذه الاأجناس . 

(د) فى ضرب هذه الأجناس . 

(ه) فى قسمة هذه الأجناس . 

(و ) فى جذر هذه الاأجناس . 

( ز ) فى ذكر المسائل الجبرية . 

( ح ) فى كيفية استخراج المجهول بالمسائل الست 
المشهورة . 

(ط) فى كيفية استخراج المجهول» إذا انتهى العمل 
إلى التعادل بين أجناس تكون المتاسبة بينهاء كالمناسبة 
بين أجناس المسائل الست المذكورة . 

(ى) فيما وعدنا إيراده من المسائل التى استنبطناهاً. 

الباب الثانى 

فى استخراح المجهول بالخطاين . 

الباب الثالث 

فى إيراد بعض القواعد الحسابية التى يكون الالحتياج 


إليه [إلیها) فی استخراح المجهولات کثیرأء وهی خحمسون 
قأتيلة . 


KI 


جمسید بن مسعود (۔ ۸۳۲ھ / ۔ ۲۹٤۱م‏ ) 


جمع الأصول فى مشهور المنقول فى القراءات العشر 


الباب الرابع 

فى الامشلة وهى أربعون مثالا. 

أما المقدمة فى تعريف الحساب والعدد وأقسامه . 

وشأن الموضوع ء الحساب علم لقوانين استخراج 
مجهولات عدديةء من معلومأت مخصوصة فموضوعه 
العدد» وهو مايقع فى العد» ويشتمل على الواحد وعلى 
ما يتألف منه» فهو باعتبار كميته الذاتية» والمراد بالكمية 
مايقع فى جواب كم» أو الكم الاصطلاحى لا يصدق 
على الواحد» أى بكونه غير مضاف إلى جملة يسمى 
صحيحا كالواحد والاثنين والعشرة والخمسة عشر 
والماية. 

وباعتبار كميته الإضافية ء أى يكون مضافا إلى جملة 
يسمى كسرّاء والجملة المنسوبة إليها تسمى مخرجًاء 
کالواحد من الائنين وهو النصف» وكالثلاثة من الخمسة 
وهو ثلاثة آخماس الواحد. 

والعدد أيضًا إما مفرد وإما مركب . 

فالمفرد ما وقع فى مرتبة واحدة» كالواحد والاثنين 
والعشرةء والتسعين » وثلاثين ألفاء وقد يسمى الواحد فى 
أى مرتبة كان بالمجرد» كالواحد والعشرة والألف . 

والمرکب ما وقع فى مرتبتين أو آزيدء كأحد عشرء 
وكمائة وثلاثة وثلاثين . 

والعدد أيضا إما زوج» وهو ما ينقسم لمتساويين 
صحيحين » و إما فرد فهو مأ لا ينقسم بهما. والزوح ثلاثة 
أقسام: 

زوج الزوج» وهو ما يقبل التنصيف إلى الواحد 
كالثمانية وستة عشر. 

وزوج الزوج والقردء وهو مالم يقبل ذلك» لكنه 
ينتصف أكثر من مرة واحدةء کأٹنی عشر وعشرین . 

وزوح الفرد وهو ما ينتصف مرة واحدة فقط كالعشرة 
والشلائين . 

( تختلف هذه الطريقة فى تقسيم الأعداد الصحيحة 
إلى : زوجية زوجية» زوجية زوجية وغير زوجية معاء 
زوجية غير زوجية - عن التقسيم القديم بعض الشىء. 


انظر کتاب } الأصول 1 لاقلیدس {. 

( مفتاح الحساب لجمشيد غیاث الدین الکاشی _ تحقيق 
وشرح الأستاذ أحمد سعيد الدمرداش» ود. محمد حمدى الحفنى 
الشيخ» مراجعة الأستاذ عبد الحميد لطفى / ١۲۲۲ء ٣١‏ 
٤٤-۳۸ ١‏ ومخطوطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتية 
المتحف العراقى - آسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس | 
۸, ۱۳۹ . انظر أيضا تراث العرب العلمى فى الرياضيات 
والفلك -قدرى حافظ طوقان / ٤٥١ ٠٠١‏ والأعلام للزركلى ۲| 


(۳٦ 
٭ جمع الأصول فى القراءة:‎ 

انظر: جمح الأصول فى مشهور المتقول فى القراءات 
العشر. 


* جمع الأصول فس مشهور المنقول فى القراءات العشر: 
منظومة من مصنفات التراث الإسلامى فى علم 
القراء ات . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 
الرقم ۳٠١‏ . 
المؤلف : زين الدين بو الحسن على بن أبى محمد 
ابن أبى سعيد بن الحسن السديوانى الواسطى المقرى 
بجامع واسط المتوفى سنة ٤١‏ ۷ه_. 
فاتحة المنظومة : 
بدت وقد فوضت أمرى مبسملا 
إلى مستحق الحمد فى النظم أولا 
وتممت حمدى بالصلاة على الرضا 
محمد الهادى ويعد على الولا 


وبعمد هلال الله فاستمع قصيدة 

سمت فَعلت قدرا حرا أن تفضلا 
لعشر قسراءات الأئمة ضمنت 

حجاز وشام مع عصراق آولى ملا 


جمع الأصول فى مشهور المنقول فى القراءات العمشر 


حوی رشدها الإرشاد لقيت رشدها 

ولست على التسرتيب فيه فعمولا 
خاتمة المنظومة ' 
عليه صلاة الله ثم سسلامسه 

ومع آله وأصحابه صف وة الملا 
صلاة مسوال مخلص فى ولائه 

لترضى كل المسلمين وتشملا 


وفرغت من تسطيره العبد الضعيف المسكين المحتاج 
إلى رحمة الملك الجبار وشقاعة نبنا المختار فى غرة 
شوال لسنة ثمان وثمانمائة والحمد لله رب العالمين ... 

أوصاف المخطوط : الكتاب فی مجموع یحوی : 
إرشاد المبتدى وتذكرة المنتهى لمحمد بن الحسين 
الواسطى المتوفى سنة 0۷١‏ والكنز فى القراءات العشر 
لعبد الله بن عبد المؤمن الواسطى» وقد كتب هذا 
المجموع فى بداية القرن اشامن نصر بن محمد بن عبد 
الحليم الکازرولى ثم البلبانى ص ۲۷١‏ ب . فى الورقة 
الأولى إجازة بالرواية لشمس الدين آبى عبد الله محمد بن 
يوسف النجيب المعروف بابن الدباغ البغدادى المقرى 
من محمد بن محمد الجزرى سنة ٠۸‏ ۸ه وقد كتبها 
يبخطه فى مذينة شيراز وعلى نفس الورقة قراءة للشيخ 
علاء الدين الطرابلسى المقرى الحنفى إمام الجامع 
الأموى ستة ١١٠٠ه..‏ فى نهاية المخطوط رسالة فى 
قراءة الثلاثة ء زيادة على القراء السبعةء ثم إسناد للشيح 
على الديوانى الواسطى» ثم خاتم محمد باشا والى 
الشامء ثم إجازة بالقراءة والرواية للشيخ محمد شمس 
السدين بن محمد الشهير بابن علوان الشافعى من علاء 
الدين بن تاصر الدين الطرابلسى إمام الجامع الأموق . 

كتب المجمعع بخط نسخى جيد مشكول» الابواب 
والفصول وأسماء السور مكتوبة بالمداد الأأحمر وبخط 
أكبرء لا يزال المجموع بحالة جيدة ورقًا وحطًا وغلاق 
(فهرس الظاهریة ۱/ ٠١۱-۳٤۹‏ ). 


الجمع بين بعض الكتب الجديية ( كتب قى .) 


وقد أدرجه صاحب كشف الظنون تحت عنوان ( جمح 
الأأصول فى القراءة » وقال عنه : 

جمع الأصول فى القراءة: همزية كالشاطبية للشيخ 
زين الدين أبى الحسن على بن آبى سعيد الديوانى 
الواسطى الذى ولد سنة 1۹٩‏ حمس وتسعين وستمائة 
ومات سنة ۷٤١‏ ثلاث وأربعين وسبعمائة جمع فيه 
العشرة أوله : بدأت وقد فضت أمرى ميسملا ... إلخح 
(کشف ۱/ ٥۹۵ 0۹٤‏ ). 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القران الكريم 
المصاحف __التجويد _ القراءات ‏ وضعه صلاح محمد الخيعى 
۴٤۹ /۱‏ ١١۴۳ء‏ وكشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ ۵4۹۶ 
9 
# الجمج بين بعض الكتب الحديثية ( كتب فى .): 

من المصنفات فى علم الحديث كتب فى الجمع بين 
بعض الكت الحديثية ٠‏ كالجمع بين الصحيحين 
للصاغانى وهو المسمى مشارق الأنوار النبوية من 
صحاح الأحبار المصطفوية وقد شرحه غير وأاحد» 
والجمع بينهما أيضا لأبى عبد الله محمد بن بى نصر 
فتوح بن عبد الله بن فتوح بن حمید بن يصل بفتح فکسر 
الأزدى (الحميدى ): بالتصغير نسبة إلى جده الأعلى 
حميد الأندلسى القرطبى الميورقى نسبة إلى ميورق جريرة 
تجاه شرق الأندلس الظاهرى مذهبًا من كيار تلامذة ابن 
حزم الحافظ المتوفى ببغداد ستة ثمان وثمانين 
وأربعمائة . 

ولابی عبد الله محمد بن حسين بن أحمد بن محمد 
الأنصارى المرى بوزن عى نسبة إلى المرية المتوفى نة 
اثنين وثمانين وخمسمائة وهو كتاب حسن أخذه 
الناس عنه. 

ولأبى محمد عبد الحق بن عبد الرحمن بن عبد الله بن 
الحسين بن سعيد بن إبراهيم الأزدى الإشبيلى نسبة إلى 
إشبيلية من أمهات بلاد الأندلس المعروف بابن الخراط 
الفقيه الحافظ العالم بالحديث وعلله العارف بالرجال 


—_ 


الجمع بين بحض الكتب الحديتية ( كتب فى .) 


الصالح الزاهد الورع نزيل بجاية وصاحب التصانيف 
الكثيرة المتوفى ببجاية سنة إحدى أو اثنتين وثمانين 
وخمسمائة فى مجلدين . 

والجمع بين الأصول الستة أى الصحاح الثلاثة التى 
هى البخارى ومسلم والموطأً والسنن الثلائة وهى سنن 
أبی داود والترمذی والنسائی لاأبى الحسن رزين بوزن أمير 
ابن معاوية العبدرى السرقسطى الأندلسى المالكى 
المتوفى بمكة بعد ما جاور بها آعوامًا سنة حمس وثلاثين 
وخحمسمائة وهو المسمى بالتجريد للصحاح والسئن › 
والجمح بينهما أيضا لابى السعادات مجد الدين المبارك 
ابن أبى الكرم محمد بن محمد بن عبد الكريم بسن عبد 
الواحد الشيبانى المعروف بابن الأثير الجزرى نسبة إلى 
جزيرة ابن عمر لكونه ولد بها ونشآً بها ثم انتقل إلى 
الموصل وبه توفى سنة ست وستمائة ودفن برياطه وهو 
المسمى جامع الأصول من أحاديث الرسول على وضع 
كتاب رزين إلا أن فيه زيادات كثيرة عليه فى عشرة أجزاءء 
واحتصره أبو زيد وأبو الضياء حافظ العصر وجيه الدين 
عبد الرحمن بن على بن محمد بن عمر الشهير (بابن 
الديبع) بدال مهملة مفتوحة فياء تحتية ساكنة فباء موحدة 
مفتوحة أيضا فعين مهملة أخره - الشيبانى الزبيدى 
اليمنى الشافعى المولود برييد سثة ست وستين وثمانمائة 
والمتوفى ضحى يوم الجمعة سادس وعشرى رجب سنة 
أربع وأربعين وقيل سنة خمسين وتسعمائة وهو آحسن 
مختصراته سماه تيسير الوصول إلى جامع الأصول فى 
مجلدین . 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى من ١‏ تيسير 
الوصول» طبع مصطفى البابى الحلبى بمصرء د. ت. 
وتقع فى أربعة أجزاء كل جزءين فى مجلد. 

كسا اختصره أيضا قاضى حماة شرف الدين أبو 
القاسم هبة الله بن عبد الرحيم بن إبراهيم البارزى الجهنى 
الحموى الشافعى المتوفى سنة ثمان وثلاثين وسبعمائة 
وسماه تجريد جامع الأصول من أحاديث الرسول» 


ومحمد طاهر الفتنى الهندى الصديقى وغيرهما۔ 

ولمجد الدین أبى طاهر محمد بن يعق وب الشیرازى 
نسبة إلى شیراز قرية بلواحی سرخحس الفیروذابادی مؤلف 
القاموس وغيره ومجدد اللخة على رس القرن الفامن 
المتوفى سنة سبع عشرة وثمانمائة زوائد عليه سماها 
كتاب تسهيل طريق الوصول إلى الأحاديث الزائدة على 
جامع الأصول فى ربع مجلدات صنفه للناصر ولد 
الأشرف صاحب اليمن . 

وككتاب آنوار المصباح فى الجمع بين الكتب الستة 
الصحاح لأبى عبد الله محمد بن عتيق بن على التجيبى 
الغرناطى المتوفى فى حدود ستة وأربعين وستمائةء 
وجامع الجوامع السبعة أعنى الصحيحين والسنن الأربعة 
وسنن الدارمى لبعضهم» والجمع بين الأصول الستة 
ومسانيد آحمد والبزار وأبى يعلى والمعجم الكبير وربما 
زيد عليها من غيرها وهو المسند الكبير للحافظ عماد 
الدين آبى الفدا إسماعيل بن عمر المعروف بابن كثير 
القرشى الدمشقى الشافعى المحدث المتقن البارع ذى 
المضائل والتصانم التى سارت فى البلاد فى حياته 
المتوفى سنة أربع وسبعين وسبعمائة سماه جامع المسانيد 
والسنن الهادى لأقوم سنن رتبه على حروف المعجم يذكر 
کل صحابی له روایة ثم يورد فی ترجمته جمیسع مأ وقع له 
فی هذه الکتب وما تیسر من غیرها . 

ولانی الفرح ابن الجوزى أيضا كتاب جامع المسانيد 
بألخص الأسانيد جمع فيه بين الصحيحين والترمذى 
ومسند أحمد رتبه أيضا على المسانيد فى سبع مجلدات 
ورتبه الشيخ أبو العباس أحمد بن عبد الله الطبرى ثم 
المكى وهو المعروف بالمحب . 

ولابی المؤيد الخوارزمى كتاب جامعح المسانيد أيضا 
جمع فيه المسانيد الخمسة عشر المنسوبة لأبى حنيفة من 
تخاريج الأئمة من أصحابه الأربعة فمن بعدهم وشرحه 
الحافظ أبو العدل زين الدين قاسم بن قطلوبغا الحنفى »› 
وهناك أيضا جامع المسانيد للسيوطى وغيره» وللحافظ 


الجمع بين ر جال الصحيجين 


نور الدين الهيثمى كتاب جمع أحاديث الغيلانيات 
والخلعيات وفوائد تمام وأفراد الدارقطنى مع ترتيبها على 
الأإبواب فى مجلدين قال الإمام الكتانى: وقفت عليه 
بخط الحافظ السخاوى فى مجلد واحدنقله من خط 
جامعه ذکر فی آخره أنه کتبه سریعًا جدًا فى للاثة عشر 
يوما . 

وللشيخ الإمام الحافظ أبى عبد الله محمد بن محمد 
ابن سليمان المغسربى الرودانى صاحب صلة الخلف 
بموصول السلف المتوفى سنة أربع وتسعين وألف ودفن 
بسفح جبل قاسيون من دمشق الشام كتاب جمع الفوائد 
من جامع الأصول ومجمع الزوائد اشتمل على 
الصحيحين والموطا والسنن الاأربعة ومسند الدارمى 
ومسند أحمد ومسند أبى يعلى ومسند البزار ومعساجيم 
الطبرانى الثلائة . 

قالت المؤلفة: السخة التى عندى من « جمعح 
الفوائد» تقع فى مجلدين» طبع أبى المحمود محمد 
عاشق إلهی ( مولوی فاضل ) سنة ۵٤١٠ه‏ وطبع فى 
المطبعة الخيرية ببلدة ميرته ( الهند ) . 

( الرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر الكتانى / 
1_1۲5{ 
# الجمح بين رجال الصحيحين: 

جمع فيه بین کتابی بی نصر الکلاباذی وأیی بکر 
الأصفهانى . 

لابى الفضل محمد بن طاهر بن على المقدسى 
الشيانى المعروف بابن القيسرانى » المتوفى سنة 
.A0 ¥‏ 

ميخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : « الحمد لله على كل حال وأمام كل حاجة ». 

واخره : يعنى حديثه عن البراء: إن اول ما نبتدیٰ به 
يومنا أن نصلى ثم نرجع فننحر ... الحديث >. 

نسخة کتبت بقلم معتاد» بخط محمود بن ناصر بن 
عييد الله العجمى . فرغ منھا فی شهر رمضان سنة 1۲۳ ه 


TAY 


الجمع بين الصحيحين 


وفى ٠٠٤‏ ورقة» ومسطرتها ۲۳ سطرًاء والنسخة مقابلة 
على الأصل المنسوخ منه. وجاء باخرها ما نصه : « بلغت 
المقابلة بالأصل المنقول منه فصح ... وهو أصل سقيم 
وأاستضاء نأاسخه بمسودة المصنف بخطه. وهى مبتورة 
فنقل منها مواضع . وله الحمد). 

[ الأزهر ٠١٤‏ مصطلح الحديث ] 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
المرييبة؛ التاريخء ج۲ ی٤‏ . القاهرۃ ۱۳۹۰ھ ۱۹۷۰١م/‏ 


. UNESCO 


F3 
الجمع بين الصحيجين:‎ # 
الجمع بين الصحيحين : صحيح البخارى وصحيح‎ 


مسلم امام بى محمد حسين بن مسعود الفراء البغوى 


المتوفى سنة ٥٠١‏ ست عشرة وحمسمائة وللإمام أبى بكر 
محمد بن عبد الله بن محمد الجوزقى النيسابورى المتوفى 
سنة ۳۸۸ تمان وتمانين وثلئمائة دكره الحافظى وللشيح 
أبى محمد عبد الحق بن عبد الرحمن الأشبيلى المتوفى 
سنة ۵۸۲ اثنتين وثمانين وخحمسمائة ( يأتى بيان 
مخطوطيهما فيما بحد وهما محفوظان بالخزانة العامة فى 
الرباط ) ولابى محمد إسماعيل بن أحمد المعروف بابن 
الفرات السرخحسى الهروى المتوفى سنة ٤٠٤‏ أربع عشرة 
وأربعمائة وأبى جعفر أحمد بن محمد القرطبى المعروف 
بابن أبى حجة المتوفى سنة 1٤١‏ اثنتين وأربعين وستمائة 
مسعود إبراهيم بن محمد بن عبيد الدمشقى رتبوا على 
المسانيد دون الابواب . 

.) 0۹٩۹ /۱ کشف‎ ( 

١‏ - بيان مخطوط الجوزقى وهو محفوظ بالخزانة 
العامة بالرباط . 

۸ ق - الجمح بين الصحيحين ( صحيحصسى 
البخاری ومسلم ) لابی بكر محمد بن عبد الله بن محمد 
الجوزقی» المتوفی سنة ۳۸۸ هه إملاء آبى عبد الله 
محمد بن أبی بکر بن يوسف الفرغانى » أملاه بسمرقند 


اتجحمع بين الصحيحين للحميدى 


سنة ۷۹٥ه»‏ نسخة بقلم نسخى عتيق سنة ۱ هھ 
بخط المملى وهى من النرادر فى ۲۸١‏ ورقة . 

۲ - بيان مخطوط الإشبيلى» وهو أيضا محفوظ 
بالخزانة العامة بالر باط : 

۹ ق - الجمع بين الصحيحين _ لابى محمد عبد 
الحق بن عبد الرحمن بن عبد الله الأزدی الأشبيلى 
المعروف بابن الخراط المتوفى سنة 0۸١‏ ه_الموجود منه 
فى الخزانة الجزء الأأخير ويبتدئ بكتاب المناقب (مجموعة 
مختأرة /١‏ ۲۲ ). 

كما توجد نسخة فى معهد ألمخطوطات العربية 
بالقاهرة : 

- النصف الأول من نسخة كتبت فى سنة 11۷ . 

[ نور عثمانية ۷٠1۹‏ ]. 
- النصف الثانى منه : كتب فى سنة ۷٣۲١‏ . 
[ نور عثمانية ۷۷٠*١‏ ]. 
- نسخة آخرى كتبت فى سنة ۷۳١‏ . 
[ أحمد الثالث ٠١‏ ], 
- الجزء الأول من نسخة أخرى كتب فى سنة ۷١۳‏ . 
- الجزء الثانى منه كتب فى سنة ۷١٤‏ . 
[ دار الکتی ۱۸۵ حدیٹ ]۔ 

( فهرس المخطوطات المصورة /١‏ ۷۷ء ۷۸) . 

( كشف الظتون لحاجى خليفة 0۹٩ /١‏ ومجموعة مختارة 
لمخطوطات عريية نادرة من مكتبات عامة فى المغرب . مركز 
الخدمات والأبحاث الثقافية ق۱/ ۲۲ وفهرس المخطوطات 
المصورة» معهد المخطوطات العربية - تصنيف فؤاد سيد . القأهرة 
4۸م {YACYY f‏ 
+ الجمع بين الصحيحين للحميدى: 

الجمح بين الصحيحين : للإمام الحافظ أبى عبد الله 
محمد بن أبى نصر فتوح الحميدى الأندلسى المتوفى 
سنة ٤۸۸‏ ثمان وثمانين وأربعمائة رتب الآحاديث على 
حسب فضل الصحابی الراوی فقدم آحادیث أیی بكر 


وباقى الخلفاء الاربعة ثم تمام العشرة. قال العراقى فى 
شرح الألفية له إن الحمیدی زاد فى جمعه ألفاظًا وتتمات 
ليست فی واحد منهما من غير تمییز وهذا مما آنکر عليه 
لأنه جمع بين كتابين فمن أين تأتى الزيادة وأما عبد الحق 
فإنه أتى بألفاظ الصحیح ( انظر مخطوط رقم ۲ فى المادة 
السابقة ). انتهى . 


ونقل البقاعى فى حاشية شرح الألفية عن الحميدى 


أنه قال: وربما زدت زیادات من تتمات وشرح لبعض 
أف اظ العحديث وقفت عليه ا فى كتب من اعتنى 
بالصحیح کالإسماعیلی والبرقانی قال ثم میز بأن پسوق 


الحديث ثم يقول إلى هنا انتهت رواية البخارى مثلا ومن 
هنا زاده البرقانى وهداً واضح تم میز بأآخفی منه فانه رېما 


يسوق الحديث کاماا اصاد وزيادة تم يقول لفظ کذا زاده 


فلان ونحو ذلك فقد حصل التمييز إجمالا وتفصيلا وقال 
ابن الأنير فى جامع الأصول واعتمدت فى النقل من 
الصحيحين على ما جمعه الحميدى فى كتابه فإنه أحسن 
فی ذکر طرقه واستقصی فی إيراد رواياته وإليه المتتهى فى 
جمع هذين الکتابین انتهى . وله شروح منھا شرح عون 
الدين أبى المظفر يحبى بن محمد المعروف بابن هبيرة 
الوزير الحنبلى المتوفى سنة 91١‏ ستين وحمسمائة 
كشف عما فيه من الحكم النبوية ( قال ابن شهبة فى 
تاريخه وسماه الإيضاح عن معانى الصحاح فى عدة 
مجلدات ولما بلغ فيه إلى حدیث ١‏ من يرد الله به خيرا ٩‏ 
. إلخ شرح الحديث وبكلم عليه على معنى ألممَه فال 
به الكلام إلى ذكر مسائل الفقه المتفى عليها والمختلف 
فيها فأفرده الناس من الكتاب وجعلوه مجلدا وسموه 


بكتاب الإفصاح وهو قطعة مته انتهى . 


وشرح أبى على الحسن ابن الخطير النعمانى الظهير 
وسمأاه اأيحجهة اختصره من کتات الإأفصاح فی تفسیر 
الصحاح للوزير ابن هة وزاد عله آشياء . ولخصه 
الحافظ شهاب الدين أحمد بن على بن حجر العسقلانى 
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الصفحة الأخيرة من البجمم بين الصحيحين للحميدى 


يوجد مخطوطه بمكتبة الأوقاف المركزية بالعراق» من 
حمسة اجزاء» وبیانه كما يلى : 

جا: 

أوله: ( الحديث الأول من أفراد الببخارى عن أبى 
الطفيل قال قلت لابن عباس أرآيت هذا الرجل طاف 
بالييت ثلاثة أطواف ومشى أربعة أطواف أمسنة هو؟ ... إلخ ). 


اخره: ر فإن عرضس أمؤمن اللحب الطبيعى اعتراضصا 


س 


ويدفعه). 

تناسخه: مجهول» نسخ فى القرن السابع الهجرى 
توجد فى الصفحة الأأحيرة قطعة مذهبة بماء الذهب كتبت 
بداخلها العبارة التالية ( تم المختصر من الأحاديث 
المختارة من كتب السنة ). 

. ۳٤۲ / ت‎ 

٣ج‎ 

أوله : ( المتقق عليه من حديث أبى حمزة أنس بن 
مالك الأنصارى رضى الله عنه الحديث الأول عن محمد 
ابن مسلم بن شهاب الزهرى ... إلخ ). 

آخره : ( عن أبى هريرة قال : قلت لرسول الله اة إنى 
أسمع منك حدينا كثيرا أنسى قال ابسط رداءك فبسطته 
ف ف بیده ثم قال ضمّه فضممته فما نسیت شيا بعده) . 
فی آوله تملکات من قبل علماء مشهورین منهم یحیی 
ابن صالح السجولى سنة ١۹٠١١ه_وعبد‏ الله بن سالم 
سنة ١۲١١۷‏ هوعليه ختم الوقفية من قبل الوزير أحمد 
باشا البايانى . 
ت/ مجامیع / ۳٤١_۳٤۳‏ . 


ج ٣‏ : 
أوله : ( الستون عن الزهرى قال أخبرنى سعيد بن 
المسيب وعطاء بن مريد الليثنى أن أبا هريرة أخبرهما أن 
الناس قالوا يا رسول الله هل نرى ربنا يوم القيامة ... 

إلخ). 
آنحره : ( تم الجزء الثالٹ بحمد اله ونه وعونه وتوفیقه 
نهار الإثنين بعد صلاة الظهر... فى شهر جمادى 

الأاحرى). 

سنة ثمانى عشرة وستمائة للهجرة النبوية . 
ت / مجامیع / io‏ 


: ٤ج‎ 


أوله : ( المتفق عليه من مسند أبى الفضل العباس بن 


جمع الجوامع ( فى أصول الققه ) 


عبد المطلب رضى الله عنهم حديث واحد من رواية عيد 

آخره: (وقال أبو بكر البرقانى وهذه أم الدرداء 
الصغرى التى روت هذا الحديث وليس لها صحبة ولا 
سماع من النبى َة وإنما هو من مسند أبى الدرداء وأما أم 
الدرداء الكبرى فلها صحبة وليس لها فى الكتابين حديث 
والله أعلم ). 

قال الشيخ الإمام أبو عبد الله الحميدى الحافظ هذا 
اخر ما قصدنا إليه من الجمع بين الصحيحين وتمييز ما 
اتفقا عليه من المتون المخرجة فيها واتفرد به أحدهما منها 
مستقصی على ما شرطناه ومرتبا علی ما بدأنا به وبیناه مع 
الاختصار المعين على سرعة الحفظ والتذكار. إلخ . 

ناسخه: أبو بک ر بن عمر بن بی بكر بن على 
العمريطى (العريطى ). 

نسخه صباح السبت ۲۹ رجب المعظم سنة 1۸٦ه..‏ 

To E / ت / المجاميع‎ 


( فهرس المركزية ۱/ ٠١١-۱۹۹‏ ). 

( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 04۹4ء ١٠٠٦ء‏ وفهرس 
مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية - إعداد محمود 
أحمد محمد ۱/ .)١١۵-۱۱۹‏ 
# جمع الجوامع ( فى أصول الفقه ): 

جمع الجوامع لتاج الدين عبد الوها ب بن على بن 
عبد الكافى السبكى (١۷۷ه‏ | ٩۹‏ مءم) وهو مختصر 
مشهور فى أصول الفقه على طريق المتآخرين » جمعه 
المؤلف ممايقرب من مائة مصنف» كما يقول فى 
مقدمته : 

نحمدل اللهم على نعم بُؤذن الحمد بازديادهاء 
وتصلى على نبيك (محمد) هادى الأمة لرشادها > وعلى 
اله وصحبه ما قامت الوس والسطور» لعيون الألفاظ › 
مام بياضها وسوادها» ونضرع إليك فى منع الموانع » عن 
إكمال « - جمع الجوامع » الآتى من فتى الأصول بالقواعد 


YA“ 


القواطع › البالغ من الإحاطة بالاصلین مبلغ ذوی الج 
والتشمير الوارد من زهاء مائة مُصتف منهاا بُروی ویمیز 
المُحيط بزبدة ما فی شرحیّ » على المختصر والمنهاج؛ 
مع مزیلِ كثير» وینحصڑ فى مقدّمات وسبعة كنب . 
(مجموع مهمات المتون/ ٠١٤‏ ). 
على خلاصة ما فی شرحيه على مختصر ابن 
الحاجب» والمنهاج للبيضاوى» مح زيادة وبلاغة فى 
الاخحتصار. 
ورتبه على مقدمات فى أصول الفققهء كتعريف الحكم 
وغیره» وسبعسه کت : خحمسة فى أدلة الفقه الكلية 
والمباحث المتعلقة بها وهی : ١‏ - فی الکتاب» ۲ - فى 
السنة» ۳ - فى الإجماع» ٤‏ - فى القياس» ٩‏ - فى 


الاستدلال . 
“ - والسادس فى التعادل والترجيح بين الاأدلة عند 
تعارضها . 
- والسابع فى الالجتهاد وما يتبعه من التقليد وأحكام 


المقلدين واداب الفتياء وخاتمة فى مبادئ التصوف . 

وعلق المؤلف نفسه على كتابه تعليقات سماها « منع 
الموانع » واشتهر كتاب « جمع الجوامع » وشرحه كثير من 
العلماء» أحسنها وأشهره شرح المحقق جلال الدين 
محمد بن أحمد المحلى (٤٦۸ه)‏ وكتب على الشرح 
حواش كثيرة ومتنوعة ومتداولة بين أيدى الطلاب 
والعلماء. 

وطبع الكتاب مع حاشية العطار» وشرح المحلى على 
الهامش ٠»‏ بالمطبعة التجارية الكبرى بمصر» وفى أسفلها 
تقريرات للشيخ محمد على بن حسين المالكى» 
وتقریرات الشربینی» فى جزأين كبيرين» كما طبع الشرح 
مع حاشية البنانىء وتقريرات الشربينى بمطبعة عيسى 
البابى الحلبى فى جزآين كبيرين ( مرجع العلوم الإسلامية / 
۹( 

قال عنه فضيلة الشيخ محمد حسنين مخلوف رحمه 
الله تحت عنوان «الكاتبون على جمع الجوامع » 


جمع الجوامح ( فى أصول الققه ) 


وقد اعتنى به كثير من الشيوخ شرحا وتلخيصا ونظما 
وتعليقا : 

فممن شرحه الإمام جلال الدين محمد بن أحمد 
المحلى الشافعى المولود بمصر سنة ۷۹١‏ والمتوفى سنة 
٤‏ وهو أجل ما كتب عليه من الشروح وأدقها وضعًا 


والإمام بدر الدين محمد بن عبد الله الشهير بالزركشى 
المتوفى سنة .۷۹٤‏ 

والإمام شهاب الدين أحمد بن إسماعيل الكورانى 
الشافعى المتوفى سنة ۸۹۲ والشيخ شمس الدين محمد 
اين محمد الغزى الشافعى المتوفى سنة ۸°٠۸‏ سماه 
تشتيف السامع وله أيضا مناقشات على المتن سماها 
البروق اللوامع فيما أورد على جمم الجوامع وهى ثلاثة 
وثلاثون سؤالا أرسل بها إلى المؤلف فلما راها أثنى عليه 
وأجابه عنها فى مؤلف سما منع الموانع عن جمع 
الجوامع كالتتمة لهذا الكتاب . 

والشيخ عز الدين محمد بن أبى بكر بن القاضى عز 
الدين عبد العزيز بن جماعة المتوفی ۸1۹ وهو من شيوخ 
الجلال المحلى كماهو مذكور فى الضوء اللامع . 

والقاضى نجم الدين بو البقاء محمد بن إبراهيم بن 
عبد الله بن عمر بن القاضى عز الدين عبد العزيز بن 
جماعة المتوفى ببيت المقدس فى حدود سنة ١١٠۹ه‏ 
تلميذ الجلال المحلى وسمى شرحه النجم اللامع حرج 
به الفروع على الأصول وله تكت عليه أيضا وهذا يضارع 
كتاب التمهيد لاستخراج المسائل الفرعية من القواعد 
الأصولية للإمام جمال الدين الأموى الأسنوى الشافعى 
المتوفى سنة ۷۲۲ . 

والشيخ شهاب الدين أحمد بن الحسين بن رسلان 
الرملى الشافعى المتوفى سنة ۸٤ ٤‏ 

والشيخ برهان الدين إيراهيم يبن محمد القبافيى 
المقدسى المتوفى فى حدود ۸0١‏ . 

والشيخ أيو العباس أحمد بن حلولو القيروانى 


المالکی› کان یعیش سنه ۸۸٩‏ . 

والشيخ عبد الوهاب بن أحمد الشعرانى الشافعى 
المتوفى سنة ٩۷۳‏ . 

والشيح شهاب الدين أحمد بن عبد الله الغزرى 
الشافعى المتوفى سنة ۸٣١‏ . 
۹۲۱ 
الشافعى المتوفى سنة ۸٩۲‏ . 

والشيخ آبو زرعة أحمد بن عبد الرحيم العراقى 
المتوفى لك 1 CA‏ الخحتصر به شرح الزرکشی وسماأه 
الغيث الهامع . 

والشيخ شهاب الدين أبو بكر العلوى وسماه الترياق 

وقاضى القضاة الشيخ بهرام بن عبد الله بن عبد العرير 
ألمتوفى سنه ۵ ۸٠‏ . 

والشيخ خالد بن عبد الله الأزهرى المتوفى سنة ٩۰٥‏ . 

والشيخ اليوسى محشى كبرى السنوسى المتوفى سنة 
117. 

إلا أن أشهر هله الشروح وأعمها فسا سرح الحلال 
المحلی فقد سارت به الرکبان شرقا وغربا واعتنی به کثیر 
من الشيوح› فعلق عليه الشيخ كمال الدین محمد بن 
محمدالمقدسی المشهور بابن ہی شر بف حاشة سماها 
الدرر اللوامع فى تحرير شرح جمع الجوامع المتوفى فى 
سلة ٩ ٩۳‏ . 

والقاضى أبو يحيى زكريا الأنصارى المعروف بشيح 
الإإسلام المتوفى سنة ۹۲٦‏ , 

والشیځ على بن على بن أ-حمد البخارى الشافعى فرغ 
من تأليقهاسنة ۹۷۰ . 
المتوفى سنة ۹4۲ . 


جمع الجوامع ( فى أصول الفقه ) 


والشيخ حسن العطار بن محمد الشافحى المصرى 
المتوفى سنة ۲١١‏ . 

والشيخ عبد الرحمن جاد الله البنانى المغربى المتوفى 
سنة ۱۹۱۹۸ . 

وعلى هذه الحاشية مع شرح الجلال المحلى تقرير 
للعلامة الشيخ محمد الإنبابى من شيوخ الجامع الأرهر 
المتوفى سنة ٠۳١۳‏ . 

وتقرير للعلامة الشيخ عبد الرحمن الشربينى الشافعى 
أحد شيوخ الجامع الأزهر المتوفى سنة ٠١۲١‏ . 

والشيخ شهاب الدين عميرة البرلسى الشافعى جمعها 
من حواشى شيخه العلامة أبى عبد الله محمد ناصر الذين 
اللقانى المالكى المتوفى سنة ۹0۵۸ء وحاشية الناصر هذه 
من أدق حواشى الكتاب وأمتنها. 

والشيخ محمد عبادة بن صالح بن موسى العدوى 
المتوفى سنة ۹۳١۱ء‏ جمعها من تقريرات شيخه العلامة 
الشيخ على العدوى المتوفى سنة ٠١۸۹‏ . 

والشيخ محمد بن داود البازلى الحموى المتوفى سنة 
۵ . 

والشيخ بدر الدين محمد بن محمد الخطيب تلميذ 
الجلال المحلى المتوفى سنة ۹1١‏ يراد بها ما اتتقده 
الكمال على شيخه الجلال . 

والعلامة قطب الدين عيسى بن محمد الصفوى 
آلإایجی ٠‏ نزيل الحرم المتوفى سنة ٩٥٩١‏ . 

والشيخ محمد بن إبراهيم بن عبد الله شمس الدين 
المصرى المتوفى بعد الاربعين والتسعماية . 

والشيخ محمد الصفتى المالكى من علماء القَرن 
اثالث عشر فرغ من تأليفهاسنة ٠١٤١‏ . 

والشيخ المدابغى المتوفى سنة ٠١۷١‏ . 

والشيخ يوسف الحفنى المتوفى سنة .۱۷١‏ وله 
أيضا حاشية سماها المحاكمات بين الناصر وبين 
صاحب إلآيات البينات . 

والعلامة الشيخ محمد الأمیر المتوفی سنة ٠۲۳۲‏ . 


TAA 


وممن على على المقدمة العلامة الشيح محمد 
الصبان المتوفى سنة ٠۲١٠١‏ . 

والعلامة الشيخ إبراهيم الباجورى المتوفى سنة 
¥1 

والعلامة الشيخ محمد بخيت المطيعى الحنفى من 
علماء القرن الرابع عشر. 

وكاتب هذه السطور علق على شرحها للجلال . 
المحلى حاشية سماها ١‏ اإلقَول الجامع فی الشف عن 

وممن لخص الکتاب شيخ الإسلام آبو یحی زکريا 
الأنصارى فی مختصر سماأه } لب الأصول اسثدرك فه 
على المصنف زبادة ونقضا وترتيبًا شرحه فى مؤلف سماه 
غاية الوصول إلى شرح لب الأصول» وقد حشاه العلامة 
الشيخ محمد بن أحمد بن حسن بن عبد الكريم 
الجوهرى المتوفى سنة ٠١٠١‏ صاحب مراقى الوصول إلى 
معنى الأصولى والأصول» وهى رسالة صغيرة كتبها على 
شرح « مسألة الأصولى » من هذا الكتاب وفرخ من تأليفها 
فی عشر دی القعدة سنة ۱١۹٩‏ . 

وكتب عليها يا العلامة الشيخ إسماعيل بن غنيم 
الجوهرى رسالة سماها الكلم الجامع فى بيان مسألة 
الأصولى من جمع الجوامع . 

وممن نظمه الشيخ شهاب الدين أحمد بن محمد بن 
عبد الرحمن بن محمد بن رحب الطوخى الشافعى 
المتوفی سنة ۸۹۳ . 

والشيخ رضى الدين محمد بن محمد المقرى الغزى 
المتوفضى سنة ۹۳١‏ وسمساأه الدرر اللوامع نظم جمع 
الجوامع . 

وشرحه ابته يدر الدين محمد الدمشقى المتوفى سنة 

وممن نظمه أيضا الشيخح نور الدين أبو الحسن على 
ابن محمد الأشموتى الشافعى المتوفى سنة >۹١‏ وشرح 


جم الجوامع ( فى الحديت ) 


والجلال السیوطی المتوفی سنة ٩۱۱‏ سماه ١‏ الكوكب 
الساطع » وشرح نظمه أيضا. 

والسلطان عبد الحفيظ حاكم المغرب الأقصى من 
علماء القرن الرابع عشر فى مؤلف سماأه الجوأهر اللوامع 
فى نظم جمع الجوا . 

والشيخ عبد الله بن إبراهيم العلوى الشنقيطى وشرح 

هذا ما وقفنا عليه من كتب التاريخ والتراجم كمقدمة 
ابن خلدون وکشف الظنون وغيرهما. 

وقد يکون لهذا الكتاب من الشروح والحواشى 
والمختصرات نظما ونثرا غير ذلك فإن عناية المشتغلين 
به وبشرحه حفظًا وتدريسًا وتصنيفا فوق كل عناية واه 
أعلم ( بلرغ السول/ ۲١۳-۱۹۹‏ ). 

یوجد مخطوطه علی میکروفیلم فی مركز الملك فيصل 
الحوث والدراسات الإسلامية» رفم الحفظ ۵۲ _ ف 
ومكان الحفظ : أيا صوفياء برقہ ۹۷۷ وجاء فى 
الملاحظات العامة عله أنه نسخة جيدة وكاملة » جاأء فى 
نهايتها على لسان مؤلفها أنه أكمل بياض مؤلفه بالدهشة 
قرب دمشق فى سنة ٦١‏ ۷ه( فهرس المصورات / .)٠١‏ 

( مجموع مهمات المتون / 1۲١‏ ومرجع العلوم الإسلامية - 
د. محمد الزحيلى / 1۲۹٦ء ٠٠۳١‏ وبلوغ السول فى علم الأصول 
مخلوف / 1۹ __ YT‏ وفهرس المصورات الميكروفيلمية بقسم 
المخطرطات . مركز الملك فيصل للدراسات والبحوث الإسلامية . 
الرياض . العدد الثانى . السنة الثانية ۰۸٤۱ه-1۹۸۸م/ 0١‏ ). 
٭ جمح الجوامع ( فس الحديث ): 

جمع الجوامح أو الجامع الكبير للحافظ جلال الدين 
السيوطى . 
الأحاديث النبوية كاأمل › فص دت فه استعیاب الأحاديث 
النبو ية وقسمته قسمين : الأول _ أسوق فيه لفظ المصطفى 
بنصه وأطوق كل خاتم منه بفصه» وأتبع متن الحديث 


A4 


بذكر من حرّجه من الأئمة أصحاب الكتب المعتبرة ومن 
رواه من الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين . 

ويرمز السيوطى لدرجة الحديث الصحيح (ص) 
والحسن (ح) والضعيف (ض) ووضع رموزا لأسماء 
الكت التى يعزو إليها مثل (خ) لصحيح البخارى و(م) 
لمسلم (ق) فى الجامح الصغير لما اتفق عليه البخارى 
ومسلم وأما فى الجامع الكبير فهى رمز ( للبيهقى ) و (د) 
لى داود ( ت ) للترمذى (ن ) للنسائى ( حم ) لاحمسد 
فی مسنده ( حب ) لابن حبان فی صحیحه إلى آخر ما 
ذكره فى المقدمة . وقال فى جمع الجوامع : «(وجميع ما 
فى الكتب الخمسة صحيح البخارى ومسلم وصحيح أبن 
حبان والمختارة للضياء المقدسى والمستدرك للحاكم 
سوى ما فيه من التعقيب فينبه عليه» والعزو إليها معلم 
رالصحة » وكذلك ما فى موطأ مالك وصحيح ابن خحزيمة 
وابن عوانة وابن السكن والمتتقى لابن الجارود - 
والمستخرجات فالعزو إليها معلم بالصحة أيضا. وفى 
سنن أبی داود ما سكت عليه فهو صالح وما بين ضعفه 
نقلته عنه» وفى النسائى والترمذى وأبن ماجه ومسند 
ارمام أحمد وزوائد ابنه ومصنف عبد الرزاق وابن أبى شيبة 
ومسند أبى يعلى والطبرانى فى المعجم الكبير والصغير 
والأوسط س والقرطبى والحلية لاأبى نعيم والبيهقى فى 
الشعب والسنن يول فيها: صحيح وحسن وضعیف 
فأبينه غالبا . وکل ما کان فی مسند أحمد فهو مقبول »› أن 
الضعيف الذى فيه يقرب من الحسن» وكل ما عزى 
للعقيلى فى الضعضفاء ولابن عدى فى الكامل وللخطيب 
فی تاریخه ولابن عساکر فی تاریخه والدیلمی فی مسند 
الفردوس فهو ضعيف فيستغنى بالعزو إليها أو إلى بعضها 
عن بیان ضعهه ٩‏ . 

وذكر السيوطى ( مقدمة كنز العمال للمتقى ١ /١١‏ 
طبع الهند ) أسماء الكتب التى اطلع عليهاء حتى إذا 
احترمته المنية يكمل من يريد بعده من غير الكتب التى 
جمعها فى الجامع الكبير. 


جمح الجوامع ( فى الحديت ) 


قال المتقى الهندى : « وجد بخط الشيخ جلال الدين 
السيوطى رحمه الله ما صورته: الحمد لله وسلام على 
عباده الذين اصطفیى › هذه تذكرة مباركة بأسماء الكت 
خحشية أن تهجم المنية قبل تمامه على الوجه الذى قصدته 
فيقيض الله من يذيل عليه » فإذا عرف ما انتهت مطالعته 
استخنی عن مراجعته ونظر ما سواه فذکر مما انتهت 
الكت الستة : اللخارى ومسلم وأبو دواد والشرمذى 
والنسائى واين ماجه - والموطأ ومسند الإمام أحمد ومسند 
الشافعى وأخذ يعد أكثر من تثمانين كتابا ختمها بمصنف 
عبد الرزاق ومصنف ابن أبى شيبة والترغيب فى الذكر لابن 
شاهين . 

علمنا من دراسة منهج السيوطى فى التنبيه على 
درجات الحديث وكتبه أن من كتب السنن المعتمدة عن 
علماء الحديث ما يشتمل على الحديث الصحيح 
والحسن والصعيف مثل سنن آبی داود. وستن النسائی › 
وجامح الترمذى أو صحيح الترمذى كما يطلق عليه علماء 
الحديث وسنن ابن ماجه ومسند الإمام أحمد ومصنف 
عبد الرزاق ومصنف ابن أبى شيبة وسنن البيهقى . 

فمن أالضعيف مايقرب من درجة الحسن كماذكر 
السیوطی فی قوله * وکل ما فى مسند أحمد فهو مقبول 
فإن الضعيف الذى فيه يقرب من الحسن > . 

يقول فيه المحدث العلامة علاء الدين بن حسام 
الدين الشهير بالمتقى الهندى : إنى قد وقفت على كثير 
مما دونه الأئمة فى كتب الحديث» فلم أر فيها أكشر 
جمعا ولا أكثر نفعا من كتاب جمع الجوامع الذى ألفه 
العلامة عبد الرحمن جلال الدين السيوطى سقى الله ثراه 
وجعل الجنة مثواه» حيث جمع فيه من الأصول الستة 
(البخاری ومسلم وجامع الترمذی وسنن آبى داود وسئن 
النسائى وابن ماجه ) وغيرها الآأتى ذكرهأعند رموز 
الكتابء وأودع فيه من الأحاديث آلوفا ومن الآثار 
صنوفاء وأجاد فيه كل الإجادة مع كثرة الجدوى وحسن 
الأفادة ( مقدمة كنز العمال فى سنن الأقوال والأفعال 


للمتقی الهندی ) هذه شهاد محدث من أکبر محدٹی 
علماء الهند والعالم الإسلامى وأعلنها منذ أكثر من ثمانين 
سنة فى كتابه المطبوع فى ذلك الوقت» وما الدنيا واحتل 
الصدارة فى مكتبات العالم الإسلامى وجامعاتهء وأقرها 
العلماء المحدثون فى الهند ولم يعترض عليها عالم. 
وأقرها علماء الحديث بمصر والأزهر والعالم الإسلامىء 
ولم نر اعتراضا أو مخالفة من علماء الحديث فى قوله. 

وصاحب الرسالة المستطرفة يعد جمع الجوامع من 
مشهور كتب السنة المشرفة. ذكر مولانا الإمام السيد 
محمد بن جعقر الكتانى فى كتابه الرسالة المستطرفة لبيان 
مشهور كتب السنة المشرفة قال: « والجوامع الثلالة 
للسيوطى وهى الصغير وفيه على ما قيل عشرة آلاف 
حديث وتسعمائة وأربعة وثلاثون حديشا فى مجلد 
متوسط » وذيله المسمى بزيادة الجامع وهو قريب من 
حجمهة » والكبير وهو المسمى ١‏ جمع الجوامع »اه. 
(الرسالة المستطرفة ط دار الفکر ۱۸١ /۱۹٦۲٤‏ وفهرس 
الفهارس للحتانى ). 

ثم يذكر الكتانى المؤلفات التى لفت حول الجوامع 
وكانت ثمرة له فى مكتبة الحديث . 

ویقول صاحب أهم صرجع لثحاديث الاحكام وهو 
کتاب نیل الأوطار» محمد بن على بن محمد بن عبد الله 
الشوكانى ثم الصنعانى» ذكروا فى ترجمته آنه سند 
المجتهدين الحفاظ وترجمان الحديث وشيخ الإسلام 
فال : ١‏ ومؤلقات السيوطى محررة لا تصحرف فيها وقد 
انتشرت فى سائر الأمصار (٠‏ مقدمة تدريب الراوى 
للشيخ عبد الوهاب عبد اللطيف ). 

وفى كتاب كشف الظنون عن أسامى الكتب والفنون 
للعالم الفاضل المؤرخ الكامل مصطفى بن عبد الله 
الشهير بحاجى خليفة وبكاتب جلبى » قال: جمع 
الجوامع فى الحديث للسيسوطى الشافعى وهو كبير ... 
ذكر فيه آنه قصد استيعاب الألحاديث . وآخحذ يعرف به 
بلا اعتراض عليه . 


جمح الجوامع ( فی الحدیث ) 
a RRS‏ 


ويول المحدث الشیخ أبو الحسن البکری فی تألیف 
جمع الجوامع : * للسيوطى متة على العالمين وللمتقى 
منة عليه » ( أول كنز العمال ط دائرة المعارف النظامية فى 
حیدراباد الدكن سنة ۳١۴۳١ه..‏ 

فقی رآی المحدث الكبير أن السيوطى بتأليفه الجامم 
الكبير أسدى للعاملين خيرا وكان له بذلك التأليف منة 
على العالمين لنشر سنة رسول الله به ومنهجه الموفق 
وللمتقى منة عليه لانه رتب جمع الجوامع على الأبواب 
فی كتابه ( كنز العمال فى سنن الأقوال والأفعال ) وعكف 
بالجامع الكبير للسيوطى صاحب تحفة الاحوذى شرح 
الترمذى فى المقدمة ( مقدمة تحفة الأحوذى شرح جامع 
الحرمذیى للمہاركفورری / ۷۷ ) وهو الإمام الحافظ أبى 
العلى محمد بن عبد الرحمن بن عبد الرحيم 
المباركفورى. ذكر الجوامع وبدا بالجامع الكبير 
للسيوطى فقال: منها جمع الجوامع لجلال المدين عبد 
الرحمن أبى بكر السيوطى وهو كبير» ذكر فيه أنه قصد 
استيعاب الأحاديث النبوية وقسمه قسمين : 

الأول : ساق فيه لفظ الحديث بنصه يذكر من خرّجه 
ومن رواه من واحد إلى عشرة أو أكثر يعرف منه حال 
الحديث مرتبا ترتيب اللغة على حروف المعجم . 

والثانى : فى الألحاديث الفعلية المحضة والمشتملة 
على قول أو فعل أو سبب أو مراجعة ونحو ذلك مرتبا 
على مسانيد الصحابة » قدم العشرة ثم بدأ بالباقى على 
حروف المعجم فى الأسماء ثم بالكنى كذلك ثم 
بالمبهمات ثم بالنساء ثم بالمراسيل وطالع لأجله كتبا 
كثيرة قال فى الجامع الصغير قصدت فى جمع الجوامع 
جمع الألحاديث النبوية بأسرها . 

قال شارحه المناوى: هذابحسب مااطلع عليه 
المؤلف لا باعتبار ما فى نفس الأمر لأنافتها على ما 
جمعه الجامع المذكور لو تم» وقد اخترمته المنية قبل 
إتمامه ( مقدمة تبحفة الأحوذى شرح جامع الترمذى 
تلمبارکفوری / ۷۷). 


ار جمع الجوامع فى مكتبة الحديث الشريف: 

عرف العلماء المحدثون فدر الجأمع الكبير للسيوطى 
فقامت حوله الدراسات الحدية وألمت حوله الكتب من ٠ء‏ 
كبار علماء الحديث العاملين بمقياس الحديث ورجاله . 

يقول صاحب الرسالة المستطرفة لبيان مشهور كتب 
السنة المشرفة بعد التعريف بالجامع الكبير للسيوطى : 

( ولخاتمة المحققين بالحديث بالديار المغربية ( أبى 
العلاء ) مولانا المتوفى بها سنة ثلاث وثمانين ومائة وألف 
هجرية كتاب عرف فيه بأئمة الحديث المخرج لهم فى 
الجامع الكبير « الفنح البصير فى التعريف بالرجال 
المخرج لهم فى الجامع الکبیر » وله أيضا كتاب آخر فى 
الكلام على أحاديث الجامع الكبير بالصحة والحسن 
وغيرهماء وسماه الدرر اللوامع فى الكلام على أحاديث 
جمع الجوامع ولكنه لم يكمل (٠‏ الرسالة المستطرفة / 
۲.). ( المحدثون فی مصر والأزھر / ۳٣۷_۳۰١‏ ١١ء‏ 
11( 

وقد انتقد الحافظ عبد الرءوف المناوى كتاب 
السيوطى « الجامع الكبير » فقال : * ومن البواعث على 
تأليف هذا الكتاب __أى الجامع الأزهر _آن الحافظ. 
الكبير الجلال السيوطى ادعى أنه جمع فى كتابه «الجامع 
الكبير » الأحاديث النبوية مع آنه قد فاته الثلث فأكثر» 
وهذا فيما وصلت إليه أيدينا بمصس وما لم يصل إلينا 
أكثر» وفى الأقطار الخارجة عنهما من ذلك أكثرء فاغتر 
بهذه الدعوی كير من الأكابر» فصار كل حديث يسأله 
عنه» أو يريد» الكشف عليه يراجع الجامع الكبير فإن لم 
بجده فيه غلب على ظنه آنه لا وجود لهء فریما أجاب 
بأنه لا أصل له» فعظم بذلك الضرر» لكون النفس إلى 
الثقة بزعمه الاستيعاب»› وتوهم أن ما زاد على ذلك لا 
یوجد فی کتاب فأردت التنبیه على بعض ما فاته فی هذا 


۰ المجموع »( مقدمة الجامع الازھر فی حدیث النبی الأنور ص ۳ 


من المصورة ) . 
ولقد وجه هذا النقد إلى الجامع الكبير نظرًا لأن 


سے 


جمع الجوامع ( فی الحدیت ) 


الجلال السيوطى نص بأآنه « قصد به جمع الأحاديث 
النبوية بأسرها » ( انظر مقدمة الجامع الصغير ) وقال فى 
مقدمة الجامع الكبير: « هذا كتاب شريف حافل ء ولباب 
منيف راقل » بجميع الأحاديث الشريفة التبوية كافلء› 
قصدت فيه إلى استيفاء الأحاديث البو ية» وأرصدته 
مفتاحا لانواب المسانيد العلية ١١ه.‏ 

وقد علق الحافظ المثاوى على هذه العبارة بقرله : 
هدا بحسب ما أطلع عليه المؤلف لا باعتبار ما فى نفس 
الأم لتعذر الإإحاطة بها أى بالأحاديث البو ية 
وإنافتها على ما جمعه الجامع المذكور لو تم . وفى 
تاريخ اين عساكر عن أحمد: صح من الحديث سبعمائة 
آلف وكسرء» وقال أبو زرعة كان أحمد يحفظ أف أف 
حديث ... وقال البخاري أحفظ مائة أل حديث 
صحیح » ومائتی آلف حدیث غير صحیح› وقال مسلم : 
صنفت الصحيح من ثلمائة آلف حديث إلى غير ذلك . 

وقال الشيخ النبهانى - صاحب المتح الكبير ‏ عدة 
أحاديث الجامع الكبير من الأحاديث القولية مائة ألف 
حديث ٠‏ ومن الأحاديث الفعلية المحضة» أو المشتملة 
على قول أو فعل أو سبب أو مراجعة مثلها . ١ه(‏ انظر 
مقدمة القتح الكبير ) . 

ولم يجه النقد إلى الجامع الكبير من جهة كونه 
يشمل الضعيف بل والموضوع أحيانا. 

ذلك لان الجلال السيوطى رحمه الله قرر أنه راجع 
لهذا الكتاب مجموعة كبيرة من كتب الحديث _ وقد 
دكرها كتابا كتابا- ومنها ما له مرتبة الصحة»ء ومنها ما 
يحتوى على الصحيح والحسن والضعيف » ومنها ما 
يعتبر أحاديثها من الضعيف جملة. 

وأنه جعل العزو إلى هذه الكتب على مراتبها التى 
أشرنا إليها- مَعْلِْمًا بدرجة الحديث. 

ولو راجعنا عبارته التى ذكر فيها أسماء مراجعه لهذا 
الكتاب لوجدنا الكتب التى جمعت الضعيف بإ 
والموضوع من الأحاديث» تغلب على الكتب التى 


التزمت الصحيسح» ومعها الأأحرى الى ورد بها الصحيح 
والحسن والضعيف . 

ومن ثم فلم يكن غريبًا أن نجد فى أحاديث الجامع 
الكبير ‏ الضعيف والواهى بل والموضوع . 

وحجة الجلال السيوطى هنا أنه قصد جمع الاأحاديث 
النبوية بأسرها على ما أوضحناه. 

( 7 الإمام السپوطی وجوامعه ٩‏ / ۰۱۹۸۸ ۱۹۸۹). 

أسامن حيث المخطوطات فيوجد منها مخط وط 
بخزانة جامع القرويين › وجاء عنه ما يلى برقم مسلسل 
۲ . 

الجامع الکیں أو جمع الجوامع 

نسخة اشرية كانت فى ملك أبى العباس أحمد 
المتصور السعدى وهو الذى وقفها على الخزانة القروية 
بتاريخ قعدة عام ثمانية وألف . 

أجزاء ١‏ ضخام بخط مشرقى لناسخه محمد بن 
سليمان سئة ۹۸٤‏ بل سار عند الأجزاء سبعة كما سيأتى 
بیانه. 

الجزء الأول بخط مشرقى فى أكثره وبعضه بخط 
مغربى وروس الاحاديث والرموز الأاصطلاحية بائلون 
الاحمر وبظهر أول ورقة منه أثر وثيقة تحبيس أحمد 
المتصور السعدى المذكور وبأو الورقة المذكورة ايسا 
ذكر المصادر التى اعتمدها المؤلف وأنهى مطالعتها من 
أجل هذا الكتساب نقلا عن تلميذه الحافظ الداودى وفى 
الورقة الثانية ذكر رؤيا للشيخ مؤلف هذا الكتاب كناه فيها 
ية بشيخ الحديث وفيه سمى المؤلف كتابه هذا جمع 
الجوامع ثم عقب ذلك قطعتان شعريتان فى مدح 
الكتاب . 

وبظهر الورقة الثالثة بأعلاها ما نصه: الحمد لله هذا 
المجلد حبس على جامع القرويين ومن حريمها 
أخرجته» عمّره الله بالذكر أمين » وكتب على بن أحمد 
الحريشى وفقه الله بمنه وعقب هذابآخر الورقةء والحمد 
اله وحده والصلاة والسلام على من لا نبی بعده اعلم أن 


۹۲ 


جمح الجوامع ( فى الحديث ) 


جميع ما على الحواشى وعليه صورة هكذا فهو مما ذيله 
الحافظ الداودى على هذا الكتاب وما كان خار جا عنه 
بينته إن شاء الله تعالى والداودى المذكور أو وثانشًا هو 
الشيخ الإمام المحدث الحافظ شمس الدين محمد 
الداودى المصرى الشافعى وأدرجه بعضهم فى المالكية 
وكانت وفاتنه سنة ۹٤١‏ وله من الكتب ذيل على أب 
اللباب فى الأنساب وعلى كتاب جمع الجوامع هذا وعلى 
طبقات الشافعية للسبكى وله جزء ضخم فى التعريف 
لجلال الدين السيوطى شيخه أول الكتاب بسم الله 
الرحمن الرحيم الهم لا سهل إلا ما جعلته سهلا وأنت ت إذا 
سگ شئت تجعل الحزن سهلا سبحان الله ميدع الكواكب 
اللوامع ومنشئ السحب الهوامع » إلى آن قال هذا كتاب 
شريف حافل ولباب منيف رافل بجمع الاأحاديث النبوية 
كافل قصدت فيه إلى استيعاب الأحاديث التبو ية وأرصدته 
مفتاحا لابواب المسانيد العليةء وقسمته قسمين الأول 
أسوق فيه لفظ المصطفى بنصه وأطوف كل خاتم مضه 
بفصه وأتبع متن الحديث بذكر من خرجه من الأئمة 
أصحاب الكتب المعتبرة ومن رواة الصحابة رضى الله 
تعالى عليهم من واحد إلى عشرة آو أكشر من عشرة . ثم 
قال مرتبًا ترتيب اللغة على حروف المعجم مراعيًا آول 
الکلمة يما بعده» ثم ما ذكر المؤلف رموزه التى يشير لها 
لأصحاب الحديث المخرجين قال » والشانى الأحاديث 
الفعلية المحضة أو المشتملة على قول أو فعل أو سبب 
أو مراجعة أو نحو ذلك مرتبًا على مسانيد الصحابة على 
ما يأتى بيانه فى آول القسم الثانى» وقد سميته جمع 
الجوامع والله أسأل المعونة على جمعه والمن بقبوله 
ونفعه » حرف الهمزة تضمن هذا السفر حرف الهمزة يتلوه 
فى الجزء الثانى آول حرف الباء بسم الله الرحمن الرحيم . 

آوراقه ۳۷۷ مسطرته ۳۳ مقیاسه ۲۷/ ۱۸ . 

السفر الثانى منه من نفس الحجم والخط » عار عن 
الطررء أوله باب الباء المسوحدة وأخحره حدیث من اشتکی 
منكم شيثا أو اشتكاه أخ له» من حرف الميم عار عن 
تاريخ التسخ واسم الناسخ كالسةر قبله. 


4۹۳ 


آوراقه ۲۸۹ مسطرته ۳۳ مقیاسه /۲٠‏ ۱۸ . 

السقر الشالث من نفس القالب والخط› وبظهر أول 
ورقة منه وفيها تحبيس الملك أحمد المنصور جميع هذا 
الكتاب المسمى بالجاسع الكبير للسيوطی رحمه الله 
المشتمل على ستة أسفار المكتوب هذا على أول ورقة من 
السفر الثالث منه على كل من يقرأ فيه من طلبة العلم 
وفرهم اله بخزانتهم الشريفة الجديدة الشى من اثارهم» 
بتاریځ شهر ذی القعدة عسام تمانية وألف ثم الإشهاد 
بحيازة فاضى فاس فى حينه للكتاب المذكور معاينة فى 


تاريخه وبأعلا الوثيقة بخط أحمد المنصور ما صورته: 


المسطر أسفله صحیح وکتب بخط يده عبد الله وولیه 
أحمد المنصور بالله أمير المؤمنين ابن مولانا أمير 
المؤمنين أبن مولانا أمير المؤمنين الحسنى خار الله له 
ولطف به امین . 

وله حديث من أشرب قلبه حب الدنيا من حرف الميم 
واحره ‏ يومئذ تحدّث أخبارها € [ الزلزلة : ]٤‏ أتدرون ما 
أخبارها؟ أن تشهد على كل عبد أو أمة عمل على 
ظهرهاء ومن اخحر حرف الباء عار عن تاريخ النسخ واسم 
الناسخ كذلك. 

اوراقه ۲۹۱ مسطرته ۳۳ مقاسه ۲۵/ ۱۷ . 

السقر الرابع وهو مبدوء القسم الثانى من الكتاب» 
أوله الحمد لله وام على ع اده الذين اصطفی ۰ لما 
أنهى قسم الأموال من كتاب جمع الجوامع مرتجًا على 
حروف المعجم فى أول اللفظ النبوى أتبعه ببقية الأحاديث 
الخارجة عن هذه الطريقة وهى الفعاية المحضة أر 
المشتملة على فعل وقول أو سبب أو مراجعة أو نحو ذلك 
ليكون الكتاب جامعا لجميع ماعو موجود من الاحاديث 
النبوية إن شاء الله تعالى وهذا القسم مرتب على مسانيد 
الصحابة بادثًا بالعشرة دم دم بائباء على حروف المعجم فى 
الأسماء ثم الكنى كذلك ثم المبهسات ثم بالنساء كذلك 
ثم بالمراسیل وبال التوفیق » مسند آبی بکر رضی الله عنه 
إلى الورقة ٥۹‏ آخر الوجه الأول منها وبالوجه الثانى مسند 


جمح الجوامع ( فى الحديث ) 


عمر بن الخطاب رضى الله عنه ومن ۹ إلى الوجه الأول 
من الورقة ۲۹۹ يتتهى مسند سيدنا عمر ومن الوجه الثانى 
من الورقة المذكورة يبتدى بسند سيدنا عثمان بن عفان 
رضى الله عنه إلى الورقة ۳۲۷ وهنا ينتهى هذا السفر 
متضمنا مسانید بی بكر وعمر وعثمان رضى الله عنهم 
وبتأخره» ثم الجزء الرابع المبارك على يد العبد الفقير 
محمد بن سلطان بن سلمان الصفطى الشافحى ووقع 
الفراغ من نسخه فى ۰ من جمادی الاأولى سنة أربع 
وثمانين وتسعمائة وبأول هذا السفر وثيقة تحبيس أحمد 
المنصور عام ثمانية وألف وتصحيحه والإشهاد بالحيازة 
على الصورة المتقدمة . 

آوراقه ۳۲۷ مسطرته ۳۳ مقیاسه ۲۷/ ۱۷ . 

السفر الخامس أوله مسند سيدنا على بن أبى طالف 
رضى الله عه إلى الورقة ۹۸ فمستد سعد بن أبى وقاص 
رضی الله عنه إلی ۱٤١‏ فمسند سعید بن زید رضی الله 
عثه إلى ٠١١‏ فمستد طلحة بن عبد الله رضى الله عته إلى 
۷ فمسند الزبیر بن العوام رضی الله عنه إلى ٠١۹‏ 
فمسند عبد الرحمن بن عوف رضى الله عنه إلى ١١١‏ 
فمسند آبى عبيدة وفى الوجه الثانى للورقة المذكورة ابتداء 
مسند باقى الصحابة مبتدئة بمسند أبى اللحم الخغفارى 
(انظر ترجمته فى م 1١ ٠1٥ /١‏ من هذه الموسوعة ) 
وباخحر الجزء مسند عبد الله بن عباس رضى الله عنه يتلوه 
فى الجزء السادس مستد عبد الله بن عمر بن الخطاب 
على يد كاتبه محمد بن سلمان الصفطى الورقة الأولى من 
هذا السفر مذهُب وجهها الأول وبأعلا الورقة المذكورة 
بخط أحمد المنصور ملك هذا الكتاب عبد الله أمير 
المؤمتين المنصور ابن أمير المؤمنين محمد الشيخ خار 
الله له وبهامش هذه الورقة أيضا وثيقة تحبيس المنصور 
وتصه بعد البسملة والصلاة: « ألحق مولانا الإمام سيدنا 
ومولانا أبو العباس المنصور بالله أمير المؤمنين هذا 
الجامع الكبير لاومام السيوطى المشتمل على ستة أسفار 
مكتوب هذا على أول ورقة من السفر الخامس منه بالكتب 


التى من تحبيس المولاة والدته الحرة الكريمة المحتدين» 
المنتمية من صالح القول والعمل إلى الأحمدين المولاة 
المسعودة بنت الشيخ الأصيل الخطير الشهير الشيخ 
أحمد بن عبد الله الوزكيتى بمسجدها الجامع من مراكش 
المحروسة على طلبة العلم وأهله وشرط ن لا تقع به إلا 
فى محله أشهد بذلك قولاً وبنى عليه ثية وعملاً صيانة من 
تطرق أيدى التلف إليه تحبيسا مؤبدا ووقفا مخلدا ابتغاء 
وجه الله العظيم والله لا يضيع أجر من أحسن عملا وكتب 
به أواسط صقر عام واحد وألف من الهجرة الكريمة 
ألنبوية ه). 

اشتمل هذا السفر الخامس على مسند على بن أبى 
طالب» ثم باقى العشرة ثم غيرهم من الصحابة انتهى فيه 
إلى وسط حرف العين . 

آوراقه ۳٣۰‏ مسطرته ۳۳ مقیاسه ۲۷/ ۱۸ . 

الخامس مکرر جزء متوسط بخط مشرقی أيضا يبتدی 
یمستد على بن ابی طالب رضى الله عنه وأول حديث فيه 
فى موضوع الوضوء واسترسل إلى الورقة التاسعة والثمانين 
وهناك اتفق مع أول السفر الخامس من النسخة السداسية 
وقد كان هذا السفر موضوعا تحت رقم ۷٤۸‏ فالحق بهذا 
الرقم ليكون تكملة من أوله للسفر الخامس المذكور قبله 
ویتکرر معه فیما عدا آوائل مسند علی بن آبى طالب» 
فصار هذا الرقم بإضافة هذا الجرء إليه يشتمل على أجزاء 
۷ بدل ٦‏ بذلك اعتبرت النسخة تأمة لا يتقصها شىء . 

أوراقه ۰ ٤‏ ۲ مسطرته ۳۳ مقیاسه ۲۲/ ۱۷ ۔ 

السادس مثل الخامس فى تذهيب الورقة الأولى 
ووثيقة التحبيس أخر الورقة » وبهامش الورقة الأولى ببخط 
أحمد المنصور عريضة لاأحمد المنصور مير المؤمنين 
ابن الإمامين أميرى المؤمنين» ثم وثيقة الإلحاق على 
نمط المتقدم فى السفر الخامس حرفا حرفا أول هذا 
السقر مسند عبد الله بن عمر بن الخطاب رضى الله عنه» 
ثم بقية حرف العين وباقى الحروف ثم فى الورقة ٠١۷‏ 
يبتدئ مؤلفه الكنى مرتبًا لها على الحروف أيضا مفتتحًا 


۹٤ | 


جمح الجوامح ( فى الحديث ) 


جمع الحديث ( كتب مفردة فس .) 


e e‏ ل س 0000000 س 


بمسند أب بن آم حرام واسمه عبد الله بن أبن ثم مستد 
رجال مبهمين من الصحابة لم يسموا رضى الله عنهم ثم 
مسانید مبتداً ہاسماء بنت اہی بکر الصدیق رقم ۲٠١‏ ثم 
مسند نساء من الصحابة لم يسمين رضى الله عنهن ثم 
المراسيل مبتدأً بمرسل إبراهيم النخعى خاتمًا الكتاب 
بمرسلل عبد الله بن أبى مُلَكية وهنا انتهی القسم الثانی من 
الكتاب وفى اخره ما نصه : ١‏ انتهى ما وجد بخط مصنفه 
قدس الله روحه ونور ضریحه وآعاد علینا من برکته وعلی 
المسلمين وكان الفراغ من نسخه على يد أفقر عباد الله 
إلى رحمة ربه محمد بن سلطان بن سلمان الصفطى غفر 
الله له ولوالديه ولمن نظر فيه ولمن دعا له بالمغفرة فى يوم 
الاأحد سابع عشر من صفر الخير من شهور سنة ثلاث 
وسبعين وتسعمائة حامدا الله ومصليًا | ه٠‏ وبالسفر الرابم 
والخامس تنقيع و إصلاح بالهامش . 

آوراقه ۳۲۱ مسطرته ۳۳ مقیاسه ۲۷/ 1۸ ( مجموعة 
مختارة /١‏ ۲۳۲ ۳۷ ). 

كما يوجد مخطوط فى دار الكتب الظاهرية بعنوان 
«الجامع الكبير ٠‏ ويسمى جمح الجوامع . سخة کتست 
فى القرن العاشر ينتهى بحديث  :‏ تباشروأ فى الصداق » 
وهو اخر حرف التأء. 

[ الظاهرية ۱۹۱ حدیث ٤١۱٦‏ ق ×٠۹‏ ١۲سم].‏ 

وتوجد ثلاث نسخ آرقامها على التوالی ٠۹١ ۱۷٦‏ 
٠ 1‏ ( فهرس المخطوطات المصورة /١‏ ۷۵). 

( المحدثون فى مصر والأزهر آ. د. الحسينى هاشم» 
آ. د. أحمد عمر هاشم / ¥0 play TIT TY‏ 
السيوطى وجوامعه ٤‏ فضيلة الشيخ محمد حسام الدين . مجلة 
الأزهر. الجزء الحادى عش السنة الخامسة والستون» ذوالقعدة 
٣‏ مهم_-مایو ۱۹۹۳ء/ ۱۹۸۸ء ۱٦۸۹‏ ومجموعة مختارة 
أمخطوطات عربية نادرة من مكتبات عامة فى المخرب . مركز 
الخدمات والاأنحاث اللقافة ق۱/ ١۳۷ ١1۳۲‏ وفهرس 
المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية _ تصليف فؤاد 
سيد. القأهرة ۱۹۸۸ . .۷١ /١‏ انظر أيضا كشف الظنون /١‏ 
2۹¥« ۸ء ومرجع العلوم الاسلامية _د. محمد الزحيلى / 
(٦‏ 


جمع الجوامع (في الفروع): 

جمع الجوامع فى الغروع : لسراج الدين عمر بن على 
ابن الملقن الشافعى المتوفى سنة ۸*٤‏ أربع وثمانمائة 
وهو قريب من مائة مجلد جمع فيه كما قال بين كلام 
الرافعی فی شرحیه ومحرره والنووی فی شرحه للمهذب 
ومنهاجه وروضته وابن الرفعة فى كفايته ومطلبه والقمولى 
فى بحره وجواهره وغير ذلك مما أهملوه وأغفلوه ومما 
وقف عليه من التصانيف فى المذهب نحو المائتين . 

( کشف الظنون /١‏ 6۹۸ ). 
* جمع الجوامع ( فى الحو ): 

جمع الجوامع ( فى النحو ):جمع الجوامع فى 
النحو: لجلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى 
المتوفى سنة ٩١١‏ مختصر أوله : أحمدل اللهم على ما 
أسبغت من النعم ... إلخ وهو على مقدمات فى تعريف 
الكلمة وأقسامها وسبعة كتب : الأول فى المرفوعات › 
الثانى فى الفضلات» الشالث فى المجرورات» الرابع فى 
العوامل» الخامس فى التوابع » وهذه الخمسة فى النحو» 
السادس فى الابنية » السابع فى تغيرات الكلم الإفرادية . 
قال فى طبقاته: وهو كتاب لم يؤلف مثله فى صغر 
الحجم وكشره الجمع نحو ثلئى التسهيل وفيه ضعف ما 
فيه من المسائل والخلاف فى النحو والتصريف والخط 
ولم آتعب فی شیء من مصنفاتی کتعبی فيه وقد وقف 
عليه شيخنا تقى الدين الشمنى فأعجبه انتهى . 

ثم شرحه ممزوجا وسماه « همع الهوامع ٠‏ فال فيه : 
هو كتاب فى العربية جمع أدناها وأقصاها ولم يغادر من 
مسائلها صغيرة ولا كبيرة إلا أحصاها» جمعته من نحو 
مائة مصنف » ثم ذكر أنه أراد أن يشرحه شرحا بسيطا ولم 
يساعده الزمان فشرحه شرحا وسيطا لحل مبانيه وتوضيح 
معانيه وهو * همع الهوامع . 

( کشف الظنون ۱/ ٥۹۸‏ ). 


٭# جمع الحديث ( كتب مفردة فى.): 
من کتب Î‏ المشرفة التى أحصاعا الإمام الکتانى 
وقال عتها: 


۹۵٥ 


ا 


جمع ت 5 ن هن اننير 


جمع الفمواند من جامحع الأصول ومجمعح الزواند 


كتب مفردة فى جمع أحاديث بعض آنواع الحديث› 
ككتب الأحاديث المتواترة» التى منها الفوائد المتكاثرة فى 
الأحبار المتواترة للسيوطى» ومختصره المسمى بالاأزهار 
المتناثرة فى الأأحبار المتواترة له أيضا ضمنه على ما قال 
مائة حديث» وعددت أحاديثه فوجدتها مائة واثنى عشر 
ولعل الزائد ملحق» واللفالى المتناثرة فى الأحاديث 
المتواترة لشمس الدين مسند الشام فى عصره أبى عبد الله 
محمد بن محمد بن على بن طولون ( بضم الطاء ) وهر 
اسم تركى الدمشقى الصالحى الحنفى المتوفى سنة ثلاث 
وخمسين وتسعمائة » ولقط اللتالى المتناثرة فى الأحاديث 
المتواترة لابى الفيض محمد مرتضى الحسينى الزييدى 
المصرى لخص فيه ايبن طولون» ونظم المتناثر من 
الحديث المتواتر لجامع هذه الرسالة غفر الله ذنوبه وستر 
بمنه وكرمه عيوبه ضمنه ثلاثمائة حديث وعشرة أحاديث 


مما هو متواتر لفظًا أو معنى إلى غير ذلك . 

( الرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر الكتانى / 
40( 
٭ جمع شینین من ائنین: 

قال اللعالبى: من سنن العرب إذا ذكرت انين أن 
تجريهما مجرى الجمع كما تقول عند ذكر العمرين 
والحَسََيّن کرم الله وجوههماء وكما قال عر ذكرةٌ # إن 
تتوبا إلى الله فقد ضعت قلوبكما € [التحريم : ٤‏ ولم 


يقل «قلباکما ٤‏ وک قال عر وجل : # والسارق والسارقة 
فاقطعوا أيديهما € [المائد: : ۴۸ ]ولم يقل « یدیهما». 
(فقه اللغة وأسرار العربية لای منصور الثعالبی / ۲۱۳ ). 
٭# جمع صحاح الحديث: 
انظر: الصحيح ( من الحديث ). 
٭ جمع طرق بحض الأحاديث ( كتب فى .ء): 
من الكتب المصنفة فى علم الحديث كتب فى جمع 
طرق بعض الأحاديث» كطرق حديث : « إن لله تسعة 
وتسعين اسما » لابى نعيم الأصبهانى» وطرق حديث 
الحوض للضياء المقدسى» وطرق حديث الإفك لابى 


بكر الاأجرى» وطرق حديث قبض العلم لمحمد بن أسلم 
الطوسى ولابى الفتح نصر بن إبراهيم المقدسى الشافعى 
وللخطيب البغدادى وهو فى ثلاثة أجزاء» وطرق حديث 
١‏ طلب العلم فريضة » لبعضهم»ء وطرق حديث امن 
كنت مولاه قعل مولاه » لأبى العباس أحمد بن محمد بن 
سعيد الكوفى مولى بنى هاشم المعروف « بابن عقدة » 
الحافظ الجامع المصنف المتوفى سنة اثنتين وثلاثين 
وثلاثمائةء وكذا جمع طرقه الذهبى كما أنه جمع طرق 
حديث الطيرء ذكر دلك فى التذكرة» وطرق حديث ١‏ من 
كذب على » للطبرانى وليوسف بن خليل الدمشقى 
ولغيرهماء وطرق حديث الرحمة لى عمرو تقى الدين 
عثمان بن عبد الرحمن بن عثمان بن موسی بن أبی نصر 
الكردى الشهرزورى ثم الدمشقى الشافعى الحافظ 
المعروف ( بابن الصلاح ) وهو لقب أبيه المتوفى بدمشق 
سنة ثلاث وأربعين وستمائة وللذهبى ولتقى الدين 
السبكى ولاخحرين . 

( الرسالة المستطرفة للإمام محمد بن جعفر الکتانى / ۸۳ 
(A‏ 
٭ جمع الفعل عند تقدمه على الاسم: 

قال الثعالبى : ربما تفعل العرب ذلك لأآنه الأصل 
فتقول : جاؤنى بنو فلان»ء وأكلونى البراغيث. قال 
تعالی : وأسروا النجوى الذين ظلموا ¢ [الأنبياء :۳ ] 
وقال جل ذِكره  :‏ ثم عَمُوا وصمُوا كثير منهم€ [المائدة : 
¥1[ 

( فقه اللخة وأسرار العربية لابى منصور الثعالبی / ۲١۳‏ ). 
# جمع الفواند من جامع الأصول ومجمع الزوائد: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم الحديث 

مخطوط بخزانة المدرسة العثمانية : الرضائية ( فى 
محلة الفرافرة ‏ باب النصر ) بحلب» وهى الآنْ تحت 
رعاية الأوقاف» وقد ورد بالرقم التسلسلى ٤١‏ وبيانه كما 
يلی: 


E 


جمع الفواند من جامع الأصول ... 


جمع الفواند المتتخبة الصحيحة. .. 


طاھر السوسی المغربی ۱۰۹۳۷ ٤۹١٠ه/ _١۱۹۲۷‏ 
۳م 

قال مؤلفه فى خطبة الكتاب : ۶ هذا جمع الفوائد من 
جامع الأصول ومجمع الزوائد ... الأول للإمام ... 
المبارلك بن محمد بن الأثير الجزرى» جمع فيه ما فى 
تجريد رزين بن معاوية للأصول الستة بإبدال اين ماجه 
بالموطأء وما نقصه رزين منهاء وعزا كل حديث إلى 
مخرجه سوی ما زاده أعنی ما فی تجرید رزین ولم یجده 
ابن الأثير فى الأصول الستة فإنه بيض له مكانًاء حتى إذا 
عثر على مخرجه عزاه إليه ... لكن لغموض دقة وضعه 
واتساع حجمه ... قل أن ينتقع به إلا ذو فكرة زاكية 
وحافظة واعيه. وأآما الفانى فللحافظ نور الدين ... 
الهيشمى ... جمع فيه ما فى مسند الإمام أحمد وآبى يعلى 
الموصلى وأبى بكر البزار ومعاجم الطبرانى الثلاثة من 
الأأحاديث الزائدة على ما فى الأصول الستة بجعل ابن 
ماجه منها دون الموطاًء وعقب كل حديث بالكلام على 
رواته تعدیلا وتجر یحاء» فجاء حجمه فی ست مجلدات » 
فتجشمت هذا الجمع منهما لضيق وسعى عن الإحاطة 
یکل ما فیهما ... ورتبته على ترتیب صوله ... ) ثم شرح 
طريقته فى هذا الجمع وما أهمله وما زاد فيه . 

أوله بعد السملة : « يا رب لك الحمد كما ينبخى 
لجلال وجهك وعظيم سلطانك ... .٤‏ 

احره: ١‏ ... للشيخين والترمذى» وصلى الله على 
سیدنا محمد وعلی آله وأصحابه وسلم تسليمًا كيا ٠...‏ . 

اللسخة جيدة» كتبت برسم خزانة الوزير الحاج 
عثمان باشا محافظ الشام وأمير الحج كتبها بخط النسح 
الجيد عبدالقادر بن عمر الحموى سنة ١١١١ه‏ 
وبحاشية الصفحة الأحيرة منها نص مقابلة تأريخه سنة 
۴۳ ١ه‏ كدذلك . 

٠ + ۳۹۸(‏ ) ق المسطرة )٠١(‏ س العثمانية )١١۷(‏ 
الحديث . 

( المنتخب من المخط وطات العربية فى حلب . مركز 
الخدمات والابحاث الثقافية ق٤‏ / ۰٩٦‏ ۹۷). 


قالت المؤلفة: النسخة التي عندى طبع دار 
الأصفهانى بجدة سنة ۳۹۳١ه»‏ وتقع فى مجلدين »› 
وجاء مکتوبًا علی غلافها الداخلی ما یلی : 

الحمد يله الذى وفقنا لطباعة هذا الكتاب الذى جمع 
فيه الإمام محمد بن محمد بن سليمان أحاديث أربعة 
عشر كبّاء أعنى الصحيحين للبخارى ومسلم» والسنن 
للترمذی والنسائی وآبی داود وابن ماجه والموطاً امام 
مالك والمسند للإمام أحمد» والمسند لابى يعلى 
الموصلى» والمسند للدارمى» والمسند لابى بكر البزار 
والمعاجم الثلاثة للطبرانى فى الكبير والأوسط والصغيرء 
وسماه « جمع الفوائد من جامع الأصول ومجمع 
الزوائد) . 

الأول منهما للإمام مجد الدين ابن أبى السصسادات 
المبارك بن محمد بن أثير الجزرى المتوفى سنة ٠٠ ٦‏ ) 
(من ص ل_ (T+‏ . 

والفانى للحافظ نور الدين أبى الحسن على بن أبى 
بكر الهيثمى المتوفى سنة ۸٠۷‏ قد أتى بنسخته الخطية 
من بلاد الشامء واهتم بطبعه سنة ١١٤١‏ من هجرة سيد 
الأنامء العبد المغتفر» إلى الفضل اللامتناهى أآبو 
المحمود محمد عاشى الهى ( مولوى فاضل )... إلخ . 
ثم هناك إضافة فى بداية الغلاف الداخحلى للمجلد الثانى 
وهى عبارة « وطبع فى المطبعة الخيرية ببلدة ميرته (الهند) 
أه. ( منص ١سح .)١١١‏ 
« جمح الفواند المنتخبة الصحيحة» من الخواص المجربة: 

من مصنقات التراث الإسلامى فى الطب . 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية. 

لاأبى العلاء زهر بن عبد الملك بن محمد بن مروان بن 
زهرء المتوفى سنة ۵ ؟۵ه. 


( طبقات الأطباء /١‏ ٤٠ء‏ الأعلام ۳/ .)۸٤‏ 
أوله: بسم الله الرحمن الرحيم» جمع للفوائد 
الصصحبحة المجربة؛ قد أله الوزير الحكيم أبو العلاء 


الجمع ( فى علم البديع) 


انجمح ( فى علم النحو ) 


ابن زهر ... (يلى ذلك حروف هی علامات لاسماء من 
وقع ذکره فى هذا الكتاب مثال ذلك ) ك لكيماوس› ھ 
لهرمس ... باب الألف : إنسان» شعر الإنسان إذا خر 
به شىء صفره» وإذا علق سن الميت على سن وجعة 
سکن وجعهاء› و إن وضع برآس نائم زاد فی نومه . 

وأخره: حرف الباء» سروح : هو شكل على هيئة 
الإنسان يكون فى بلاد الترك» يكون تحت الأرض ٠‏ ولا 
يقلعه إلا الكلب» وریما مات وقت قلعه. تم الكتاب . 

نسخة بقلم معتأد» تست سنه ۸۳۵ھ ضصمن 
مجموعة من ص ۲۷۹ إلى ٤١‏ . 


٣١‏ ورقة ۲١‏ سطرًا ۳ × سم 
[ مجلس شورای ملی ۱٥۴۸‏ ] 
نسخة آخرى . 
كالسابقة تماما > ويرجح أن تكون إحداهما مصورة 
عن الأحرى . 
[ مجلس شورای ملی ۱٥۹۸‏ ]. 


( فهرس المخطلوطات المصورة» معهد الم خطوطات العربية 
ج۲ العلوم ق ۲ الطب . الکتاب الشانی . القاهرۃ ۳۹۸١ه-‏ 
(Y7 <¥ PA‏ 
» الجمع ( فى علم البديح ): 

من أنواع البديع المعنوى . قال عنه السيوطى : 

والجمع أن يجمع فى حكم عصدد 

كقول بعض الشعراء إذ زهد 
إن الشبساب والفراغ والجده 


و 8 ٣‏ 
مفسدة للمرء أى مفضساده 


الجمع أن يجمع بين شيثين أو أشياء متعددة فى حكم 
كقوله تعالى : #المال والبنون زينة الحياة الدنيا 4 


[الكهف: ]٤١‏ جمع المال والبنين فى الزينة وكذا قوله ‏ 


#الشمس والقمر بحسبان * والنجم والشجر يسجدان ) 
وکا بیت المذكور " فی افم ر لای | العتاهة اسم اعیل 


فروى الخطيب البخدادى قال حدثنا أحمد ابن عمر بن 
روح قال حدثنا المعافی بن زكريا قال حدئنا محمد بن 
القاسم الأنبارى قال حدثنا أبى قال حدثنا الحسن بن عبد 
الرحمن قال حدثنا محمد بن إسحاق بن أحمد الكوفى 
قال قال أبو العتاهية عملت عشرين ألف بيت فى الزهد. 

( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عبد الرحمن 
السیوطی / ۱۱۸ء۰ ۱١۹‏ . انظر ايشا الوسيلة الأدبية إلى العلوم 
العربية لحسين المرصفى - حققه وقدم له د. عبد العزيز الدسوقى 
/١‏ 0۸ء ومعجم المصطلحات البلاغية وتطورها _د. أحمد 
مطلوب ٤٨١٩/۲‏ ). 

انظر: البديع ( علم_ ) 
+ الجمج ( فى علم الحو ): 

الجمع: أة: الضم› وله فى الاصطلاح النحوى 
مدلولان: أحدهمايتعلق بمعناه والاتحر بذاتهء فأما 
الأول فيعنى جمع الشىء إلى الشىء مقابلة له فى ذلك 
لالإفراد والتثنية » فيقال: جمع محمد محمدون» وتلنيته 
محمدان» وإفراده بعد الجمع والتثنية: محمد (معجم 
المصطلحات النحوية والصرفة / ٤۹‏ ). 

ويلفسم الاسم إلى مفرد ومثنى مثنی وجمع : : فالمقرد ما دل 
على واحد کمحمد ورجل »۰ والمئنی ما دل علی اثنین 
بزيادة آلف ونون أو ياء ونون ككتابان وكتابيْن » والجمع 
ثلاثة أقسام: جمع مذكر سالم» وجمع مؤنث سالمء 
وجمع تکسیر. 

فجمع المذكر السالم : ما دل على أكشر من | 
بزيادة واو ونون أو ياء ونون كمؤمنون ومؤمنين ( قواعد اللغة 
العريية/ ٤١ ٠٤٠١‏ ). 

قال الناظم : 

وارفع بسواو جمع تسذكير سلم 

ونصبّة الجر بالياء لزم 
كکااك ملحق بهذا البساب 
كالمتقون هم ألو الألباب 


۹۸ 


الجمح ( فى علم الحو ) 


واحم ذوى القربى من الأهلينا 
( متن الالجرومية / ٠٤‏ ). 
وقال الحريرى : 
كل جمع صح فيسه واحسده 
م تی بم الاه زائد: 
فرفعة بالواو واللون تب 
مثل شجانى الخاطب ون فى الجِمَع 
ونصي نصبه وجّره بالياء 
٠‏ عة جمع ال رب لرام 
وسل عن الريدين مل كوا ها 
ونوتەمفتوح ةلكر 
واللون فی كل مى كر 
ار س 
تسق اللسولّسان فى الاضّافقه 
نحو رايت ساكنى الرصافة 


ومعنى البيت الخامس أن نون جمع المذكر مفتوحة› 
ونون المثنى مكسورة» أما معنى البيت السادس فهو أنه 
تسقط نون المثنى والمجموع عند الإضافة كقوله: رأيت 
ساكنى الرصافة » وصاحبى أخينا ( ملحة الإعراب / ۹). 

وجمع المؤنث السالم مادل على أكثر من اثنتين 
بزيادة آلف وتاء كزينبات وقائمات . وقال الناظم : 

وك ل مجمسوع اء واف 


فرفعسه بضىة لا پتل 
“داك ما سمی به وماحمل 
کوافت فت الهندات أذرعسات 


واعرف أولات الفضل بالصّلات 


(متن الأجرومية / ٠٤‏ ). 
وقال ألحریرى : 
وکل جىعنبەتاء زائده 
فارفة با کسر حامده 
ونصبه وجره افم رلم 
نحور کفیت المُسلمّات شرى 
(ملحة الإغراب / ۹). a.‏ 
وجمع التكسير وهو ما دل على أكشر من اثنين بتغير 
صورة مقرده کرجال وعرائس 
قال الحریری : 
وکل مسا كر فى الجمسوع 
کالاسشد والأبيسات وال بوع 
فهو نظير الفرد فى الإعسراب 
( ملحة الإعراب/ )٠١‏ 
وقال ابن الآثاری ` 
والشسان جمع کسروه وهو ما 
واحده فی جمعسه لن يسلما 
وهو بإعراب الفريد قد عرف 
فى حالة يكون فيهسا مرف 
قاقسمسه فى ثلائة قد يستوى 
وقد يزيد أو بنقص يحتوى 
ومتسفه دو واو ولون واف ٠‏ 
و« تسًا» کضأن فی احسادیث الف 
( ألغية الاأثارى / ٤٥‏ ). 
( معجم المصطلحات النحوية والصرفية - د. محمد سمير 
نجيب اللبدى / ٤۹‏ وقواعد اللغةالعربية - حفنى بك ناصف 
وزملائه / ١٤ء‏ ١٤ء‏ ومتن الآلحرومية . الدرة البتبمة / ٠٠١‏ وملحة 
الإعراب لأبى القاسم الحريرى / ٠۹‏ ١٠ء‏ وألفية الآثارى : كفاية 
الغلام فی إعراب انکلام للاثاری/ ٤ ٥‏ ۔ انظر آیضا تسهیل 


جمع القران الكريم 


الفوائد وتكميل المقاصد لابن مالك حققه وقدم له محمد كامل 
برکات/ ۲۹۷ ۲۸۴ و * ذلك الجمع المفتوح فى لختنا الخالدة » 
د. عبد الرءوف عثمان. مجلة الأزهر . الجزء الثالث» السنة 
الثالشة والستون؛ ربیع الأول ۱۱٤۱ھ۔._آکتویر‏ ۱۹۹۰م/ ۳٣١‏ 
۹ وآلفية ابن مالك بخط يحيى سلوم العباسى / 91-0۴ : 
وشرح ابن عقيل على الألفية ط أحمد عبد المجيد محمد الديدى / 
٠٤‏ _ ۷4ء وط الإدارة المركزية للمعاهد الأزهرية/ ۳١۷‏ 
٠٥‏ وشرح اللمحة البدرية فى علم العربية لأبى حيان الأندلسى ‏ 
لابن هشام الأنصارى ‏ تحقيق وشرح وتعليق وتبويب د. صلاح 
روا . نشر المحقق . الطبعة الثانية ۱۹۸٤‏ ( رقم الإیداع) ۱/ ۲۲۳ 
(TTY‏ 
* جمع القرآن الكر يم: 
عن جمع القران الكريم» کی جمع› وسیب جمعه 
يقول الإمام مك بن أبى طالب» وهو يشير إلى نفسه 
بقوله : ١‏ قال المقرى »: 
فن سأل سائل فقال : 
ھل کان القرآن مجموعًا على عهد النبی ة؟ . 
وکیف جمع بعده؟ وما سیب جمعه؟ . 
فالجواب : 
أن القرآن کان على عهد التب ية متفرقا فى صدور 
الرجال» لأنه نزل فى نيف وعشرين سنة» شيئًا بعد شىء 
وقيل : فى عشرين سنة ( كل مازاد على العقد فهو نيف 
حتى يبلغ العقد الثانى ). 
وتواترت الرواية آنه مات ية وهو غير مجموع فى 
صحف لم يختلف فى ذلك . 
فلما توفی رسول الله َة وولسی آبو بکر رضی الله عنه 
خرج القراء من الصحابة إلى الغزوات» قاستشهد كير 
منهم يوم اليمامة . 
فال زید بن ثابت : 


فارسلل إلى أبو بكر بعد مقتل 


اليمامة» فجتته» فإذاعمر عنده قال زیڈ : 
فقال لی أبو بکر: إن عمر جاءنى فقال: إن القتل قد 
استحرٌ ( أى اشتد ) يوم اليمامة بقراء القرآن» وإنى أخشى 


أن يستحر القتل بالقراء ‏ فى المواطن كلهاء في ذهب قران 
کثیرء وإنى أرى أن تأمر بجمع القران . 

قال أبو بكر: فقلت لعمر: أنفعلٌ شيًا لم يفعله 
رسول الله؟ . 

قال عمر: هو والله حير 

قال آبو بکر: فلم یزل عمر یراجعنی فی ذلك حتی 
شرح الله صدری بالذی شرح به صدر عمرء ورأیت فی 
ذلك الذى رأى . 

قال زیڈ : ثم قال لی أو بکر: نت غلامٌ شاب عاقل 
لانتهمك» قد كنت تكتبٌ الوحى لرسول الله ية فتتبع 
القران واجمعه 

قال زيد : فوالله لقد كلمونى ثقل جبل من الجبال» ما 
کان بأثقل عل مما أمرونی به من جمم القرآن . 

فال زید: فقلت: أتفعلون شيتًا لم يفعلسه رسول الله 
2 

قال اہو بکر: هو والله خیرٌ. 

قال زید: فلم یزل آبو بکر یراجعنی حتی شرح الله 
صدری بالذی شرح به صدر آبی بکر وعمر. 

قال زید : فتتبعث القران› أجمعه من الرقاع والسّعف 
والأخاف ( واحدتها لخفة» > وهی حجارة رقاأق بيس ) 
وصدور الرجال» ووجدت أخر سورة التوبة عند ذى 
الشهادتين الأنصارى ۔ كان رسول الله ية جعل شهادته 
کشهادة رجلین لم نجدها مع غیره < لقد جاءکم رسول" 
من أنفسكم € [التوبة 1۸ إلى أخر السورة. 

قال المقرى : ومعنى هذا أن زيدًا وغيره كانوا يحفظون 
الأية لكنهم أنسوهاء فوجدوها فى حفظ ذلك الرجل ؛ 
فتذاكروهاء واستيقنوها وأثبتوها فى المصحف لحفظهم 
لها» وسماعهم إياها من رسول الله ية ولم يخالفهم أحد 
فى ذلك فصارت إجماعاء لا أنهم أثبتوها قراتا بشهادة 
ذلك الرجل-وإن كانت شهادته مقام شهادة رجلين › لان 
القرآن لا يؤخ إلا بالإجماع› وتواتر يقطع على مغيبه 
بالصدق › ويب بذلك العلمُ والعمل» ولا يۇلحلك 


جمح القران الكريم 


بشهادة رجل ولا رجلين › ولا بشهادة من لا يقطع على 
صدف شهادته . 

قال زیڈ : 

فکانت الصحف عند آبی بکر حتی توفاه الله» ثم عند 
عمر حتى توفاه الله » ثم عند حفصة بتت عمر ( وزوح 
النبى ية ) حتى أخذها منها عثمان رضى الله عنه فنسخها 
فى المصحف» ثم ردها إليها. 

وذکر إسماعیل القاضی من روایته أن زید بن ثابت 
قال: کتبته على عهد یی بكر فى قطع الادم وكسر 
الأكتاف» وفى كذا وكذا. قال: فلما هلك أبو يكر وكان 
عمرٌ كتبه فى صحيفة واحدة» وكانت عنده. فلما هلك 
عمرٌ كانت الصحيفة عند حفصة زوح النبى بلا . 

وروى أن حفصة لما ماتت قبض الصحيفة عبد الله بن 
عمر بن الخطاب فعزم عليه مروان بن الحكم فأخذه 
منه » وشقّقهاء ومزقهاء مخافة أن يكون فيها حلاف ما 
نسخ عثمان فيقع الااحتلاف . 

ثم یقول الإمام مکی عن سبب جمع عثمان رضی الله 
عنه القران فى مصحف على لغة واحدة وحرف واحد: 

فن سال ساثل فقال : 

ما السبب الذى من أجله جمع عثمان القرآن فى 
مصحف على لغة واحدة وحرف واحد» وجمع الناس 
على ذلك وحرق ما عداه من المصاحف؟ 

فالجواب : 

أن الروايات قد تكررت عن أبن شهاب وغيره أن 
حذيفة بن الیمان کان قد حضر فى زمن عثمان ( رضى الله 
عنه ) فی فتح آذربيجان وارمينية؛ فرأى الناس يختلفون 

فى ألقاظ القران ن اختلافا شدیدا حتی کاد أن یکفر بعضهم 
بعضا . وكان سيب ذلك أن أهل كل مصر قرءوا على ما 
أقرأهم الصاحب الذى وصل إليهم ليعلمهم القران والدين 
فی زمان آیی بکر وعمر فاختلفوا فى قراءتهم بألفاظ 
مختلفة فى السمع لا فى المعنى ( كقراءة جذوة مثلشة 
الجيم ) وفى السمع والمعنى ( كقراءة يسيركم وينشركم ) 


معخالفة للخط » وغير مخالقة» بزيادة ونقص ٠‏ (#وما 
خلق الذكر والأنثى € والذكر بنقص لفظ ما خلق)ء 
وتقديم وتأخير ( فيقتلون بفتح ياء المضارعة» وبضمّها ) 
واخحتلاف حرکات وأبنية واحتلاف حروف » ووصم حروفی 
فى موضع أحرف أخر ( مثل : ٠‏ طلح متضود» وطلع 
منضود). 
فلم يكن يُنكر أحد ذلك على أحد لمشاهدتهم من 
باح لهم» وهو النبى ية . 

فلما انثهى ذلك الاتحلاف إلى ما لم يعاين صاحب 
الشرع؛ رلا علم بسا آباح من ذلك آنکر کل قوم علی 
آخرين قراءتهم ؛ واشت الخصام بينهم . . وقال کل فریق 
قراءتنا أولی من قراءتکم . . فراع ذلك -حدذبفة وأفزعه»› فقدم 

يا أمير المؤمنين : أدرك هذه الأمة قبل أن تختلف فى 
کتاب الله كاختلاف اليهود والنصارى» فأحضر عثمان 
الصحيفة التى كانت عند حمصةء ودعا زید بن نابت 
الأنصارى وعبد الله بن الزبير» وسعيد بن العاص وعبد 
الرحمن بن الحارث بن هشامء وأمرهم بنسخ 
المص حف . 

وقیل : بل جمع اثنی عشر رجلا من قريش والأنصار 

وقال عثمان للرهط من قريش : إذا اختلقتم أنتم وزيد 
ابن ثابت فی شیء من القرآن» فاکتبوه بلسان قریش › 
فإنما أنزل بلسانها . 

فلماً نسخوا المصحف کتبوه فی سبع نسخ . 

وقيل : فى خمس . ورواة الأول آكثر. 

ووه عثمان إلى كل مصر مصحفاء وحرف مأ عدا 
ذلك من المصاحف . 

وقيل إنه سخن الماء لها وألقاها فيه . 

فعند ذلك اجتمع الناس فى الأمصار على مصحف 
عثمان . 

وقراً آهل كل مصر من قراءتهم التى كانوا عليها بما 


جمح القرأن الكريم 


يوافق خط المصحضف» وتركوا من قراءتهم ما خالف خط 
المصحف . 

قال نس بن مالك : 

ارسل عثمان إلى كل جد من أجناد المسلمين 
مصحقاء > وأمرهم أن يحرقوا کل مصحف يحالف الذى 

سل به إليهم. 

قال الطبرى عند ذكره للمصحف 

فاستوسقت له الأمة على ذلك بالطاعة» ورأت أن فيما 
فعل من ذلك الرشد والهداية» وتركت القراءة بالأحرف 
الستة التى عزم عليها أمامها العادل فى تركه» طاعة منها 
لهء ونظرا منها لأنفسهاء ولمن بعدها من سائر آهل 
ملتهاء حتی درست اة معرفتها . وتعقت آثارهاء فاد 
سبيل اليوم لأحد إلى القراءة بها لدثورهاء وعفر اثارهاء 
وتتابع المسلمين إلى رفض القراءة به من عير جحود 
منهم صحتهاء وصحسة شىء منها. ولكن نظرامنها 
لأنفسهاء ولسائر آهل دینها. 

فلا قراءة اليوم للمسلمين إلا بالحرف الواحد الذى 
احتاره لهم إمامهم الشفيق الناصح» دون ما عداه من 
الأأحرف الستة الباقية. 

وروی خارجة بن زید عن آبیه آنه قال : 

فقدت يوم نسخت المصحف آية من سورة الاأحزاب 
كنت أسمع رسول الله ي يقرؤها $ من المؤمنين رجالّ 
صدقوا € [الأحزاب : ۲٢‏ ] فالتمستها فأصبتها مع خزيمة 
ابن ثابت الأنصارى» ولم أصبها مع غیره» فالحقتها فی 
سورتها. 

قال المقری : 

قلت : وهذامبن على ما قدمنا من فقده لآخر سورة 
التوبة (لقد جاءكم رسولٌ € حتى خاتمة سورة التوبة ) فى 
عھد أپی بکرء نیم کترایحفظونها لکتهم اسوم , فلما 


وجدوها تذكروها وأيقنوا بها وكتبوهاء لا أنهم قبلوها 
بشهادة من وجدوها معهء لأن غير هذا لا يجوز أن يأرل . 
والدليل على صحة ما تاولا : 


قول زید فى هذا الخبر: كنت أسمع رسول الله ئا 


يقرؤھا › فهو شىء سمعه من رسول لله ل وأنسيه» فلما 
وجده تذكر» وآيقن به هو وغيره» فكتبوا ذلك بإجماع 
منهم › لسماعهم ذلك من رسول الله وي . 

وکذلك کل ما کتبوا وأثبتوا فی المصحف. 

وكان المصحف إذ كتبوه لم ينقطوه» ولم يضبطوا 
إعرابه فتمكن لأهل كل مصر أن يق روا الخط على 
قراءتهم التى كانوا عليها مما لا يخالف صورة الخط . 

فقراً قوم مصحفهم : #من كل حدب) [الأنبياء: 
1٦‏ بالحاء والباء على ما كانوا عليه وقراً الأأحرون: ١‏ من 
کل جدث » بالجيم والثاء على ما کانوا عليه . 

( قرآ ابن عباس : « من کل جدث » وهو القبر). 

وقراً قوم  :‏ يَمَص الح € [الأنعام : ]٥۷‏ بالصاد 
على ما كانوا عليهء وقرأ قوم : « يقض الحق » بالضاد 
على ما کانوا عليه . 

قرأ # يقص الحق 4 نافع وابن كثير وعاصم وأبو 
جعفر»ء من قص الحديث أو الأثر تتبعهء وقرأً الباقون 
بقاف ساكنة وضاد معجمة مكسورة من القضاء ولم ترسم 
إلا بضاد كأن الياء حذفت كما فى تعن التذر 4. 

وكذلك ما آشبه هذا. لم يخرح أحدٌ فى قراءته عن 
صورة حط المصحف . 

فهذا سبب جمع المصتحف» وسبب الاختلاف الؤاقع 
فى خط المصحف . 

قال زید بن تابت : القراءة سنه 

قال إسماعيل القاضى : 

أحسبه يعن هذه القراءة الى جُمعت فى المصحف. 

وذکر عن محمد بن سیرین . آنه قال : کانوا یرون أن 
قراءتنا هذه إحداهن بالعرضة الاأأحرة ( عن رسول الله ية . 
النشر /١‏ ۸). 
وروی عن علی بن آبی طالب رضی الله عنه آنه قال : 
لو كنت أنا لصنعت فى المصاحف ما صنع عثمان. 


ويفرد الشيخ أبو عبد الله الزنجانى فصلا فى كتابه 


جمع القران الكريم 
ا 


الموسوم بتاريخ القران يذكر فيه أسماء الذين جمعوا 
القران على عهد النبی بء جاء فيه ما يلى : 

رجمع على عهد النبى َة بعض من الصحابة القرآن 
کله. وبعض منهم جمع القران ثم کمله بعد النبى ل 
ذكر محمد بن إسحاق فى الفهرست أن الجمّاع للقرآن 
علی عهد النیی ی هم علی بن آبی طالب وسعد بن عبید 
اين النعمان بن عمرو بن زيد وأآبو الدرداء عويمر بن 
رید» ومعاذ بن جبل بن وس › وآبو زید ثابت بن زید ہن 
النعمان» وأبی بن كعب بن قيس بن امرىء القيس » 
وعبيد بن معاوية» وريد بن ثابت . 

ووافقه البخاری فى أربعة منهم فی إحدی روایاته روى 
عن فتادة قال : سألت أنس بن مالك» من جمع القران 
على عهد النبى بية؟ فقال أربعة كلهم من الأتصار: أبن 
ابن کعب» ومعاذ بن جبل» وزید بن ثابت وأبو 
زید. وروی فی موضع آخر» مکان أب بن کعب أا 
الدرداء. وفى الإأتقان حرج ابن آبی داود بسند حسن » عن 
محمد بن كعب القرظى » أن الجامعين خحمسة : معاذء 
وعبادة بن الصامت» وأبي بن كعب» وأبو الدرداءء وأبو 


واب » وأبو ژید» وأبو الدرداء أو عثمان أو هو مع تميم 
الدارى» وخحرج البيهقى وابن أبى داود عن الشعبى آنهم 
ستة : أبى» وزيد بن ثابت» ومعاذ» وأبو الدرداء» وسعد 
ابن عبيد» وأبو زید» ومجمع بن جاريسة. وروی 
الخوارزمی فى مناقبه عن على بن رياح» قال: جمع 
القرآن على عهد رسول الله و عل بن بی طالب وأبیَ بن 
کعب . 

ويظهر من بعض الروايات أن علي أمير المؤمنين كتب 
القران على ترتيب النزول» وقدم المنسوخ على الناسخ . 
خحرّح ابن أشته فى المصاحف عن ابن سيرين أن عليًا 
كتب فى مصحقه الناسخ والمنسوخ» وأن اين سيرين 
فال : تطلبت ذلك وكتبت فيه إلى المدينة فلم أقدر 
عليه» وقال ابن حجر: قد ورد عن على أنه جمع القران 


على ترتیب النزول عقب موت النبى ية وخرّجه ابن بى 
داود. وفی شرح الكافى للمولى صالح القزوینى عن 
كتاب سليم بن قيس الهلالى»› آن علبًا بعد وفاة النبى لا 
لزم بيته وأقبل على القرآن يجمعه ويؤلفه» فلم يخرج من 
بیته حتى يجمعه كله» وكتب على تنزيله النساسخ 
والمنسوخ منه» والمحكم والمتشابه. ذكر الشيخ الإمام 
محمد بن محمد بن النعمان المقيد فى كتأاب ‏ الإرشاد » 
و الرسالة السروية » آن عليًا قدم فى مصحفه المنسوخ 
على الناسخ» وكتب فيه تأويل بعض الآيات وتفسيرها 
بالتفصيل . يفول الشهرستانى فى مقدمة تفسيره: كانت 
الصحابة رضى الله عنهم متفقين على أن علم القرآن 
مخصوص لاأهل البيت عليهم السلام إذ كانوا يسألون على 
اہن أبى طالب هل خحصصتم آهل البيت عليه السلا 
دوننا بشیء سوى القران؟ فاسشناء القران بالتخصيص 
دليل على إجماعهم بآن علوم القرآن وتنزيله وتأويله 
مخصوص بهم ( تاريخ القران / (TT‏ 

( الإبانة عن معانی القراءات لمکی بن بى طالب حموش 
القیسی - فدم له وحققه وعلق عليه وشرحه وخرح قراءته د. عبد 
الفتاح إسماعيل شلبى / ۷ * ۷ وقد وضعنا تعلقات المحقى 
بين أقواس فى ثنايا النص» وتأريخ القران لأبى عبد الله الزنجانى - 
حققه الأستاذ طه عبد الرءوف سعد / ۲٠ ۲٤‏ ) انظر أيضا «جمع 
القران الكريم وثبوته بالقطع واليقين» ودحض الشبه التى ثرت 
حوله ٤-د.‏ محسد محمد أبو شهبة . ببحوث فى القران والسنة . 
الأزهر الشريف اللجنة العليا للاحتفال بالعيد الألفى للأزهر . الأمانة 
العامة. القاهرة ۰۳ ٤۱ھ‏ ۱۹۸۳ م/ ۹ 1 والوتقان فی 
علوم القران للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السیوطی ۷١ /١‏ 
۰ ۰ والبرهان فی علوم القران تامام بدر الدین الزرکشی ‏ تحقيق 
محمد آبی القضل إبراهیم ۲٤۳ ۲۳۳ /١‏ وتأريخ القرآن - 
إبراهيم الأببارى / ١١١-۸١‏ والمقنع فى رسم المصاحف لابى 
عمرو الدانی - تحقیقی محمد الصادق قمحاوی / ۰۱۹-۱۳ وروح 
المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع المشانى لاإمام أبى الشناء 
الآلوسی ۱/ ۱۹ - ٠۲ ٤‏ وغراثب القران ورغاثب الفرقان لنظام الدين 


۳ 


جمح القراءات وإفرادها 


الحسن بن محمد بن حسين القمى النیسابورى ‏ تحقيق إبراهيم 
على سالم / ۰۳۱ ٠۳۲‏ وقضائل القرآن وآداب التلاوة للإمام 
القرطبی - تحقیق د. آحمد حجازی السقا/ ۷۸-1۷ والفهرست 
جمع القراءات وإفرادها: 
الجمع والإفراد: طريقتان متبعتان فى تلاوة القران من 
التلاميذ على المشائخ القراء. 
الأولى: قراءة الجمع زشی فراءة يجمم فها فراءتین 
فأکثر. وهى نوعان: الجمع الصغير ورمزه (سما) وهو 
فرأءة : نافع وأبى عمرو البصرى وابن كثير مجتمعة . 
والجمع الكبير وهى القراءة بالسبع . وهی نجمع مع 
وعاصب» وحمزة» والکسای . 
الثانية ٠‏ الإفراد. وهى القراءة اتی لایکرن فیا الج 
بل د تقر كل قراءة على انفراد . > فى فراءة نافع مشلا : يقرا 
القارى رواية ورس على حدة وروابة قالون على حده : فإدا 
جمع بينهما لم تبى القراءة إفرادا بل تصير جمعا( ملء 
الحيبة ٤)٤ ء٤٤ /١‏ ). 
قال الإمام ابن الجزرى رحمه الله فى طيبة النشر عن 
إفراد القراءات وجمعها: 
۱ - وقد جرى من اة الأئمّه 
ٍ ار 8 + م 
إفراد كل قارىي بختمه 
م 
- حتى يسؤهل وا لجمع الجمع 
بالعشسرأوا كش رآو بالسبع 
٣‏ - وجمعنا نختاره بسالوقف 
وغيرنا يأاخحذه بالحرف 
٤‏ - بشرطه فلیرع وقا وابتد) 
ولا يركب وليجد خسن الأ 
ه - فالماهر الذى إذا ماوقا 


يبدابوجه من عليه وقمّا 


~٩‏ يعطف أقربًا به فأاقسر با 
مختصرامست وط امُرئبا 
۷ - وليلزم السو قار والش ادبا 
عنس الشيوخ إن برد ان جا 
۸- وبعد إتمسام الأصول نشسرع 
فى الفرش وال اليه نضسرع 
(طيبة النشر / ٤١ ٤١‏ ). 
وفیما یلی شرح الشيخ محمد الصادق قمحاوی هذه 
الابيات » وقد رقمتا الابيات ليسهل الرجوع إليها. قال : 
البيتان ١‏ » ۲ : 
هذا باب عظيم النفع كثير الفائدة ولم يتعرض له أثمة 
القراء فى مصنفاتهم وسبب ذلك عظم اهتمامهم وكشرة 
حرصهم ومبالغتهم فى الإكشار من هذا العلم حتی کان 
أحدهم يقرأ الختمة الواحدة على الشيخ الواحد مرا 
وتكرازا حتى قيل إن أبا الحسن الحصریى قرأ على أبى بكر 
القصرى القراءات السبع تسعين خحتمة حتى أكملها فى 
عشر سنين . وكان القراء يعردون على الشيخ الواحد لكل 
راو ختمة بل لكل طريق ختمة إلى أن يكمل السبع أو 
غيرها وهلم جرا إلى القرن الخامس عصر الدانى والهذلى 
ومن بعدهم فظهر إذ ذاك جمم القراءت فى الختمة 
الواحدة وكرهه بعضهم لكونه عادة السلف لكنه قد استقر 
عليه العمل عند الخلف وقرأ به ممن تقدم مكى القيسى 
وابن مهران وآبو العز الهمذانى والشاطبى وأبو شامة 
والسبكى والجعبری وغيرهم . 
وإنما دعاهم لهذا قصر الهمم وقصد السرعة فى 
الترقى والانقراد إلا آنهم لم يكونوا يسمحون بذلك إلا لمن 
تأهل لهذاالجمع أو لجمع الجمع وذلك لمن أفرد 
القراءات وآتقن الطرق والروايات وقرأ لكل قارئى ختمة 
على حدة سواء كان من الأئمة السبعة أو العشرة حتى قيل 
إن الشاطبی لم يقرأ عليه إلا ثلاث ختمات لكل قاری وفى 
تسع عشرة خحتمة لم يقرأ عليه إلا رواية أبى الحارث 
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وجمعه مع الدورى فى ختمة قال فأردت أن أقراً برواية أبى 
الحارث فأمرنى بالجمع فلما انتهيت إلى سورة الأحقاف 
توفى إلى رحمة الله تعمالى وعليه استقر العمل إلى هذا 
الزمن فلم يقرا أحد بالجمع على الشيخ تقى الدين بن 
الصايغ إلا بعد أن يفرد للسبع فى إحدى وعشرين ختمة 
وللعشرة كذلك وقراً ابن الجندى على الصابغ المذكور 

وكان الذين يتسامحون يقرءون لكل قارئ ختمة إلا 
نافعا وحمزة فلا بد لكل منهما ثلاث ختمات ولا 
يسمحون بالجمع إلا بعد ذلك لكن كانوا إذا أرادوا 
شخصا أفرد وجمع على شيخ معتبر وأجيز وتأهل أذنوا له 
فى جمح القراءات فى ختمة لعلمهم أنه وصل إلى حد 
الإتقان والمعرفة قال المصنف وأول ما قرأت على أبن 
اللبان قرأت عليه ختمة جمعا بعشر كتب وزدت على 
الخدادى فقرأت لابن محيصن والأعمش والحسن وأما 
قدر القراءة فتقدم فى الديباجة . 

إذا تقرر هذا فاعلم أن من يريد تحقيق علم القراءات 
فلا بد من حفظه کتابا بستحضر به اختلاف القراء ومعرفة 
اصطلاح الكتاب والطرق وإفراد القراءات ثم يروض نفسه 
ولسانه فيمايريد أن يجمعه ولينظر ما في ذلك من 
الخلاف فما أمكن أن يتداخل اكتفى فيه بوجه وما لم 
يمكن فإن أمكن عطفه على ما قبل بكلمة أو أكثر من غير 


تخلیط ولا تركیب ولا إعادة ما دحل فإن الأول ممنوع 


والثانی مکروه والثالث معيب ولا بد آن يميز بين الطرق 
والروايات وإلا وقع فى التركيب . 

وبيان ذلك أن الخلاف إما أن يكون للقارئ وهو أحد 
العشرة أو للراوى وهو أحد العشرين أو للراوى عن أحد 
الرواة العشرين أو من بعد وإن سفل فهو الطريق وما كال 
على غير هذه الصفة مما هو راجع فيه إلى تخيير القارى 
فيه كان وجها فيقال مثلا البسملة قراءة ابن كثير ورواية 
قالون وطريتق الأصبهانى عن ورش وصاحب الهادى عن 
أبى عمرو وصاحب العنوان عن ابن عامر. ويقال البسملة 


لمن بسمل ثلاثة أوجه» وفى وقف نستعين# سبعة 
أوجهء وفی إدغام #الرحيم *# مالك لای عمرو تلانة 
أوجه ولا يقال فى ذلك کله قراء ات ولا روایات ولا طرق 
وقد يطلق على الطريق وغيرها أوجها على سبيل العدد لا 
على سبيل التخيير. إذا علمت ذلك فاعلم أن الخلاف 
فى القراءات والطرق والروايات حلاف نص ورواية 
والإحلال بشى منه نقص فى الرواية . وأما حلاف الأوجه 
فعلی التخییر فبأی وجه أتی القارئ أجزأ ولیس إخلال فى 
الرواية وإلله أعلم. 
البيت الثالث: للشيوخ فى كيفية الجمع طريقان : 
الأولى : طريق المصريين ويقال إنها طريق الدانى وهى 
الجمع بالحرف وهو أن یس القارى فى القراءة فإدا مر 
بكلمة فيها خلاف أصولى أو فرش أعادها فقط حتى 
يستوفى خلفها فإن كانت مما يسوغ الوقف عليهأ وقف 
واستأنف ما بعدها على هذا الحكم وإلا وصلها باخر 
وجه حتى ينتهى إلى موقف فيقف . وإن كان الخلف 
ووقف على الشانى واستأنف الخلاف وهذا أوثق فى 
استیقاء اوجه الخلاف وأسهل فی الآحذ وأخحف ولكن ف 
حروح عن رونق القراءة وحسن أداء التلاوة . 
والطريق الثانى طريق الشاميين وهى الجمع بالوقف 
رهی التى يختارها المصنف وهی أن القاریٌ إذا شرع فى 
قراءة من قدمه يستمر كذلك إلى وقف يسوغ الابتداء بما 
بعده فیقف ثم یعود إلى القاریٰ وبعده إن لم د يڪن دحل 
فیما قبله ویستمر حتى يقف على وقفه أولا وهلم جرا 
حتى ينتهى خلف كل قارىئ وهذه الطريقة أشد فى 
الاستحضار والاستظهار وأطول زمانا وأجود مكانا. قال 
المصنف وبها قرأت على عامة من قرات عليهم وبه اأخحذ 
قال : ولكنى ركبت من الطريقين سذهبا فجاء على 
محاسن الجمع طرا: قأبحدى القارىّ وأنظرٌ إلى من يكون 
من القراءة أكثر موافقة فإذا وصلت لی کلمة بین لقاراین 
فیها حلاف وقفت وأخرجتها ثم وصلت حتى أنتهى إلى 
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الوقف السابق وهكذا حتى ينتهى الخلاف قال وكنت 
أجمع هذه الطريقة فى مصر وآسبق الجامعين بالحرف 
مع مراعاة حسن الاداء وحمال القراءة ثم أشار المصبثف 
بشرطه فليسرع وقفا وابتدا 
الأول مراعاة الوقف فلا يقف إلا على ما يباح الوقف 
عليه ء الثانى الابتداء فلا يبتدئ إلا بما يباح الابتداء به ء 
الثالث آن لا يركب وجها بوجه اخحر. الرابع أن يتقن آداء 
القراءة بتقويم حروفها على الوجه المرضى . وقوله: ولا 
یرکب . معناه آنْ بعضص المتأخحرين متع ترکیب القراءات 
بعضها ببعض وخطأ القارئْ بها فى الفرض والنفل قال 
السخاوى ولط شه القراءة نعضها ببعضص خطاً وقال 
النووى إذا ابتدأ القارى بقراءة شخص من السبعة فينبغخى 
أن لا يزال على تلك القراءة فى ذلك المجلس . وقال 
الجعبرى والتركیب ممتلع فى تركيب كلمة وفى كلمتين إن 
تعلقت إحداهما بالأحرى و إلا كره وقد أجازها أكثر الأئمة 
مطلقا وقال الناظم إذا كانت إحدى القراءتين مرتبة على 
الاأحرى فالمنع من ذلك منع تحريم كقراءة فتلقی ادم 
من رسه كلمات 4 [البقرة: 1۷ برفعهما أو نصبهما 
ونحوه مما لا تجيزه العربية ولا يصح فى اللغة وأما ما لم 
يكن كذلك فإنا نفرق فيه بين مقام الرواية وغيرها فإن قرا 
بذلك على سبيل الرواية فإنه لا يجوز من حيث إنه كذلك 
فى الرواية ويعتبر تخليط على أهل الدراية وإن كان على 
سبيل القراءة والتلاوة فإنه جائز صحيح مقبول لا منع فيه 
وإن كنا نعيبه على آئمة القراءات العارفين بالروايات من 
حت تساوی العلماء بالعوام لا من حيث أنه مکروه أو 
حرام إذ كل من عند الله نرل به الروح الأمين تخفيفا على 
الأسة فلو أوجبنا عليهم قراءة كل رواية على حدة لشق 
عليهم تمييز القراءة الواحدة : وزاد بعضهم خامسا وهو أن 
رتب فیآتی بقالون قبل ورش وقنبل قبل البزی بحسب 


ترتيبهم المتعارف عليه قال القيجاطى وهو أسهل الشروط 
فإن الشیوخ کانوا لا یکرهون هذا كما یکرهون ما قبله 
فيجوز ذلك لضرورة ولغير ضرورة والأأحسن أن يبدا بما بدأ 
به المؤلفون فى كتبهم وفبه نظر قاله المصنىف وقال إن 
النذين أدركناهم من الحذاف المستحضرين لاأ يعدون 
الماهر إلا من لم يلترم تقديم شخص بعينه . 

البيت الخامس : آی المأهر عندهم بطريق الجمعية 
فى القراءة هو الذى لا يلتزم تقديم شخص بعينه ولكن إِذا 
وقف على وجه لقارى يبتدئ لذلك القاری بعينه وذلك لا 
يعد من الترتيب بل ملك فى الاستحضار والتدريب وقد 
علم من اشتراط حسن الوقف والابتداء تجنب ما لا يليق 
مما يوهم غير المعنى المراد كما إدا وقف على قوله 
تعالى : # فويل للمصلين € [الماعون: ]٤‏ او ایتداً بقوله 
#وإياكم أن تؤمنوا بالله 4 [الممتحنة : ١‏ ] وكان بعضهم 
یراعی فی الجمح نوعاآاخر وهو التناسب فكان إذا ابتداً 
القصر أتى بالمرتبة التى فوقه ثم كذلك إلى آخر مراتب 
المد وإن ابتدأ بالمة المشبع تنازل إلى القصرء وإن ابتدا 
بالفتح آتی بَيْنَ بين ثم بالمحض » آو بالنقل أتى بالتحقيق 
ثم السكت القليل ثم ما فوقه وهكذا ثم ما فوقه وهكذا . 

البيت السادس: آى الماهر الذى يعقل ماتقدم 
ويعطف الوجه الأقرب على ما ابتدأً به عليه ثم يعطف 
عليه الوجه الأقرب إليه وهكذا إلى أخر الأوجه حالة كونه 
مختصرا للاوجه کیف آمکن ویستوعب فلا یخل بشیء 
منها ویرتب قراءته ترتیبا حسنا على ما تقدم . 

البيت السابع : آى يجب على القارئ آن يلتزم عند 
شيوخه الوقار لهم والتبجيل والإعظام والتأدب إذا أراد أن 
يجب ويحصل له من علمهم شىء فقد قالوا بقدر 
إجلال الطالب للعالم ينتفع الطالب يما يستفيد من 
علمه . 

البيت الثامن : أى بعد آن أتممنا الكلام على أصول 
قراءات الكل للقراء العشرة نشرع فى الفرش لأنه لا شىء 
بعد الأصول إلا الفرش ونسأله كما مَنٌ بإتمام الأصول أن 
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جمع اللالى فى الشبك فى ... 


يمن بإتمام الفرش فإنه القريب المجيب لكل بعيد وقريب 
والحمد لله وحده والصلاة والسلام على من لا نى بعده 
(الکوکب الدری ١ار‏ ۸٣۳۔۳٣٣‏ ). 


وللشيخ إبراهيم بن أحمد المارغنى المفتى المالكى 
بالقطر التونسى رسالة بعنوان « تحفة المقرئين والقارثين 
فی بیان حم جمع القراءات فى كلام رب العالمين » جاء 
فى التعريف بها أن السبب فى إبراز وتأليف تلك الرسالة 
الفسريدة الجميلة فى حكم جمع القراءات السبعية 
والحشرية سؤال وجه إليه من بعض علماء مصر القاهرة فى 
حكم ذلك » یریدون الجواب عنه جوابًا محرا میینا لما به 
الفتوى فى ذلك فأجابهم بهذه الرسائة الجليلةء وأرسلها 
إليهم فاحتفلوا بها واهتزوا لها طربًاء وطبعوها فى عام 
تاريخها ۵ ٠١١‏ ... وهاك نص ألرسالة : 

ونکتفی بإیراد آولھا وهو کما یلی : 

بسم الله الرحمن الرحيم . الحمد لله رب العسالمين 
والصلاة والسلام على سيد المرسلين وعلى اله وأصحابه 
والتابعين أما بعد: فيقول الفقير إلى ربه الغنى المغنى 
عيده إبراهيم بن أحمد المارغنى المفتى المالكى بالقطر 
التونسى : هذه رسالة مختصرة فى حكم جمع القراءات 
فى خحتمة أو فيمأ دونها من الآيات وجه لى السؤال عنه من 
أهل هذا العصر مشاهير السادة المقرئين والقراء بمصرء 
طالبين مني بيان ما عليه التعويل فى حكم ذلك الجمع› 
لوقوع خلاف فيه عندهم» فقال الجم الغفير بجوازه 
مطلقاء وقالت شرذمة قليلة فيه بالمنع› فأجبتهم عن 
ذلك فى هذه الرسالةء ورتبتها على مقدمة وخاتمة 
يتوسطهم ا الجواب» مسا فى مقاله» وسميته ا ٠‏ تحفة 
المقرئين والقارئین فى بيان حكم جمع القراءات فى كلام 
رب العاليمن ... إلخ. 

( ملء العيبة بما جمع بطول الغيبة لابن رشيد ‏ تقديم وتحقيق 
سماحة الشيخ الدكتور محمد الحببيب ابن الخوجة ٤٤۴ /١‏ ء 
٤ ٤٤‏ وطيبة النشر فى القراءات العشر للإمام ابن الجزرى - بمراجعة 
وتحقيتق فضيلة الشيخ على محمد الضباع | ۰٤۲ ١‏ والکوکب 


الدّرّى فى شرح طيبة ابن الجزرى - فضيلة الشيخ محمد الصادق 
قتمحاوی / ۳٤۸‏ ۴۵۳» و د تحفة المقرثين والقارئين فى بيان 
اللوامع فى أصل مقرأ الإمام نافع شرح الشيخ سيدى إبراهيم 
المارغنى لمنظومة الشيخ أبى الحسن سيدى على الرباطى 
المعروف پابن بری / ۰۲۱۱ء ۲۱۲). 

انظر: الجمع والإرداف . 
« جمع اللأآلن فى الشبّك فى مسألة الحانط المشترك: 

من مصتات التراث الإسلامى فى الققه الحنف . 

مخطوط بدار الكت إلظاهرية بدمشق . 

. ۹۰۲٦ الرقم‎ 

تالف : عبد العتى بن شاكر السادات المتوفى سنة 
۵ هھ رسالة فی ناد نة فصول وخحاتمة . 

الفصل الأول : فيما يثبت من الاشتراك بين الخصمين 


المدعيين للحائط 1 
المصل الثانى : فيسا يترتب على الاشتراك بعد تبوته 
شرعا من الأحكام. 


الفصل الثالث : عمارته إذاانهد أو وهد. 

الخاتمة: فى فروع لائقة بالمقام . 

أوله: حمدًالك يا من تققدس فى ذاته عن أنله 
شریکا فی ملکه» حمد مخلص لم یکن فی جنانه ذره 
شرکه . 

واخره: ودونك رسالة لفظها من اللؤلؤ المكنون» 
ومعناها هو السحر المصون» جمة الفائدة كثيرة العائدة» 
فلا غرو إن حلدت على صفحات الزمان عليها ذكرّاء فإن 
من البيان لسحرًا» والسلاك داثبى الصلاة والتسليم› بين 
يدى الرسول الرحيم الكريم سيد العرب والعجم شقيع 
الخلائق والامم» ما كر قسطل زنجى الظلام جيش 
الصباح الفتاح البسام» أو نقح البسام» أو فاح الخزام أو 

حلى الكلام بحسن الخاتمة والختام. 


¥ 


الجمح الذى ا واحد من لقظه 


الجمع مج التفريق والتقسيم 


تسخة جيدة» مصححة ومقابلة ومقروءة على المؤلف 
سنة ١١ ٥۸‏ هعليها تملك محمد علاء الدين عايدين . 

الخط معتاد . كته عبد الله الحلاق سنة ۵۸ ۲١ه..‏ 

توجد نسخة ثانية برقم 1۹4۷١‏ تتفق مع الأولى فى 
بدایتھا ونھایتهاء» کتبها محمد سعید بن محمد الایوبی 
سنة ۲۸۵١ه»‏ ونسخة ثالشة برقم ۱٠١۲١‏ تتفق مع 
الأولى فى بدايتها ونهايتها » كتبها محمد سعدى بن عمر 
فوزی المفتی الامدی سنة ۳۲۹١ه.‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظطاهرية . الفقه الحنفى ‏ 
وضع محمد مطيع الحافظ „(YOO Yor /١‏ 
* الجمع الذى لا واحد له من لفظه: ' 

قال الثحالبى : 

النساء والتَعم والخنم والخيل والإيل والعالم والرهط 
والنقر والمعشر والجند والجيش وال والعوذ والمساوى 
والمحاسن ومراق البطن والمسام والحواسش 

( فقه اللغة وأسرار العربية لابی منصور الشعالبی / ۲١۲‏ ). 
# جمح ما انشر من أخبار خير البشر: 

أحد مخطوطات معهد المخطوطات العربية فى 
التاريخ . 

لانی عبد الله سیدی محمد بن مولای إدریس العراقی 

أوله : « الحمد لله رب العالمين بجميع محامده .. 
[ويعد] فهذا جمع ما انتثر شر من آخبار خير الہش قصدت 


به علی سبیل الاشهارء وتقليل اليحث ولوك الاقتصارء 


شرح أرجوزة » صغير جرمهاء غزير علمها... ٠‏ 
وهو ناقصس من اخره وا حر الموجود منه: ... كذا 
قيل» ودليل جوازها على الأنبياء رواية البيهقى وغيره عر 
ابی هريرة ٩‏ . 
نسخخة كتبت بخط مخربى» ضمن مجموعة من 
۱١ - |‏ فی ۸ ورقات ومسطرتها * ۲ سطرًا. 
[الرباط ٤١‏ لك ] UNESCO‏ . 


تعالى: # فأماالذين ث 


( فهرست المخطوطات المصورةء معهد المخطوطات 
العربية» الْتاریخ» ج۲ ق٤‏ . القاهرة ۱۳۹۰ه_ ۱۹۷۰م/ ١١٤١ء‏ 
4۲( 
# الجمع مح التفريق والتعسمم: 

من اليديع المعنوى . 

قال المرصفی : هو أن يجمع متعددا فى معنى ثم 


يفرق بينها بالصفة» ثم يضف لکل ما آراد أن يبت له 


ويخصه به ( الوسيلة الأدية ۲/ .)٠۸۹‏ 


الجمع مع التفريق والتقسيم كقوله تعالى یوم يأتِ 
لا تكلم نف إلا بإذنه ‏ إلى قوله : ( غير محدوذ 4 
[همود: ١ ۸_۱١0‏ ] وقد يطلق التقسيم على أمرين 


آخرین»› أحدهما أن تذکر أحوال الشىء مُضافا إلى كز ما 


یلیق به کقوله : 
سأطلب حقى بالقنا ومشايخ 
كلهم من طول ما التلمُوا مرد 
قال إذا لاقوا خفاف إذا دوا 
كثي ر إذا شدوا قلي إذا عدوا 
والانى استيفاء أقسام الشیء کقوله تعالی : # يهب 
لمن يشاء إناثا وبهبٌ لمن يشاء النذكور * أو يُرجُهُمْ 
ذكرانًا وإنانًا ويجعل من يشاءٌ عقيمًا 4( تلخيص المفتاح | 
۵ ). 
قال الحافظ السيوطى :. كقوله تعالى : « لا تكلم 
تفش إلا يإذنه 4€ [هود: ]٠٠١‏ لأنها متعددة المعنى إذ 
النكرة فى سياق النفى تعمَء والتفريتق فى قوله تعالى : 
لإفمتهم شقیّ وسعید € [هود : ٥‏ 1 والتقسیم فی قوله 
شقوا 4 » # وآما الذين سعدوا 4 
[هود: [۱١۸‏ ومنه قول ابن شرف القیروانی : 
لمختلفى الحاجات جمع ببايه 
فهذاله فن وه اله فن 
فللخ امل العليا وللمعمدم الغنى 
وللمذنب العتبى وللخائف الأمن 


الجمح مح التفريق والتقسيم الجمع مح التقسيم 
( فى الوسيلة الأديية ۲/ ٠۹١‏ الملتمسى » بدلا مرن وقوله : 

«لمختلفى » ول البيت الأولء ١‏ و الرحمى »بدلامن ثمانية لم تفترق مذ جمعتها 

#العتبی ٤»‏ فی عجز البيت الثانى ). فلا افضرقت ما ذب عن ناظر شفر 
قال السيوطى : ضميرل والتقوى وكفك والندى 
وقد يطل التقسيم على أمرين . أحدهما: أن تستوفى ولفظلك والمعنى وسيفك والنصسر 


أقسام الشىء بالذكر كقوله تعالى: # يهب لمن يشاء 
إناٹا ویهب لمن يشاء الذكور # [الشوری: ]٤۹‏ إذ لا 
يخلو حال المتزوح من أحد هذه الأقسام الاربعة إما أن 
يكون له إناث أو ذكور أو هما أو لا واحد منهما وقوله 
تعالى: # له ما بين أيديتا وما خلفنا ومسا بين ذلك 4 
[مریہ : ]٦٤‏ استوفى أقسام الزمان وقوله تعالى : ظ الذين 
یذکرون الله قيامًا وقعودا وعلى جنوبهم € [ال عمران : 
۱ استوفی جميع الهيات الممكنات وقوله ية : 
«ليس لك من مالك إلا ما کلت فأفنیت أو لبست فأبليت 
أو تصدقت فأبقيت » قال الأندلسى ومنه ما يحكى أن 
بعض وفود العرب قدم على عمر بن عبد العزيز فتكلم 
منهم شاب فقال يا أمير المؤمنين» أصابتنا سنو سنة 
أذابت الشحم وستة كلت اللحم وسنة أكلت العظم وفى 
أيديكم فضول مال » فإن كانت لنا فعلام تمنعونها عنا و إن 
کانت لله ففرقوها علی عبادہ و إن کانت لکہ فتصدفوا بها 
عليتا فإن الله يجزى المتصدقين . فقال عمر ما ترك لنا 
الأعرابى فى واحدة عذرا. قلت : هذه الحكاية أخرجها 
البيهقى بإسناده فى شعب الإيمان وفى ألفاظها مخالفة 
يسيرة لما هنا وفيها أن الخليمة مروان لا عمر وأنه قال لو 
أن السؤال يسألون هكذا ما رددنا أحدا قال ابن الأثير ولا 
بريد أهل البيان بالتقسيم القسمة العقلية كما يذهب إليه 
المتكلمون لأنها تقتضى أشياء مستحبلة بل أرادوا ما 
يقتضيه المعنى مما يمكن وجوده. 

القانی : أن تذكر أحوال الشیء مضافا إلى كل ما ليق 
به کقوله : 

ثقال إذا لاقواخفاف إذا دعوا 

كثيسر إذا شدوا قليل إذاع دوا 


(الوسيلة الأدبية إلى العلوم العربية لحسين المرصفى ‏ حفقه 
وقدم له د. عبد العزيز الدسوقی ۲/ 1۸۹ ۱۹١‏ وتلخيص 
المفتاح للقزوينى / ٦۹١‏ وشرح عقود الجمان للحافظ جلال 
الدين عبد الأرحمن السيوطى / 4° OITY‏ 
# الجمع مع التقسيم: 
من البديع المعنوى» وهو جمع بين متعدّدٍ تحت 
حكم ثم تقسيمه» أو العكس فالاأول كقوله : 
خی أقام على أراض خرشنة 
تشقى به السروم والصلبسان والبيع 
للسى مسانكحواوالقتل ماولدوا 
والنّهب ما جمعوا والثار ما زرعوا 
( فى الوسيلة الآدبية ۲/ 1٠۹۸۹‏ خرشةة ٤‏ بدل 
احرشتة). 
جمع أولا شقاء الروم بالممدوح ثم قسمه ثانيا وفصله 
ومثاله من القران قوله تعالى : # ثم أورثنا الكتاب الذين 
اصطفينا من عبادنا فمتهم ظالم لنفسه ومنهم مقتصد 
ومنهم ساب بالخیرات بإذن الله € [ فاطر: ۳۲] ومن 
الحديث قرله 5ة : « لكل إنسان ثلاثة أخلاء فأما خليل 
فيقول ما أنفقت فلك وما أمسكت فليس لك فذلك مالّهء 
وأما خليل فيقول أنا معك فإذا أتيت باب الملك تركتك 
ورجعت فذلك أهله وحشمه» وأما خليل فيقول أنا معك 
حیث دحلت وحیث حرجت فذاك عمله ٩‏ رواه الحاكم . 
ومثال عکسه قول حسان رضی الله عنه : 
قوم إذا حاربوا ضّروا عدوم 
أو حاولوا النفع فى أشياعهم نفعوا 


جمع مفيد فى الخواص 


إن الخلائق -فاعلم - شَّرها البدع 
سم أولا صفة الممدوحين إلى الأعداء ونقع الأشياع 
ثم جمعهما فی قوله : « سجية ٠‏ . 
( فى تلخيص المفتاح / 1۹١‏ : سجية تلك متهم») . 
( تلخيص المفتاح للقزوينى / 1۹١ 1۹٤‏ وشرح عقود 
الجمان للحافظ جلال الدين بن عبد الرحمن السيوطى / ٠٠١‏ 
انظر أيضا الوسيلسة الادبية إلى العلوم العربية لحسين المرصفى ‏ 


حققه وقدم له د . عبد العزيز الدسوقی ۲/ ٠۸۹‏ ). 


٭ جمع مفيد فى الخواص: 
والكيمياء والمعادن . 
مجموع رفم ۹٠٦٤۹‏ ٍ 


المؤلف: قد يكون الجلدكى : على الجلدكی بن 
أيدمر ... المتوفى سنة ۷٦۲‏ ه/ ١١١١م.‏ وقيل 
۳ ۷ه( انظر ترجمته قی مادة ١‏ الجلدکی ١‏ )۔ 

مواضيع المخطوط : 
الاركان ومنافعه فى جسم الإنسان وتأثيره فى الأجساد 
والأرواح والمعادن ... 

ويتضمن قصيدة من اثنين وعشرين بيتًا من الشعر فى 


مطلعها : 
ورقيق ماوصفوامن الأشواق 
جعلوا لأمراض الجسوم مراهما 
وأخحرها: 
فهى السذى من ذاق طعم نباتها 


الباروكى ... وأربعة أبيات فى وزن المزاج للأمير خالد... 

فاتحة المعخطوط : 

بسم الله الررحصن الرحيم ومما تقل عن الجلدكی فى 
خواإص الحجر وما يخرح منه من الاركان ومنافعه فى 
جسم اللإنسان فمن خواص مائه الذى يخرج فى أول 
التقطير وهو الماء الابيض إذا سقى منه رجل مفرط فى 
السْمَّن فإنه ينضف [ينظف ]جسمه ويقوى لونه ... ومن 
خواصه فى الأحجار آنه إذا سقى منه الفولاذ صلبه تصليبًا 
عظيمًا ... وإن طلى الياقوت بدهن الحجر قوى لونه ... 

خاتمة المخطرط : 
مسلوقة غير شديدة السلق ويلقى عليها مثقال شت 
وقيراط عقاب وقيراط ملح قلى ويسحق الجميع مع 
| لصفرة واجعلهم فى طشت نحاس فى الشمس فإذا دهنه 
سال فخذه قليلا قليلا فإنه يلين الأجساد ويقيم المقعد 
من أبناء بنى ادم لمن به ذلك فافهم واحتفظ به واه 
أعلم ... 

أوصاف المخطوط والملاحظات عليه : 

نسخهة حسلة) حديثة الكتاية والورف - جاءت ضمن 
مجموع من : ٠۹٤‏ ورقة أطرت بالحبر الأحمر فى خمس 
ورفأات : من / ۷ ۱۷١‏ ویتضمن المجميع أيضا 
كتاب حل الطلسم و کشف الس ر المبهم فى : ۸ ورقة» 
وكتاب الرحمة الصغير لجابر فى أربع وزقات وما تبقى 
من أوراقه فهو فارغ . 

اسم الناسخ وتاريخ النسخ : 

لم يذكر اسم الناسخ ولكن الخط هو نفس خط 
وقد نسى أيضا أن يذكر تاريخ النسخ كما فعل فى بقية 


ا 


جمح المؤتلف والمختلف 


العحمح والإرداف 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. العلوم والفنون 


المختلفة عند العرب ‏ وضع مصطفى سعيد الصباغ / ٤۳۲‏ _ 


(٤ 
*٭ جمع المؤتلف والمختلف:‎ 

قال صاحب الوسيلة الأدبية: هو أن يسوی بين 
شخصين فى المدح وهو يريد أن يقضل أحدهماء 
فيسلك لذلك سبيلا لأ ينقص فيه الأأحر» كقول الخنساء 


تفل أخاها على أبيها وقد تسابقا : 

جساری أبساه فأقبلا وهم 

يتعاوران مسلاءة الحضر 
فھما کانهماوقدبرزا 

صقران قد حطاإلى وكر 
حتى إذانزت القلوب وقد 

لزت هناك العمدذر بالعدر 
وعملا هتاف النشاس ايها 

قال المصیب هناك لا آدرى 
بسرزت صفيحة وجه والسده 

ومضی على غلوائه یجری 
أولى فأولى أن يساوي ه 

لولاا جلال الس والكبر 


(الوسيلة الأدبية إلى الحلوم العربية أحسين المرصفى ‏ حققه 
وقدم له د. عبد العزيز الدسوقي ۲/ ۲٠١‏ ). 
٭ جمع النهاية قى بدء الخير وغاية [والغاية]: 

جمع النهاية فى بدء الخير وغاية [والغاية] مختصر 
فی الحدیث لای محمد عبد الله زين سعد بن أبى جمرة 
الأزدى الأندلسى المتوفى سنة ٦۷١‏ [1۹۹] أوله الحمد 
لله حق حمده ... إلخ . ذكر فيه آنه آخذ من البخارى 
ثلثمائة حديث وبضعًا محذف الأساتيد ما عدا رأاوى 
الحديث ليسهل حفظها ثم شرحه وسماه « بهجة النفغوس 
وتحليها بمعرفة ما عليها وما لها ٠‏ أول الشرح : الحمد لله 
الذى فتق رتق ظلمات جهالات القلوب... إلخ . ( كشف 
۹۹). ۰ 


توجد منه نسخة برقم 1۲١‏ د بالخزانة العامة بالرباط 
بعنوان ١‏ جمح النهاية فى بدء الخير وغايةالمعروف 
بمختصر ابن أبى جمرة » تأليف ابن أبى جمرة المتوفى 
بمصر فى ذى القعدة سنة ۵٥1۹ه‏ . 

( يلاحظ اختلاف تواريخ الوفاة هنا وفى كشف الظنون 


أعلاه ) . 
الموجودمنه إلى قوله بوه J;‏ الايخلورجل 
بامرأة... 4 . 


فی مجموع من ورقة ۲۳ إلی ۳۱ مسطرته ۰۲۹ مقياسه 
۳۰۵ مکتوب بخط مغربی جمیل ومحلی 
بالڏذهب . 

وتوجد نسخة تامة فى ثلاثة أجزاء مرتبة تحت رقم 
Ahh‏ 

آورده بروکلمان فی تاریخه ج۰۲ ص ۳۷۲ . 

( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ ۰04۹ ومجموعة مختارة 
لمخطوطات عربية نادرة من مكتبات عامة فى المغرب . مركز 
الخدمات والأحاث الثقافية ق ۱/ ۲۲ ). 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى بحنوان : « مختصر 
صحيح البخارى : جمع النهاية فى بدء الخير وغاية > 
وبهامشه شرح العلامة عبد المجيد الشرنوبى الازهرى . 
ط . مكتبة الأداب ومطبعتها . القاهرة 1۹۸۲ء ويقع فى 
١ ١٦‏ صفحهة . 
# الجمع والإرداف: 

من فنون القراءات : 

من أهم الموضوعات التى تحدثت عنها كتب 


الراءات» وابتدعها _ كما قيل -المغاربة والأندلسيون: 


«(الجمع والاإرداف 8 ودلك بأن يجمم القارى ع ده 
فرأءات » ويردف بعضها على بعض - فى حتمة واأحدةء 
ولعل أقدم من ألف فى الموضوع من المغاربة: هو 


۳1١ 


الحمع والإرداف 


القرطبی»ء مقریٰ فاس وشیخ جماعتهاء ۷۲۰ھ له كتاب 
ترتیب الآداءء وبان الجمح بين الروايات فى الإ فرأء ) . 
وقد ضمنه مقدمة وبابين » وتحدث فى المقدمة عن 
الأأسباب الحافزة له إلى وضع هذا الكتاب : 

١‏ ... وبعد: فهذا كتاب قصدت فيه إلى ترتيب 
الأداء» وبيان الجمع بين الروايات» لما رأيت لمتتحلى 
الإقراء فى زماننا وما قبله من ارتكاب ما نهى عنه السلف»› 
ومن تبعهم من عالمى الخلف» فى الجمع بين الروايات 
من تقطيع ح روف القران والإخلال بنظطمه» ومعنى 
الإعجاز فيه - فى نفس واحد» ولا يقصلون بينها بوقف ولا 
بسکت. ولا يعتبرون تعلقها بما قبلها ولا بما بعدهاء 
فيفرقون بين العامل والمعمول» والتابح والمتبوع » والصلة 
والموصول» والمضاف والمضاف إليهء والمعطوف 
والمعطوف عليه ء مع اشتراكهما فى الإعراب والحكم» أو 
فى أحدهماء أو ما أشبه ذلك . 

قال : « وحملهم على ذلك طلب الاختصار» وعدم 
التكرار لما لا حلاف فيه بين القراء » فوقعوا فيما لا يجوزء 
ولا يقول به أحد من علماء القراءة وسلف الأمة ... ». 

وتكلم فى الباب الأول» عن القراءة الصحيحة وكيفية 
التلاوةء وذكر أن القراء أجمعوا على التزام التجويدء فهو 
حلية الأداء» وزينة الإقراءء وأورد لذلك عدة أدلة. 

ثم بين أن طرق الأداء ثلاث : 

- تحقيق : وهو الترتيل » فيمطط الحروف ٠‏ ويشبع 
الحركات وحروف المد واللين على الإطلاق . 

حدر: وهو الإسراع › فلا بمطط الحروف › ولا يشبح 
الحركات» بل يخطفها خطفا من غير إخلال بشىء من 
صفاتهاومخارجها. 

تدوير: وهو عبارة عن التوسط بين المقامين› 
والطريق الأول قراءة وزش» وخحص الباب الثانى للحديث 
عن كيفية الجمع بين الروايات» وبيان الجاثز منها وغير 
الجائزء وأورد طائفة من الآيات - كنماذح تطبيقية للقواعد 
التى قررها فى الباب . 

وقد لخص أكثر مسائل هذا الكتاب - شيخ القراء فى 


عصره : أبو العلاء إدريس المنجرة ( ت ١١١۷‏ ه) فى 
كتاب له سماه « نزهة الناظر والسامع » فى إتقان الإرداف 
والاداء للجامع ١‏ ذكر أن السلف لم یکونوا يجمعول بین 
الروايات فى ختمة وإحدة» وإنما حدث ذلك أثناء الماثة 
الخامسة عصر الدانى» وابن شيطاء والأهوازىء 
والهذلى» ومن بعدهمء وأن الشاس فى هذا الجمع على 
ثلاثة مذاهب : 

١‏ - الجمع بالحرف وهو أنه إذا ابتدأً القارئ القراءة 
ومر بكلمة فيها حلاف أصلى وفرشى» أعاد تلك الكلمة 
حتى يستوعب جميع أحكامهاء فإذا ساغ الوقف وأراده» 
وقف على اأخر وجه» واستأنف ما بعدهاء وإلا وصلها 
نما بعدها مع خر وجه ولا يزال كذلك حتی يقف . 

۲ - الجمع بالوقف - وهو أن يبتدئ القارى بقراءة من 
يقدمه من الرواة مثل ورش عند المغاربةء أو قالون عند 
لأندلسيين» ويمضى على تلك الرواية حتى يقف حيث 
یرید ویسوغ»› ثم یعحود من حیث ابتدأًء ویأتی بقراءة 
الراوی الذی یٹنی علیه» ولا یزال کذلك یأتی براو بعد راو 
حتی یاتی علی جمیعهم إلا من دخلت قراءته مع من 
قبله فلا یعیدها» وفی كل ذلك قف حیث وقف أولا. 

۴ - المذهب المركب من المذهبين - وهو أن يأتى 
القارى برواية الراوى الأول ويتمادى على ذلك إلى أن 
يقف على موضع يسوع الوقف عليه » فمن اندرح معه فلا 
يعيده» ومن تخلف فيعيده» ويقدم أقربهم خلا إلى ما 
وقف عليهء فإن تزاحمواء قدم الأسبق فالأسبق » وينتهى 
إلى الوفف السائغ مع كل راو» وعلى هذا المذهب عمل 
أهل المغرب» قال أبو عبد الله الزفرى فى أرجوزته : 

الجمع للبدور فى مغسررنا 
حرفی» ووقفی» وله آركان 

عطف تداخل له اليبان 
(المراء والقراءات بالہمغرب - سعيد اأعراب / ۷_1٥0‏ ), 
انظر: جمم القراءات وإفرادها. 


_—. 


الجمح والإفراد 


« الجمع والإفراد: 
انظر: جمع القراءات وإفرادها. 
٭ الجمع والتفريق: 
من أنواع البديع المعنوى . قال عنه السيوطى : 
الجمع والتفریق وهو آن تدخل شیئين فى معنى وتفرق 


جھتی الاد ال كقوله: 

فشوجهك كالنار فى ضسوئها 
وقلبى كکالنار فى رما 

وقول البحترى : 

ولما التقينا والتقى مسوعد لنا 
تعجب رائى السدر منا ولاقطه 

فمنلۋلۇتجلوەعندايتسامها ` 
ومن لؤلؤ عند الحصديث تساقطه 


قال الطيبى : ومنه قوله تعالى : 9 الله يتوفى الأنفس 
حين موتها € [الزمر: ]٤١‏ جمع النفسين فى حكم التوفى 
ٹم فرق بین جهتی التوفى بالحكم بالإمساك والإرسال آى 
الله يتوفى الأنفس التى تقبض والتى لم تقبض فيمسك 
الأولى ويرسل الاأحرى ( شرح عقود الجمان / ۱١١‏ وتلخيص 
المفتاح / 1۹٤‏ ). 

وقال المرصفى : الجمع والتفريتق هو أن يجمع بين 
شیثین فی معنی ثم يفرق بینهما بعد وهو يزيد على 
«التفريق ٠‏ بسبق الجمع ويخالفه أيضا بأن التفريق هنا 

(شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عبد الرحمن 
السيوطى / ١1۱۹ء‏ وتلخيص المفتاح للقزوينى / .٠۹٤‏ والوسيلة 
الأدبية إلى العلوم العربية لحسين المرصفى - حققه وقدم له د. عبد 
العریز الدموقی ۲/ ۱۸۹ ). 


# الجمح والقصر: 
الجمع: رخصة جائزة إلا الجمع بين الظهرين یوم 
عرفة بعرفة » والعشاءين ليلة المزدلفة فإنه نة لا تخيير 


الججمح والقصر 


بعرفة بأذان واحد وإقامتين» ولما أتى المزدلفة صلى بها 
المغرب والعشاء بأذان وإحد وإقامتين » رواه مسلم (منهاج 
المسلم / ۰{ 

يجوز للمصلى أن بجمع بين الظهر والعصر تقديمًا 
وتأآخیرا ( جمع التقديم: أداء الصلاتين فى وقت الأول 
منهما› وجمع التأآخير أداؤهما فى وقت الشانية ) وبين 
المغرب والعشاء كذلك (لا حلاف بين العلماء فى أنه لا 
جمع إلا بين الظهر والعصر» أو بين المغرب والعشاء) . 

إذا وجدت حالة من الحالات الاتية : 

۱ - الجمع بعرفة والمزدلفة : 

اتف العلماء على أن الجمع بين الظهر والعصر جمع 
تقديم فى وقت الظهر بعرفة » وبين المغرب والعشاء جمع 
تأحير فى وقت العشاء بمزدلفة سنة لفعل رسول الله م . 

- الجمع فى السفر: 

عن سعيد بن المسيب قال: قال رسول اله کا : 
«حياركم الذين إذا سافروا قصروا الصلاة وآفطروا أو قال لم 
بصوم وا » رواه الشافعى . وعن جابر قال رسول الله 34 : 
«خير أمتى الذين إذا أساءوا واستغفروا وإذا أحسنوا 
استبشروا و إذا سافروا قصروا وأفطروا .٩‏ رواه الطبرانى فى 
الاأوسط ( الفتح الربانی ۱/ ۰۲٠۱ء .)٠١۳‏ 

الجمح بين الصلاتين فى السفر فى وقت إحداهما 
جائز فی قول أكشر آهل العلم لا فرق بين كونه نازلا أو 
سائ . فعن معاذ أن النبى به كان فى غزوة تبوك إذا 
زاغت الشمس قبل آن يرتحل جمع بين الظهر والعصرء 
وإذا ارتحل قبل آن تزيغ الشمس أخر الظهر حتى ينزل 
للعصرء وفى المغرب مثل ذلك » إن غابت الشمس قبل 
آن يرتحل جمم بين المغرب والعشاءء وإن ارتحل قبل ن 
تغيب الشمس آخر المخرب حتى ينزل للعشاء ثم نزل 
فجمع بینهما. رواه بو داود والترمذى وقال : هذا حديث 
حسن . 

وعن کریب عن ابن عباس أنه قال : آلا آخبركم عن 


الجمح والقصر 


صلاة رسول الله ب فى السفر؟ قلنا: بلى . قال : كان إذا 
زاغت له الشمس فى متزله جمع بين الظهر والعصر قبل 
آن یرکب» وإذا لم تزغ له فی منزله سار حتى إذا حانت 
صلاة العصر تزل فجمع بين الظهر والعصرء وإذا حانت 
له المغرب فى منزله جمع بينها وبين العشاءء وإدالم 
تحن فی منزله ركب حتى إذا كانت العشاء نزل فجمع 
بینهماء رواه أحمد والشافعی فی مسنده بنحوه. وقال 
فيه: وإذاسار قبل أن تزيغ الشمس أخر الظهر حتى 
يجمع بينها وبين العصر فى وقت العصر. رواه البيهقى 
بإسناد جيد وقال : والجمع بين الصلاتين بعذر السفر 
من الأمور المشهورة المستعملة فيما بين الصحابة 
والتابعين . وروى مالك فى الموطأاً عن معاذ أن النبى کل 
أخر الصلاة فى غزوة تبوك يومًا ثم خرج فصلى الظهر 
والعصر جميعا» ثم دخل ثم خرج فصلى المغرب 
والحعشاء جميعا قال الشافعى : قوله: « ثم دخل ثم خرح 
لا يكون إلا وهو نازل». وقال ابن قدامة فى المغتى بعد 
ذكر هذا الحديث : قال ابن عبد البر: هذا حديث صحيح 
ثابت الإسناد . وقال آهل السير: إن غزوة تبوك كانت فى 
سنة تسع» وفى هذا الحديث أوضح الدلائل وأقوى 
الحجج فى الرد على من قال لا يجمع بين الصلاتين إلا 
إذا جد به السیرء لأنه كان يجمع وهو نازل غير ساثر 
ماکث فى خبائه يخرج فيصلى الصلاتين جميعًا ثم 
ینصرف إلى خبائه. وروی هذا الحديث مسلم فى 
صحيحه قال : فكان يصلى الظهر والعصر جميعَا 
والمخرب والعشاء جميعًاء والأخذ بهذا الحديث متعين 
لبوته وکونه صریځًا فی الحکم ولا معارض له» ولأن 
الجمع رخصة من رخص السفر فلم يختص بحالة السيرء 
كالقصر والمسح » ولكن الأفضل التأخير» انتهى . 

ولا تشترط النية فى الجمع والقصرء قال ابن تيمية : 
وهو قول الجمهور من العلماء وقال: والنبى يل لما كان 
يصلى بأصحابه جمعًا وقصرًا لم يكن يأمر آحدًا منهم بنية 
الجمع والقصرء بل حرج من المدينة إلى مكة يصلى 
ركعتين من عير جمع ثم صلى بهم الظهر بعرفة ولم 


يعلمهم أنه يريد أن يصلى العصر بعدهاء ثم صلى بهم 
العصر ولم يكونوا نووا الجمع وهذا جمع تقديمء وكذلك 
لما خرج من المدينة صلى بهم بذى الحليفة العصر 
ركعتين ولم يأمرهم بتية قصر. وأما الموالاة بين الصلاتين 
فقد قال : والصحيح أنه لا تشترط بحالڵ» لا فی وقت 
الأولى ولا فى وقت الثانية ء فإنه ليس لذلك حد فى الشرع 
ولان مراعاة ذلك سقط مقصود الرخحصهة . وقال الشافعی : 
لو صلى المغرب فى بيته بنية الجمع ثم آتى المسجد 
فصلى العشاء جاز. وروى مثل ذلك عن أحمد. 

روى الأثرم فى سننه عن أبى سلمة بن عبد الرحمن أنه 
والعشاء. وروی البخارى أن النبى َة جمع بين المغرب 
والعشاء فى ليلة مطيرة . 

وخلاصة المذهب فى ذلك أن الشافعية تجوز للمقيم 
تقديم فقط بشرط وجود المطر عند الإحرام بالأولى والفراغ 
منها وافتتاح الثانية . وعند مالك أنه يجوز جمع التقديم 
فى المسجد بين المخرب والعشاء لمطر واقع أو متوقع 
وللطين مع الظلمة إذا كان الطين كثيرًا يمنع آواسط الناس 
من لبس النعل وكره الجمع بين الظهر والعصر للمطر. 

وعند الحنابلة يجوز الجمع بين المغرب والعشاء فقط 
تقديمًَا وتأخيرا بسبب الثلح والجليد والوحل والبرد 
الشديد والمطر الذى يبل الثباب» وهدذه الرخصة تختص 
بمن يصلى جماعة بمسجد يقصد من بعید يتأذى بالمطر 
فی طریقه» فأما من هو فی المسجد آو یصلی فی بیته 
جماعة أو يمشى إلى المسجد مستترًا بشىء أو كان 
المسجد فى باب داره فإنه لا يجوز له الجمع . 
والمتولى من الشافعية إلى جواز الجمع تقديمًا وتأخيرًا 
بعذر المرض لأن المشقة فيه أشدمن المطر. قال 


= 
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الجمعح والقصر 


النووى: وهو قوى فى الدليل . وفى المغنى: والمرض 
المبيح للجمع هو ما يلحقه به بتأدية كل صلاة فى وقتها 
مشقه وبع . 

وتوسع الحنابلة فأجازوا الجمع تقديمًا وتأخيرا 
لأصحاب الأعذار وللخائف فأجازوه للمرضع التى يشق 
عليها غسل الثوب فى وقت كل صلاةء وللمستحاضة 
ولمن به سلس بول وللعاجز عن الطهارة» ولمن حاف 
على نفسه أو ماله أو عرضه» ولمن خاف ضرا يلحقه فى 
محيشته بترك الجمع . 

قال أبن تيميه : وأوسع المذاهب فى الجمع أحمد 
فإنه جوز الجمع إذا كان شغل كما روى النساتى ذلك 
مرفوعًا إلى النبى ية إلى أن قال : يجوز الجمع أيضا 
للطباخ والخباز ونحوهما ممن يخشى فساد ماله . 

ه - الجمع للحاجة: 

قال النووى فى شرح مسلم: ذهب جماعة من الاأئمة 
إلى جواز الجمع فى الحضر للحاجة لمن يتخذه عادة . 
وهو قول ابن سيرين وأشهب من أصحاب مالك وحكاه 
الخطابى عن القفال والشاشى الكبير من أصحاب 
الشافعى» وعن أبى إسحاق المروزى» وعن جماعة من 
أأصحاب الحديث واختاره ابن المنذرء ويؤيده ظاهر قول 
ابن عباس : أراد أن لا يحرج أمته فلم يعلله بمرض ولا 
غيره» انتهى . وحديث ابن عباس الذى يشير إليه ما رواه 
مسلم عته قال : جمع رسول الله 5ة بين الظهر والعصر 
والمخرب والعشاء بالمدينة فى غير خحوف ولا مطر. قيل 
لابن عباس : ماذا آراد بذلك؟ قال: آراد آلا يحرج مته . 
وروی البخارى ومسلم عنه أن النبى ية صلى بالمدينة 
سبعًا وٹمانیًا ( آی سبعَّا جمعًا وٹمانیًا جمعًا كما فى رواية 
البخارى ) الظهر والعصر والمغرب والعشاء. وعند مسلم 
عن عبد الله بن شقیتی قال : خطبنا ابن عباس یوما بعد 
العصر حتى غربت الشمس وبدت النجوم وجعل الناس 
يقولون : الصلاة الصلاةء قال : فجاءه رجل من بنى نيم 
لم يفتر ولا ينشنى : الصلاة الصلاة. فقال ابن عباس : 


E 


اتعلمنی بالستة لا أمّ لك! ثم قال : ریت رسول الله 6ة 
جمع بين الظهر والحعصرء والمغرب والعشاءء قال عبلمالله 
ابن شقیق : فحاك فی صدرى من ذلك شیء۰ فأتیت 
أبا هريرة فسألته فصدّق مقالته . 

فائدة : 

قال فى المغتى : وإذا أتم الصلاتين فى وقت الأولى 
ثم زال العذر بعد فراغه منهما قبل دخحول وقت الثانية 
وأجزأته لم تلزمه الشانية فى وقتهاء لأن الصلاة وقعت 
صحيحة مجزئة عما فى ذمته ويرثت ذمته منها فلم تشتغل 
الذمة بها بعد ذلك ولأنه أدى فرضه حال العذر فلم 
يبطل بزواله بعد ذلك كالمتيمم إذا وجد الماء بعد فراعه 
من الصلاة ( فقه السنة ۱/ ۲۷١-۲۷۱‏ ). 

١‏ - القصر: 

أا القصر فهو صلاة الرباعية ركعتين بالفاتحة 
والسورة» أما المغرب والصبح فلا تقصران لون المغرب 
تلائة» والصبح ثنائية ( منهاج المسلم/ .)۲١۸‏ 

حكمه:عن حكم القصر جاء ما يأتى لفضيلة الشيخ 
السك ساق : 

قال الله تعسالى : ( وإذا ضربتمْ فى الأزض فليس 
عليكم جُناح أن تقصزوا من الصلاة إن خفتَمّ أن يفتنكم 
الذين كفروا € [النساء: ]٠١١‏ ( الضرب قى الأرض› 
عبارة عن السقر فيها والبروز عن محل الإقامة . والجناح : 
الإثم. وقصر الصلاة: ترك شىء منها ). والتقييد 
بالخوف غير معمول به. فعن يعلى بن آمية : قلت لحمر 
ابن الخطاب أرأيت إقصار الناس الصلاة وإنما قال عز 
وجل : « إن خفتّمٌ أن يفنكم الذينَ كضروا ) فقد ذهب 
ذلك الیوم؟ فقال عمر: عجبت مما عجبت منه فذكرت 
ذلك لرسول الله ية فقال : « صدقة تصدّق الله بها عليكم 
فاقبلوا صدقتةٌ » رواه الجماعة . وأخرج ابن جرير عن أبى 
متيب الجرشى أنه قيل لابن عمر قول الله تعالى : # وإذا 
ضسر بتم فى الأرض) الآية فحن امنون لا نخاف فنقصر 


الجمح والقصر 


الصلاة؟ فقال: #لقد كان لكم فى رسول الله أسوة 
حسنة# [الأحزاب: ۲١‏ ]. 

وعن عائشة قالت : قد فرضت الصلاة ركعتين ركحتين 
بمكة فلما قدم رسول الله به المدينة زاد مع كل ركعتين 
ركعتين إلا فى المغرب فإنها وتر النهارء وصلاة الفجر 
لطول قراءتهاء وكان إذا سافر صلى الصلاة الأولى: أى 
التى فرضت يمكة . رواه أحمد والبيهقى وابن حبان وابن 
خحزيمة ورجاله ثقات. قال ابن القيم : وكان ية يقصر 
الصلاة الرباعية فيصليها ركعتين من حين يخرج مسافرا 
إلى أن يرجع إلى المدينة ولم يثبت عنه أنه أتم الصلاة 
الرباعية ولم يختلف فى ذلك أحد من الأئمة وإن كانوا قد 
احتلقوا فى حكم القصر فقال بوجوبه عمرو وعلى وابن 
مسعود وابن عباس وابن عمر وجابر وهو مذهب الحنفية 
( يرى الحنفية أن من صلى الفرض الرباعى أربعًا فإن قعد 
فى.الثانية بعد التشهد صحت صلاته مع الكراهة لتأخير 
السلام وما زاد على الركحتين نفل » وإن لم يقعد في الركعة 
الثانية لا يصح فرضه). 

وقالت المالكية : القصر سَنة مؤكدة آكد من الجماعة 
فإذا لم يجد المسافر مسافرًا يقتدى به صلى مفردًا على 
القصر ويكره اقتداؤه بالمقيم . وعند الحنابلة أن القصر 
جائز وهو أفضل من الإتمام» وكىذا عند الشافعية إن بلغ 
مسافة القصر ( ققه الستة م۱/ ۲۲٣۲ء ۴۷١_۲۷۱‏ ). 

۲ - مسافة القصر: 

عن ابن عباس قال: قال رسول الله هة : يا أهل مكة 
لا تقصروا الصلاة فى أدنى من أربعة برد من مكة إلى 
عفان ٩‏ . روا الطبرانی فی الکبیر ( الفتح الرباتی )٠٠۴ /١‏ 
قال أبو منصور: عُسفان منهلة من مناهل الطريق بير 
الجحفة ومكة » وقال غيره : عسفان بين المسجدين وهى 
من مكة على مرحلتين ( معجم البلدان (TY AY f‏ 

المتبادر من الأية أن أ سفر فى اللغة طال أم قصر 
تقصر من أجله الصلاة وتجمع ويباح فيه الفطر ولم يرد 
من السنة ما يقيد هذا الإطلاق : وقد نقل ابن المنذر وغيره 


فى هذه المسألة أكثر من عشرين قولاً. ونحن نذكر هنا 
أصح ما ورد فى ذلك : 

روی أحمد ومسلم وأبو داود والبیھقی عن یحیی بن 
زيد قال: سألت أنس بن مالك عن قصر الصلاة فقال 
آنس : كان النبى ب إذا حرج مسيرة ثلاثة أميال آو فراسخ 
یصلی رکحتین . قال الحافظ ابن حجر فى الفتح : وهو 
أصح حديث ورد فى بيان ذلك وأصرحه . والتردد بين 
الأميال والفراسخ يدفعه ما ذکره آبو سعيد الخدری قال : 
كان رسول الله َة إذا سافر فرسحًا يقصر الصلاة. رواه 
سعيد بن منصور وذكره الحافظ فى التلخيص وأقره 
بسكوته عنه . ومن المعروف آن الفرسخ ثلائة أميال فيكون 
حدیث آبی سعید رافعًا للشك فی حدیث انس ومبیتًا أن 
أقل مسافة قصر فيها رسول الله َة الصلاة كانت ثلاثة 
آمیال والقرسخ ٥٥٤۱١‏ مترًا والمیل ۱۷٤۸‏ مترًا وأقل ما ورد 
فى مسافة القصر ميل واحد: رواه ابن أبى شيبة بإستاد 
صحيح عن ابن عمر. وبه آذ ابن حزم» وقال محتجًا 
على ترك القصر فيما دون الميل : بأته به خرج إلى البقيع 
لدفن الموتى وخرج إلى الفضاء لقضاء الحاجة ولم 

وأما ما ذهب إلبه الفقهاء من اشتراط السفر الطويل 
وأقله مرحلتان عند البعض وثلاث مراحل عند البعض 
الألحر فقد كفانا مؤونة الرد عليهم الإمام بو القاسم الخرقى 
قال فى المغنى : قال المصنف: ولا أرى لما صار إليه 
الأثمة حجة . لأن أقوال الصحابة متعارضة مختلفة ولإ 
حجه فيها مع الاخحتلاف» وقد روى عن ابن عمر وابن 
عباس حلاف ما احتج به أصحاہنا ثم لو لم یوجد ذلك لم 
يكن فى قولهم حجة مع قول النبى بل وفعله . وإذا لم 
تثبت آقوالهم امتنع المصير إلى التقدير الذى ذكروه 
لوجهين أحدهما آنه مخالف لسنة النبى ية التى رويناها 
ولظاهر القران لأن ظاهره إباحة القصر لمن ضرب فى 
الارض لقوله تعالى: < وإذا ضربتم فى الأزض فليس 
عليكم جُناح أن تقصروا من الصلاة ) وقد سقط شرط 


الجمع والقصر 


الخوف بالخبر المذكور عن يعلى بن أمية فبقى ظاهر الآية 
متناولا كل ضرب فى الارض» وقول النبى ١:‏ يمسح 
المسافر ثلاثة أيام » جاء لبيان مدة المسح فلا يحتج به 
ههناء وعلى أنه يمكن قطع المسافة القصيرة فى ثلاثة 
آيام قد سماه النبى ية سضر فقال : ١‏ لا يحل لامرأة تؤمن 
بالل واليوم لحر آن تسافر مسيرة يوم إلا مع ذى محرم». 

والثانى أن التقدير بابه التوقيف فلا يجوز المصير إليه 
برأی مجرد سيما ولیس له أصل يرد إليه ولا نظير يقاس 
الإجماع على خلافه ويستوى فى ذلك السفر فى الطاثرة 
أو القاطرة كما يستوى سفر الطاعة وغيره. ومن کان عمله 
يقتضى السفر دائما مثل الملاح والمکاری فإنه يرخص له 
القصر والفطر لاأنه مسافر حقيقة. 

ذهب جمهور العلماء إلى آن قصر الصلاة يشرع 
يمفارقة الحضر والخروج من البلد وآن ذلك شرط ولا يتم 
حتی یدخل أو بيوتهاء قال ابن المنذر: ولا أعلم ان 
النبی وة قصر فى سفر من أسفاره إلا بعد خروجه من 
المدينتة. وقال نس : صليت الظهر مع النبى بل 
بالمدينة أربعًا وبذى الحليفة ركعتين . رواه الجماعة. 

ویرى بعض السلف أن من نوى السفر يقصر ولو فى 
بیته ( فقه السنة ۲۹۸۲٦٦ / ١‏ ) , 

وسال سائل شبخ الإسلام ابن تيمية : إذا سافر إنسان 
سفرا مقدار ثلائة أيام أو ثلاثة فراسخ» هل يباح له الجمع 
والقصر أم لا؟ . 

وأما الجمع والقصر فى السفر القصير ففيه ثلائة أقوال 
بل أربعة بل حمسة فى مذهب أحمد. 

أحدها: أنه لا يباح لا الجمع ولا القصر. 

والثانى : يباح الجمع دون القصر. 

والتالث : يباح الجمع بعرفة ومزدلمة خحاصة للمكى 
وإن کان سفره قصيرًا . 


والرابع : يباح الجمع والقصر بعرفة ومزدلقة . 

والخامس : يباح ذلك مطلقاء والذى يجمع للسفر 
هل يباح له الجمع مطلقا أو لا يباح إلا إذا كان مسافرا فيه 
روايتان عن آحمد مقيما أو مسافرا ولهذا نص أحمد على 
آنه یجمع إذا کان له شخل . 

فال القاضى أبو يعلى كل عذر يبيح ترك الجمعة 
والجماعة يبيح الجمع» ولهذايجممع للمطر والوحل 
وللريح الشديدة الباردة فى ظاهر مذهب الإمام أحمدء 
ویجمع المريض والمستحاضة والمرضع › فإذا جد السير 
بالمسافر جمع سواء کان سفره طویلا أو قصيرًا» كما 
مضت سنة رسول الله بيد يجمم الناس بعرفة ومزدلفة 
المكى وغير المكى» مع أن أهل مكة سفرهم قصيرء 
وكدلك جمع ية وخلماؤه الراشدون بعرفة ومزدلفة . ومتى 
قصروا بقصر خلفهم أهل مكة وغير أهل مكة وعرفة من 
مكة يريد أربعة فراسسخ» ولهذاقال مالك وبعض 
أصحاب أحمد» كأبى الخطاب فى العبادات الخمس› 
إن أهل مكة يقصرون بعرفة ومزدلفة» وهذا القول هو 
الصواب» وإن كان المنصوص عن الأئمة الثلاثة بخلافه 
أحمد والشافعى وأبى حنيفة » ولهذا قالت طائفة أخرى 
من أصحاب أحمد وغيرهم : إنه يقصر فى السفر الطويل 
والقصيرء لان النبى هة لم يوقت للقصر مسافة ولا وقتاء 
وقد قصر خلفه آهل مكة بعرفة ومزدلفة وهذا قول كثير من 
السلف والخلف وهو أصح الأقوال فى الدليلء ولكن 
لا بد أن يكون ذلك ممايعد فى العُرف سفراء مشل آن 
يتزود له ويبرز للصحراء» فآما إذا کان فى مثل دمشقء 
وهو ينتقل من قراها الشجريةء من قرية إلى قرية» كما 
ينتقل من الصالحية إلى دمشق» فهذا ليس بمسافرء كما 
أن مدينة النبى ية كانت بمنزلة القرى المتقاربة عند كل 
قوم تخيلهم ومقابرهم ومساجدهم قباء وغیر قباء» ولم 
يكن خروج الخارج إلى قباء سفرًاء ولهذا لم يكن النبى 
َة وأصحابه يقصرون فى مشل ذلك فإن الله تعالى 
قال: $ وممن حولكم من الأعراب مشافقون ومن أهل 


۳1¥ 


الجحمح والقمصر 


المدينة ¢ [التوبة: 1٠١‏ فجميع الأبنية تدخل فى 
مسمى المدينة » وما خرج عن أهلها فهو من الأعراب أهل 
العمود. والمنتقل من المدينة من ناحية إلى ناحية ليس 
بمسافر ولا يقصر الصلاة ولكن هذه مسائل اجتهاد فمن 
فعل منها بقول بعض العلماء لم ينكر عليه ولم يهجرء 
وهكذا اختلفرا فى الجمع والقصرء هل يشترط له نية 
فالجمهور لا يشترطون النية » كمالك وأبى حتيفة وهو 
أحد القولين فى مذهب أحمد وهو مقتضى نصوصه 
(والشانى ) تشترط كقول الشافعى وكثير من أصحاب 
أحمد الخرقى وغيره» والأول أظهر ومن عمل بأحد 
القولين لم ینکر عليه (الفتاوی ۲| “(TE eTE‏ 
ويصوغ هذا كله نظما الشيخ حافظ بن أحمد 
الحكمى فيقول : 
هرا وعصسرا وعشاء أقصر 
لركعتين فى أوان السفش ر 
تحتمسا وقيل رخصة وفى 
مسافة القصر خلاف مانفى 
أقل مسافى خد قسدقيلا 
بوم وليلة وقيل ميلا 
وبمراحل ثلاث قدره 
قسوم وذا التقدير كان أكثلره 
وأكلر الأمة فيسه قدروا 
مسرحلين دونها لا يقصر 
ولم يجىء فى مورد النسزاع 
فاصل من نص ولا إجماع 
آماابسداالقصر فلا تقديسر بل 
يقصر حينمايفارق المحل 
وھکذا پقصسر حتى يرجما 
إلى محله لص رفا 
والخلف فى المقيم أثنساء السفشر 
إلى متى القصر له فضفى الأٹر 


يقصر عئسرين وجابه فى الفتح 
خمسسة أو سبعمة أولمان أو 

تسع قل من بعد عشسرة رووا 
وأربعابمكة قسدنقاه 

فی حيدهة الوداع حیٹث نللا 
بسسرابع ثم أقام فيها 

للامن فاحفظ تكن فقيه نا 
وفيل إن على إقسامة مرم 
ومع نردد له القصر إلى 
وجسائز جمع الصلاتين معا 

فى أحد الوقتين نصا رفعا 
فى الحد قى السيسر فحيث اأرتحلا 

قبل السزوال اخ ر الظهر إلى 
دخول عصرئم صلاما ولا 

وحيث لم يسرحل إلى أن دخلا 
ظهر فللاخرى بتقديم جمع 

وفی ا لعشائين كسذاك قد صنع 
( مجموع / ۲۷ ). 
وقال ابن آبی زيد القیروانى فى منظومته فى الْفقه 


المالكي عن صلاة المسافر: 


سن لمن ساف ر أربع برد 
عن البساتين لهاوإن زم 

مقيم أربمسة آإيم يم 
وإن شسرعت وعليك الظهر 

والعص ر أيضاا وبقى قسدر 
لاٹ رکعسات فقص رنه 

ورک م أو رکعتین تمہ 


KS 


التجحمح يراد به الواحد 


الجمعة ( سورةد) 


e 


بقصسمر العصسر ثم إن أتى 
لخمس رکمسات آن رتاوت 
الظلهس-سر وان 

خسرج فی لیل وقد بقی من 

دا ركمة فليقص سر العشاء 

حسبی فقد أفشيته إفشاء 

.) ٠١۲ /١ (لقتح الربانی‎ 

( منھاح المسلم۔ أو بکر جابر الجزائری / ۲٥١ ۲٤۸‏ وفقه 
السنة-فضيلة الشيخ السید ساب ١٦٦۲۔۲۹۸‏ ۲۷۵۲۷۱ 
والفتح الرباتى شرح على نظم رسالة ابن أبى زيد القيروانى ‏ محمد 
أحمد الملقب بالداه الشقيطى ۰۱١۳ ,۲ /١‏ ومعجم البلدان 
لیافوت الحموی /٤‏ ۱۲۱۲ء 1۲۲ والفتاوى لابن تيمية. ط دار 
الخد العربى م/ ١١ء ۳٤١‏ ومجموع : « السبل السوية لققه 
الستن المروية ‏ نظم حافظ بن أحمد الحکمی / ۲۷ . اتظر أيضا 

مختصر الاأحكام الفقهية لعلى بن فريد الكشجنورى الهندى / ٠۷٤‏ 

وإعلام الموقعين عن رب العالمين لابن الجوزية _ تحقيق الشيخ 
عبد الرحمن الوكيل ۲/ ٤٦٤-21١‏ ). 
٭ الجمع يراد به الواحد: 

فال الثعالبى : من سئن العرب الإإتيان بذلك كما قال 
تعالی : # ما کان للمشسرکین أن یعْمروا مساجد اي 4 
[التوبة : [١۷‏ إنما راد المسجد الحرام» وقال عز وجل : 
وإذ قتلتم نفسا فادارآتم فيها € [البقرة : ۲ وکان 
القاتل واحدًا. 

(فقه اللغة وأسرار العربية اى منصور الثعالبی / ۲٠١‏ ). 
# الجمعة ( جامجء): 

انظر: المتوكل ( جامع-). 
الجمعة ( سورة ه): 

السورة رقم ٠١‏ من سور القران الكريم وفقا لترتيب 
المصحف . وقد جمع خصائصها الإمام الفيروزابادى فى 
البصيرة ٠۲‏ من بصائره » تحت عنوان « بصيرة فى يسح 
... الجمعة ... .٤‏ فال : 


ولأقل قتصر 


السورة مسدنيّة بالاتفاق . وأياتها إحدى عشرة. 
وكلماتها مائة وثمانون وحروفها سبعمسائة وعشرون . 
فواصل اياتها (من) وتسمى سورة الجمعة» لقوله تعالى : 
لإذا نودى للصلاة من يوم الجمعة € [الجمعة: .]٩‏ 

معظم مقصود السورة: بيان بعث المصطفى » وتعيير 


اليهود» والشكاية منهم ٠‏ وإلزام الحجة عليهم» والترغيب 


فى حضور الجمعة» والشكاية من قوم بإعراضهم عن 
الجمعة» وتقوية القلوب بضمان الرزق لكل حى فى قوله 
تعالى  :‏ واله خير الرزقين # [الجمعة : .]١١‏ 

والسورة خالية عن الناسخ والمنسوخ . 

المتشابهات : 

فولڵه تعالی : ولا يتمنونه 4 [۷] وفى اليقرة ]4۹٥[‏ 
#ولن بتمنوه 4 . 

فضل السورة 

فيه حديٽ أب : من قرا سورة الجمعة كتب له عشر 
حسنات» بعدد من ذهب إلى الجمعة من أمصار 
المسلمين › > ومن لم يذهب» وحديث على : يا على من 
قرأها فكأنما فتح له ألف مدينة» وعُصم من إبليس 
وجنوده› وله بکل ايه قراها ثوا المنفق على عياله (بصائر 
ذوی التمییز ٤٦٤ /١‏ ). 

وعن حكمة وقوع سورةالجمعة بعد سورة الصف يقول 
الحافظ السيوطى : 

آقول : ظھر لی فی وجه اتصالها بما قبلهاء آنه تعالی 
لما ذكر فى سورة الصف حال موسى مع قومه» وأذاهم 
له» ناعيًا عليهم ذلك ]٥[‏ ذكر فى هذه السورة حال 
الرسول بي وفضل آمته » تشريفا لهم » ليظهر فضل ما بين 
الأمتين » ولذا لم يعرض فيها لذكر اليهود. 

وأيضا لما ذكر هناك قول عيسى  :‏ ومبشرا برسول 
ياتى من بعدى أسمه أحمد € [الصف: 1] قال هنا: 
هو الذى بعث فى الأميين رسولاً منهم ) [۲] إشارة إلى 
آنه الذى بشر به عيسى . وهذا وجه حسن فى الربط . 

وأيضا لما ختم تلك السورة بالاأمر بالجهاد وسماه 


الجمعة ( سورةه) 


تجارة» ختم هذه بالأمر بالجمعةء وأخبر أنها خير من 
التجارة الدنيوية . 

وأيضا: فتلك سورة الصف» والصفوف تشرع فى 
موضعين : القتال» والصلاة» فناسب تعقيب سورة صف 
اقتال بسورة صلاة تستلزم الصف ضرورة» وهى 
الجمعة » لأن الجماعة شرط فيها» دون سائر الصلوات . 

فهذه وجوه أربعة فتح الله بها[ تناسق الدرر / .]٠١١‏ 

وفيما يتعللتق بأسباب النزول» وبالتعريف بصاحب 
التجارة المذكورة فى الأَية ١١‏ فى قوله تعالى : * وإِذا رأوا 
تجار أو لهئ انفضوا إليها وتركوك قائما € يقول الإمام 
السهيلى : 

إنما نذكر هذه الأية لما فيها من شرطنا وهو التعريف 
باسم صاحب التجارة ولمن كانت العير فذكر أهل 
التأويل وأهل الحديث أن دحية بن خليفة الكلبى قدم من 
الشام بعير له تحمل طعامًا وبُرًا وكان الناس إذ ذاك 
محتاجين فانفضوا إليها وتركوا رسول الله ياد يخطب وبقى 
معه اثلا عشر رجلا وجاء ذكر أسماء الباقين معه فئ 
حدیث مرسل رواه سد بن عمرو والد موسی بن أسد وفیه 
أن رسول الله بو لم يبق معه إلا أبو بكر وعمر وعثمان 
وعلى وطلحة والزبير وسعد بن أبى وقاص وعبد الرحمن 
ابن عوف وأبو عبيدة بن الجراح وسعيد بن زيد وبلال 
وعبد الله بن مسعود فى إحدى الروايتين وفى الرواية 
الأحرى عمار بن ياسر وفی مراسیل بی داود ذکر السبس 
الذى ترخصوا من أجله لاأنفسهم فى ترك سماع الخطبة 
وقد كانوا حلقاء لفضلهم أن لا يفعلوا فقال أن الخطبة يوم 
الجمعة كانت بعد الصلاة فتأولوا أن قد قضوا ما عليهم 
فحولت الخطبة بعد ذلك قبل الصلاة. 

وهذا الحديث وإن لم ينقل من وجه ثابت فالظن 
الجمیل بأصحاب النبی بی وجب أن يكون صحيخًا 
وانله أعلم وقد فسرو! اللهو ههنا بالطبل ( التعريف والإعلام / 


.CIYTY! 


يقول الإمام الواحدى النيسابورى إن دحية بن خليفة 


الكلبى حين قدم فى تجارة من الشام ضرب لها طبلا 
يؤذن الناس بقدومه ورسول الله كو يخطب يوم الجمعة 
فخرج إليه الناس ... إلخ . فقال النبى َل : «والذى نفس 
محمد بیدہ لو تتابعتم حتی لم يبق آحد منکم لسال بکم 
الوادی نارا ٩‏ ( أسباب النرول / ۲۸١‏ ). 

ومما أبهم فى هذه السورة آيضا لفظ « آخرين» فى قوله 
تعالی : * واخرین منهم لما بلحقوا بهم ) [۳] وعن ذلك 
يقول الحافظ السيوطى : أخرج البخارى» عن أبى هريرة 
مرفوعاء إنهم قوم سلمان. وآخرج ابن آبى حاتم عن 
مجاهد قال : هم الأعاجم ( مفحمات الأقران / ٠١۹‏ ). 

ويطرح الإمام زين الدين الرازى أسثلة قد تدور 
بالأذهان ثم يجيب عنها بطريقة « فإن قيل - قلنا » وذلك 
على النحو التالى : 

فإن قل : كيف قال تعالى : # فاسعوا إلى ذكر الله 4 
7[ والسعىء العدوؤء والعدو إلى صلاة الجمعة وإلى كل 
صلاة مکروه؟ . 
قلنا: المراد بالسعى القصد. وقال الحسن : ليس هو 
السعى على الأقدام . ولكنه على النيات والقلوب» ويؤيد 
قول الحسن قوله تعالى: ‏ ون ليس لاإنسان إلا ما 
سعی 4 [النجم: ۹ ] وقول الداعى فى دعاء القنوت : 
وإليك نسعى ونخفد» وليس المراد به العدو والإسراع 


فان قیل : کیف قال تعالی : « انفضوا إلیها ) ۲٠١1‏ 
والمذكور شيثان اللهو والتجارة؟ . 


قلنا: قد سبق جواب هذا فى سورة التوبة فى قوله 
تعالی : # ولا ینفقونها فی سبیل الله # [التوبة : ]۳٤‏ انظر 
مادة التوية ( سورة -) والذى يؤيده هناما قاله الزجاج 
معناه: وإذا رأوا تجارة انفضوا إليها أو لهوأ انقضوا إليهء 
فيحذف أحدهما لدلالة المذكور عليه . وقراً ابن مسعود- 
رضى الله عنه - ( إليهما ) بضمير التثنية » وعليه فلا حذف 
(الانموذح الجليل / .)٤۸١‏ 


الجمعة ( سورةء) 


ومن أجل هذا الهمدف نفسه» وهو دفع إيهام 
الاضطراب عن كتاب الله العزيز يقول فضيلة الشيخ 
الشنقيطى : 

قوله تعالى : #وإذا رأوا تجارة أو لهو انفضا إليها> 
.11١[‏ 

لا يخفى آن أصل مرجع الضمير هو الأحد الدائر بين 
التجارة واللهو لدلالة لفظة « آو » على ذلك› ولكن هذا 
الضمير راجع إلى التجارة وحدها دون اللهو» فبينه وبين 
مفسره بعض منافاة فى الجملة . 

والجواب : أن التجارة هم من اللهو وأقوى سبًا فى 
الانفضاض عن النبى ية لأنهم انفضواعنه من أجل 
العير. واللهو كان من أجل قدومهاء ومع أن اللغة العربية 
يجوز فيها رجوع الضمير لحد المذكورين قبله. 

أما فى العطف ب« أو » فواضح . لأن الضمير فى 
الحشقة راجع إلى الأحد الدائر الذي هر واج لا دعينه . 
كقوله تعالى: #ومن يكسب خطيئة أو إِثْمّا ثم يرم به 
بريئًا# [النساء: .]١١١‏ 

وأما الواو فهو فيها كثير. 

ومن آمثلته فی القران قوله تعالی : # واس 
والصلاة وإنها ... #[القرة: ]٠١‏ الاية . 

وقوله تعالى : # والذين يكنزون الذهب والفضة ولا 
ينفقونها # [التوبة: .]٤‏ 

وقوله تعالى : # يا أيها الذين منوا أطيعوا الله ورسوله 
ولا تولوا عنه # [الانفال: ۲۰]. 

ونظيره من كلام العرب قول نابغة ذبيان : 

وقد أرانى ونعما لآهيين بها 

والدهر والعيش لم يهمم بإمرار 

( دفع إیهام الاضطراب / ۰۲۹٤‏ ۲۹۵ ). 

ويقسم حجة الإسلام الغزالى ايات القران الكريم إلى 
جواهر ودررء فالجواهر هی التی وردت فی ذات الله عز 
وجل وصفاته وآفعاله خاصة» وهو القسم العلمى. أما 


ستعينوا بالصبر 


الدرر فهى ما ورد فى بيان الصراط المستقيم والحث 
عليهء وهو القسم العملى . 

وبالنسبة لسورة الجمعة منها أربع ايات جواهر هى 
فوله تعالی : 

قوله تعالی : # يسح لله مسا فى السموات ومسا فى 
لأرضي الملك ادوس المزيز الحكيم *# هو الذى يرن 
فی الامیین رسولا منهم يتلو علیهم ایاته ویرکیهم ود مه 
الكتاب والحكمة وإن كانوا من قبل لفى ضلال مبين # 
واخرين منهم لما يلحقوا بهم وهو العزيز الحكيمٌ *# ذلك 
فضل الله يُسؤتيه من بشاء والله ذو الفضل العظيم € 
[الجمعة: ٤١‏ ]. 

وآما الدرر فهى قوله تعالى : 

قوله تعالی : قل إن الموت الذى تفْرّون منة انه 
ملاقیکم ثم ُردُون إلى عالم الغيب والشهادة کہ بما 
کم تعملُون # با آبها الین آمنوا إذا ودی لسلا من يوم 
لجمعة فاسعوا إلی ذکر انه وذو ابع ذلکم خير لکم إن 
كنم تعلمون # فإذا فضيت الصلاة ة فانت نتشروا فى الأرض 
وابتغوا من فضل الله واذکروا لله کثیرا لعلکم ثُفلِځُون # 
وإذا رأوا تجارة أو لهو انفضوا إليها وتركوك قائمًا قل ما 
عند الله خير من اللو ومن التحارة والله خير 
الرأزقينَ#.[الجمعة: ۱١-۸‏ ]. 

( جواهر القران ودررہ / ۱۱71ء ۱۹۸). 

أماعن أنواع الوقف التى حددها الإمام آبو عمرو 
الدانى بأربعة هى : تام مختار» وکاف جائز» وصالح 
مفهوم » وقبيح متروك فنجد منها فى سورة الجمعة نوعين : 
تام وكاف» وقد بيّتها على النحو التالى : 

#(العزيز الحكيم 4 ]١[‏ تام» ٭ لما يلحقوا بهم 4 
[۳] كاف وقال الأخفش وابن عبد الرزاق هو تام» ورأس 
الآية أكفى» حدثنا أحمد بن عمر قال : حدثنا أحمد بن 
فضالة قال : حدثنا عمران بن نجارة قالء قال ما يزيد من 
عبد ربه » قال كما الوليد» عن ابن محمد عن موسى عن 
آبی حازم عن ابن سعد قال» قال رسول الله کی إن فی 


الجمحة ( سورةء) 


أصلاب رجال ونساء من أمتى يدخلون الجنة بغير 
سأب » نم فراً: لواخرین منهم لما بلحقوا بهم14 
وروی اس ابی تجح › من ردف الإسلام والناس كلهم 
وقال الضحاك هم كل من امن وعمل صالحا إلى يوم 
القيامة . حدئنا محمد بن عبد الله بن عيسى قال حدثنا 
بی قال : حدثنا على بن الحسين قال : حدثنا أحمد بن 
موسی قال : حدٹنا ابن سلام فی قوله تعالی : # واخرین 
منهم لما بلحقوا بهم 4 قال تفسير مجاهد» يعنى 
وفی احرین منهم لما يلحقوا بهم بعد» # يؤتیه من 
يشاء) ]٤[‏ كاف «العظيم# تام » وكذلك الفواصل بعد 
إلى قوله ل بما کنتم تعملون 4 [۸] يحمل أسفارا) ]٥[‏ 
كاف ومثله #بابات اله ومثله #وذروا البيسح 1¢[ 
إتفلحون %[1°] تام #وتركوك قائما ¢ ]۱١[‏ كاف 
ومثله #ومن التجحارة# (المكتفى / ٠٠١۳‏ ). 
وأما مسن حيث القراءات السبع فقد ذكر ابن مجاأهد 
نهم لم يختلفوا فى سورة الجمعة ( كتاب السبعة / .)٠۳١‏ 
وقد جاءت الأئيات التالية فى ألفية التفسير تلخص ما 
وردت فى النص . قال الناظم : 
٤‏ - لك الحمد یا مولای أرسلت محتیی 
نيا أميتّا أكرم الخلق طاهرا 
٥‏ - فطهر أدران القلوب من الصّدا 
ورئل قرآلافكان مطه ا 
١‏ - وقد حمل التوراة أى كلف العمل 
بها من مشى نحو السعير وأوغرا 
۷ - وقد غیروا ما جاء فیها ویدٌلوا 


ينعت رسول الله نّا مغاير! 


۸ هدغ البيع يا مغرور فى يوم جممة 
ألا وامض حال للصلاة ميكرا 


4 “- فإن شئت من بعد الفراع تكسا 
فانت کمسا تبغی الست مخيّر! 
»س- ولا تنسی ذكر الله فى كل حالة 
فقد فاز بالخیرات من كان ذاكرا ٠‏ 

(ألفية التفسير / ٦۳‏ ). 
مزيدا من المعلومات عن سورة الجمعة 
فارجع إلى ثبت المراجع الذى أوردناه فى نهاية سورة 
التكوير فى ماد التکویر ( سورة- ۳١۷ /٠٠م ١)‏ من 
هذه الموسوعة . 

( بصائر ذوى التمييز لاومام القبروزابادى _ تحقيق الأستاذ 
محمد على النجار ٤1٤ /١‏ وتناسى الدرر فى تناسب السور 
للإمام جلال الدين عبد الرحمن السيوطى ‏ دراسة وتحقيق : 
عبد القادر أحمدعطا/ ١۲۴٠ء‏ والتعريف والإعلام فيما أيهم من 
الأسماء والآعلام فى القران الکریم لامام أب القاسم السھیلى ۔ 
تحقيق الاأستاذ عيدأ. مهنا / ۰1۷١ 1۷١‏ وأسباب التزول لاإمام 
الواحدى النيسابوري ۲۸١ /١‏ ومفحمات الأقران للعلامة جلال 
الدين السيوطى _ ضبطه وعلق عليه د. مصطفى ديب البْغا/ 
۹.,. والأنموذح الجليل قى أسئلة وأجوبة من غرائب آى التتزيل 
لاډمام زین الدین محمد بن آبی بکر الرازی ۔ تحقيق الشيخ إبراهيم 
عطوة عوض وجماعة من علماء مجلة الأزهر. هدية مجلة الأزهر. 
رجب ۱٤۱١‏ هھ ۰٤۸٩ /٦‏ ومسائل الرازی وأجویتها من غرائب آی 
التنزيل للرزاى وتحفيق المحقق نفسه ط مصطفى البابى الحلبى / 
١‏ ودفع إيهام الاضطراب عن أيات الكتاب لصاحب الفضيلة 
الشیخ محمد الامین الجکنی الشنقیطی / ۲۹٤‏ ۲۹۵ وجواهر 
القران ودرره امام حجة الإسلام الغزالى / .1١١‏ ۹۸٠والمكتفى‏ 
فى الوقف رالابتدا لابى عمرو الدانى - دراسة وتحقيق جايد زيدان 
مخلف / ۳١٠۴ء‏ وكتاب السبعة فى القراءات لابن مجاهد ۔ تحقيى 
د. شوقى ضيف / ٠٠۳١‏ وألفية التفسير ‏ حسين على دحلى / 
۳ . اتظر أيضا الجامع لما يحتاج إليه من رسم المصحف لابن 
وثیق الأندلسی - تحقيق د . غانم قدوری حمد/ ۰۱۳١‏ وأسسرار 
التكرار فى القران : البرهان فى توجيه متشابه القران لما فيه من 
الحجة والبيان لاومام الكرمانى - دراسة وتحقيق عبد القادر أحمد 


ڪا ڇڪ ےب 


سے 


وإِدا 


۲۲ 


عطا / ٠١ ٤‏ وتيسير الوصول إلى جامم الأصول من حديث الرسول 
ارمام ابن الديبع الشہبائی ١۸۲ /١‏ )۔ 


يجمل شيخ الإسلام الإمام الغزالى آداب الجمعة 
فقول : 
حص الله عز وجل به هذه الأمة» وفيه ساعة مبهمة ( يأتى 
الكلام عن هذه الساعة فيما بعد ) لا يوافقها عبد مسلم 
يسأل الله تعالى فبها حاجة إلا أعطاء إياهاء فاستعد له 
من يوم الخميس بتنظيف الثياب» ويكشرة التسبيح 
والاستغفار عشية الخميس › فإنها ساعة توازى فى الفقضل 
اه 7 الجمعة» واو صسوم يوم الجمعةء > لکن مع 
السست ا ر الخميس؛ جم لی ارد ھی ا 
تزين بالثياب البيض › فاته أحبَ الثیاب إلى اله نعالی 
بدنك بالحلق والقص والتقليم والسواك وسائر أنواع 
النظافة وتطييب الرائحة» ثم بكر إلى الجامع واسع إليها 
على الهينة والسكينة » فقد قال ية : ١‏ من راح فى الساعة 
الأولى فكأنما قرب بدنة» ومن راح فى الساعة الثانية 
فكأنما قرب بقرة» ومن راح فى الساعة الثالثة فكأنما قرب 
كبشا» ومن راح فى الساعة الرابعة فكأنما قرب دجاجةء 
تخريح الحديث فيما بعد) قال فإذا خرح الإمام طويت 
الصحف ورفعت الأقلام واجتمعت الملائكة عند المنبر 
يستمعون الذكر. ويقال إن الناس فى قربهم عند النظر 
إلى وجه الله تعالى على قدر بكورهم إلى الجمعة . ثم إذا 
دخلت الجامع فاطلب الصف الأول فإن اجتمع الناس 
فلا تتخط رقابهم ولا تمر بین يديهم وهم يصلون واجلس 
بقرت حارط أو أسطوانة حتى لا يمرون بين يديك› ولا 
تقعحد حتى تصلى التحية»› والأحسنن أن تصلى أربع 


TY 


ركعات تقرأً فى كل ركعة خحمسين مرة سورة الإخلاص »› 
ففی الخبر من فعل ذلك لم یمت حتی یری مقعده من 
الجنة أو يرى له ولا تترك التحية وإن كان الإمام 
يخطب . ومن السنة أن تقرأً فى أربع ركعات سورة الأنعام 
والكهف وطه ويس» فإن لم تقدر فسورة يس والدحان 
والْمَ السجدة»ء وسورة الملك» ولا تدع قراءة هذه السورة 
ليلة الجمعة» ففيها فضل كثير» ومن لم يحسن ذلك 
فليكثر من فراءة سورة الإحلاص وإكثار الصلاة على 
رسول الله ية فى هذا اليوم خاصة» ومهما رح الإمام 
فاقطم الصلاة والكلام . واشتغل بجواب المؤذن ثم 
باستماع الخطبة والاتعاظ بها ودع الكلام رأسا فى 
الخطبة» ففى الخبر « إن من قال لصاحبه والإمام يبخطب 
أتصت فقد لغا ومن لغا فلا جُمعة له » أى لان قوله أنصت 
کلام» فینہغی آن ینهی غي ره بالإشارة لا باللفظ . ثم اقتد 
بالإمام كما سبق» فإذا فرغت وسلمت فاقرأ الفاتحة قبل 
أن تتكلم سبع مرات والإحلاص سبعا والمعرّذتين سبعاء 
فذلك يعصمك من الجمعة إلى الجمعة الأأحرى ٠‏ ويكون 
حرزا لك من الشيطان» وقل بعد دلك : اللهم يأ نى يا 
حمید» یامبدیئ یامعید» یا رحیم یا ودود» أغنتی 
بحلالك عن حرامك وبطاعتك عن معصيتك وبفضلك 
عمن سواك. ثم صل بعد الجمعة ركعتين أو أربعا أو ستا 
مثنی مثنی » فكل ذلك مروی عن رسول الله ج فی أحوال 
مختلفة . ثم لازم المسجد إلى المغرب أو إلى العصر 
وكن حسن المراقبة للساعة الشريفة فإنها مبهمة فى جميع 
اليوم فعساك أن تدركها وأنت خاشع لله متضرع ولا تحضر 
فى الجامع مجالس الخلق ولا مجالس القصاص يل 
مجلس العلم النافع » وهو الذى يزيد فى خحوفك من الله 
تعالى» وينقص من رغبتك فى الدنياء فكل علم لا 
يدعوك من الدنيا إلى الأآنحرة فالجهل أعود عليك منهء 
فاستعذ بالله من علم لا ينفع . وأكثر الدعاء عند طلوع 
الشمس وعند الزوال وعند الغروب وعند الإإقامة وعند 
صعود الخطيب المنبر وعند قيام الناس إلى الصلاة 


الجمعة ( صسلاة۔) 


فيوشك أن تكون الساعة الشريفة فى بعض هذه الأوقات » 
واجتهد أن تتصدق فى هذا اليوم بما تقدر عليه وإن قل» 
فتجمع بين الصلاة والصوم والصدقة والقراءة والذكر 
والاعتكاف والرباط» واجعل هذا اليوم من الأسبوع خحاصة 
لآحرتك فعساه أن يكون كفارة لبقية الأسبوع ( بداية الهداية / 
(i-۲‏ 

ويفصل فضيلة الشيخ السيد سابق ما أجمله الإمام 
الخزالى فقرة فقرة مع تخريجه للأحاديث فيقول : 

الغسل والتجمل والسواك والتطيب للمجتمعات ولا 
سما الجمعة : 
يستحب لكل من أراد حضور صلاة الجمعة أو مجمع 
من مجامع الناس سواء کان رجلا أو امراةء آو کان كيرا 
أو صغبرًا» مقيمًَا أو مسافرًاء أن يكون على أحسن حال 
من النظافة والزينة : فيغتسل ويلبس أحسن الثياب 
و بتطيب بالطيب ويتنظف بالسواك . وقد جاء فى ذلك : 

| - عن أبی سعيد رضى الله عنه عن النبى کل قال : 
«على كل مسلم الخسل يوم الجمعة ويلبس من صالح 
ثیابه» ون کان له طیب مس منه ٩‏ رواه آحمد والشیخان . 

۲ - وعن ابن سلام رضی الله عنه أنه سمع النبى بيا 
يقول على المنبر يوم الجمعة : « ماعلى أحدكم لو اشترى 
وبين ليوم الجمعة سوی ٹوبی مهنته » رواه آبو داود وابن 
ما حه . 

( المهنة: الخدمة. روى البيهقى عن جابر أنه كان 
للنبى ية برد يلبسه فى العيدين والجمعة . وفى الحديث 
استحباب تخصيص يوم الجمعة بملبوس غير ملبوس 
سائر الأيام ). 

وعن سلمان الفارسى رضسى الله عنه قال : قال 
البى ب : « لا يغتسل رجل يوم الجمعةء ويتطهر بما 
استطاع من طهر» ويدهن من دهنه أو يمس من طيب بيته 
ئم يروح إلى المسجد ولا يفرق بين انين ثم يصلى ما 
كتب له ثم ينصت لادٍمام إذا تكلم إلا غفر له من الجمعة 
إلى الجمعة الآحرى ٤‏ رواه أحمد والىخارى . وكان آبو 
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هريرة يقول: « وثلاثة أيام زيادةء إن الله جعل الحسنة 
بعشرة أمشالها .٩‏ وغفران الذنوب خاص بالصغائر. لما 
رواه ابن ماجه عن آبی هريرة « ما لم يغش الكبائر؟. , 

وعند أحمد بسند صحيح أن النبى ب قال : حى 
على كل مسلم الغسل والطيب والسواك يوم الجمعة ». 

وعند الطبرانى فى الأوسط والكبير بسند رجاله ثقات 
عن أبى هريرة أن النبى ية قال فى جمعة من الجمع : «يا 
معشر المسلمين هذا يوم جعله الله لكم عيدًا فاغتسلوا 
وعليكم بالسواك ». 

التبكير إلى الجمعة: 

يندب التبكير إلى صلاة الجمعة لغير الإمام . قال 
علقمة : حرجت مع عبد الله بن مسعود إلى الجمعة فوجد 
ثلاثة قد سبقوه فققأل : رابع أربعة وما رابع أربعة من الله 
ببعید» إنى سمعت رسول الله َه يقول : « إن الناس 
يجلسون يوم القيامة على قدر تراوحهم إلى الجمعات 
الأول ثم الثانى ثم الثالث ثم الرابع » وما رابع أربعة من الله 
ببعید رواه ابن ماجه والمنذرى . وعن أبى هريرة أن رسول 
اله 5ة قال : « من اغتسل يوم الجمعة غسل الجنابة ( آى 
كغسل الجتابة) ثم راح فكأنما قرب بدنة (ناقة )ومن راح 
فى الساعة الثانية فكأنما قرب بقرة» ومن راح فى الساعة 
الثالثة فكأنما قرب كبشا أقرن ( أى له قرون) ومن راح فى 
الساعة الرابعة فكأنما قرب دجاجة» ومن راح فى الساعة 
الخامسة فكأنما قرب بيضة . فإذا خرح الإمام حضرت 
الملائكة يستمعون الذكر ٠‏ روأه الجماعة إلا أبن ماجه 
(الحديث ساقه الإمام الغزالى أعلاه ) . 

وذهب الشافعى وجماعة من العلماء إلى أن هذه 
الساعات هى ساعات النهار فندبوا إلى الروًاح من آول 
التهار ( آى من طلوع الفجر ) وذهب مالك إلى آنها أجزاء 
ساعة واحدة قبل الزوال وبعده» وقال قوم هى أجزاء ساعة 
قبل الزوال وقال ابن رشد: وهو الأظهر لوجوب السعى 
بعد الزوال . 

تخطى الرقاب : 

حکی الترمذی عن آهل العلم آنھم کرهوا تخطی 


الحمعه ( صاڈةء ) 


الرقاب يوم الجمعة وشددوا فى ذلك» فعن عبد الله بن 
بسر رضی الله عنه قال : جاء رجل يتخطى رقاب الناس 
يوم الجمعة والنبى َة يخطب فقال له رسول الله لاد : 
أجلس فقد اذيت وآنيت ٩‏ ( آی أبطأت وتأحرت) رواه ابو 
داود والنسائى وأحمد وصححه ابن خزيمة وغيره. 

ويستشنى من ذلك الإمام أو من كان بين يديه فرجة لا 
يصل إليها إلا بالتخطى ومن يريد الرجوع إلى موضعه 
الذى قام منه لضرورة بشرط أن يتجنب أذى الناس . فع 
عقبة بن الحارث رضى الله عنه قال: صليت وراء رسول 
الله ية بالمديتة العصر ثم قام مسرا فتخطى رقاب 
الاس إلى بعض حجر نسائه فقزع الناس من سرعته» 
(ذکرت شیئًا من تبر کان عندنا فکرهت أن یحبسنى فأمرت 
بقسمته » رواه البخارى والنسائى . ( التّر: الذهب الذى 
لم يضرب ). 

مشروعية التنفل قبلها : 

يسن التنفل قبل الجمعة ما لم يخرج الإمام فيكف عنه 
بعد حروجه إلا تحية المسجد فإنها تصلى أثناء الخطبة 
مع تخفيفها إلا إذا دخل فى أواخر الخطبة بحيث ضاق 

عنها ألوقت قإنها لا تصلى : 

| - فعن ابن عمر رضی الله عنهما آنه کان يطيل 
الصلاة قبل الجمعة ويصلى بعدها ركعتين ويحدث أن 
رسول الله م كان يفعل ذلك . رواه آبو داود . 

۲ وعن آبی هریرة رضی الله عنه عن النبى ا قال : 

من اغتسل يوم الجمعة ثم أتى الجمعة فصلى ماقدر 
عنصت می فع الام رن حط ت صلی می 
غفر له ما بينه وبين الجمعة الأخرى وفضل ثلاثة أيام » 
رواه مسلم . 

۳ - وعن جابر رضی الله عنه قال : دخل رجل يوم 
الجمعة ورسول الله اة يخطب فقال : « صليت »؟ قال : 
لا. قال : « فصل رکعتین » رواء الجماعة. وفى رواية : 
إذا جاء أحدكم يوم الجمعة والإمام يخطب فليركع 


ركعيتن وليتجوز فيهما » رواه أحمد ومسلم وأبو داود. وفى 


رواية: « ادا اء أحدكم يوم الحمعة وقد حرح الإمام 
فلیصل رکعتین ٩‏ متفق عليه . 
وجوب صلاة الجمعة : 


أجمع العلماء على أن صلاة الجمعة فرض عين› 
وأنها ركعتان لقول الله تعالى : # يأبُها الذين آمنوا إذا نودى 
للصلاة من يوم الحمعة فاسعوا إلى ذكر اله وذروا البح 
ذلكم خير لكم إن كنْتَمْ تعلمُونْ 4 [الجمعة CE‏ 

١‏ - ولما رواه البخارى ومسلم عن أبى هريرة رضى الله 
عنه أنه سمع رسول الله َة يقول: « نحن الآحرون 
السابقون يوم القيامة» بيد أنهم أوتوا الكتاب من قبلنا 
وأوتيناه من بعدهم» ئم هذا يومهم الذى فرض عليهم 
فاخحتلفوا فيه فهدانا الله . فالناس لنا فيه تبع : اليهود غذا 
والنصارى بعد غد » ( غدا يعنى السبت وهو الذى تعظمه 
البهود» وبعد غد يعنى الأحد وهو الذى تعظمه 
النصارى) ۔ 

وعن ابن مسعود رضى الله عنه أن النبى ية قال لقوم 
يتخلفون عن الجحمعة : « لقد هممت أن امر رجلا يُصلى 
بالناس ثم حرق على رجال يتخلفون عن الجمعة بيوتهم» 
رواه أحمد ومسلم . 

وعن أبى هريرة وابن عمر أنهما سمعا النبى ية يقول 
على أعواد منبره : « لينتهينَ آقوامٌ عن ودعهم ( أى تركهم ) 
الجمعات أو ليختمنٌ الله على قلوبهم ثم ليكوب من 
الخافلينَ » رواه مسلم ورواه أحمد والنسائی من حديث 
ابن عمر وابن عباس . 

وعن أبى الجعد الضمرى» وله صحية» أن رسول الله 
َة قال : « من ترك ثلاث جُمَّع تهاوتا طبع الله على قلبه» 
رواه الخمسة» ولأحمد واين ماجه من حديث جابر 
تخود › وصحُحه ابن السكن . 

من تجب عایه ومن لا تجب عليه : 

تنجب صلاة الجمعة على المسلم الحر العاقل البالغ 
المقيم القادر على السعى إليها الخالى من الأغذار 
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المبيحة للتخلف عنها. وأما من لا تجب عليهم فهم 

١‏ و ۲-المرأة والصبى» وهذامتفق عليه 

۳ - المريض الذى يشق عليه الذهاب إلى الجمعة أو 
يخاف زيادة المرض أو بطأه وتأخيره . وپلحی به من يقوم 
بتمريضه إذا كان لا يمكن الاستغناء عنه» فعن طارق بن 
شهاب رضى الله عنه عن النبى م قال : ١‏ الجمعة حى 
واجب على كل مسلم فى جماعة إلا أربعة : عبد مملو 
أو امرأة أو صبى أو مريض ». قال النووى إسناده صحيح 
على شرط البخارى ومسلم . وقال الحافظ : صححه عبر 
وأحد. 

٤‏ - المسافر: وإذا كان نازلا وقت إقامتها فإن أكثر 
أهلى العلم يرون أنه لا جمعة عليهء لآن النبى ية كان 
يسافر فلا يصلى الجمعة فى سفره» وكان فى حجة الوداع 
بعرفة يوم الجمعة فصلى الظهر والحصر جمع تقديم ولم 
يصل جهعته › وكذلك فعل الخلفاء وغيرهم . 

۵ و ١‏ - المدين المعسىر الذى يخاف الحبس › 
والمختفى من الحاكم الظالم» فعن أبن عباس رضى الله 
عنهما أن النبى ية قال : « من سمع النداء فلم يجبه فلا 
صلاة له إلا من عذر ». فالنوا: يا رسول الله وما العذر؟ 
وال : ۵ حوف أو مرض ۲ رواه آبو دادو بإسناد صحيح . 

۷- كل معذور مرخص له فى ترك الجماعة» كعذر 
المطر والوحل والبرد ونحو ذلك. فعن ابن عباس أنه قال 
لمؤذنه فى يوم مطير: إذا قلت : أشهد أن محمسدا رسول 
الله فلا تقل : حى على الصلاة. قل : صلوافى بيوتكم 
فان الناس استنكروا فقال : فعله من هو خير می إن 
الجمعة عزمة وإنى كرهت أن أخرجكم فتمشون فى الطين 
والدحض ( هو الزلق ) وعن أبى مليح عن أبيه أنه شهد 
النبى وة فى يوم جمعة وأصابهم مطر لم تبتل أسفل 
نعالهم فأمرهم أن يصلوا فى رحالهم . رواه بو داود واین 
ماحه. 

وكل هؤلاء لا جمعة عليهسم وإنما يجب عليهم أن 
يصلوا الظهر. ومن صلي منهم الجمعة صحت منه 
وسقطت عنه فريضة الظهر. وكانت النساء تحضر 


المسجد على عهد رسول الله َل وتصلى معه الجمعة. 


وقتها : 

ذهب الجمهسور من الصحابة والتابعين إلى أن وقت 
الجمعة هو وقت الظهر لما روأه أحمد والیخاری وأبو داود 
والترمذیى والبیهقی» عن آنس رضى الله عنه أن التبى ملا 
كان يصلى الجمعة إذا مالت الشمس . وعند أحمد 
ومسلم أن سلمة بن الأأكوع قال: كنا نصلى مع رسول الله 
ب الجمعة إذا زالت الشمس ثم نرجع سبع الفىء ( هو 
الظل ) وقال البخارى : وقت الجمعة إذا زالت الشمس 
وكذك يروى عن عمر وعن على والنعمان بن بشير وعمر 
ابن حريث رضى الله عنهم . وقال الشافعى : صلى النبى 
ية وأبو بكر وعمر وعثمان والأئمة بعدهم كل جمعة بعد 
الزوال . 

وذهيت الحنابلة وإسحاق إلى أن وقت الجمعة من 
اول وقت صلاة العيد إلى آخر وقت الظهرء مستدلين بما 
رواه أحمد ومسلم والنسائی . عن جابر قال: کان رسول 
الله ية يصلى الجمعة ثم نذهب إلى جمالنا فنريحها 
حين تزول الشمس . 

العدد الذى تنعقد نه الأجمعة : 

لا حلاف بين العلماء فى أن الجماعة شرط من شروط 
صحة الجمعة » لحديث طارق بن شهاب أن النبى ية 
قال : ١‏ الجمعة حق واجب على كل مسلم فى جماعة > 
واحتلموا فى العدد الذى تنعقد به الجمعة إلى خحمسة 
عشر مذهبًا ذكرها الحافظ فى الفح . والرآى الراجح أنها 
تصح بائنين فأكثر لقول رسول الله اة : ١‏ الاثنان فما 
قوقهما جماعة ». قال الشوكانى : وقد انعقدت سائر 
الصلوات بهما بالإجماع » والجمعة صلاة فلا تختص 
بحم یخالف غیرها إلا بدلیل » ولا دلیل على اعتبار عدد 
فيها زائد على المعتبر فى غيرها وقد قال عبد احق إنه لا 
يثبت فى عدد الجمعة حديسث» وكذلك قال السيوطى : 
الم يثبت فى شىء من الأحاديث تعيين عدد مخصوص'› 
انتهى . وممن ذهب إلى هذا الطبرى وداود والنخعى وابن 
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الحمعة ( صلاة) 
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شروط صحتها : 

القرية» فلا تصح الجمعة فى بادية أو فى سفر» إذ لم 
تصل الجمعة على عهد الرسول ية ء إلا فى المدن 
والقرى» ولم يأمر رسول الله َي أهل البادية بصلاتهاء 
وعلی کثرة سفره يو لم یثبت أنه صلاها فى سفر أبدًا. 

- المسجد» فلا تصح الجمع فى غير أبنية 
المساجد وأفتيتها حتى لا يتعرض الملمون للحر أو البرد 
المضرين . 

۳ - الخطبة» فلا تصح صلاة الجمعة بدون خطبة 
فيهاء إذ ما شرعت صلاة الجمعة إلا من أجل الخطبة . 

كضة صلاة الجمعة : 

كيفية صلاة الجمعة» هى أن يخرح الإمام بعد زوال 
الشمس» فيرقى المتبر فيسلم على الناس حتى إذا جلس 
أدن المؤذن أذانه للظهرء فإذا فرغ المؤذن من الأذان قام 
الإمام فيخطب الناس خطبة يفتتحها بحمد الله والثناء 
عليه والصلاة والسلام على محمد عبده ورسوله» ثم يعظ 
الناس ويذكرهم رافعًا صوته» فيأمر بأمر الله ورسوله 
وینهى بنهيهماء ويرغب ويرهب» ويذكر بالوعد 
والوعيد» ويجلس جلسة خفيفةء ثم يقوم مستأنفا حطبته 
فيحمد الله ويثنى عليه» ويواصل خحطبته بتفس اللهجة 
وذلك الصوت هو أشبه بصوت منذر جيش حتى إذا فرغ 
فى غير طول» نزل وأقام المؤذن للصلاة» صلسى بالناس 
ركعتين يجهر فيهما بالقراءة» ويحسن أن يقرا فى الأولى 
بعد الفاتحة بسورة الأعلى » وفى الثانية بالغاشية ونحوها 
(منهاح المسلم/ ۲١۷ ۰۲۵٦‏ ), 

وعن الخطبة وأركانها وشروطها وسننها ومكروهاتها 
يقول الإمام عبد الرحمن الجزيرى رحمه الله : 
أركان الخطبة : 

فأما أركانها فمفصلة فى المذاهب كما يلى : 

الحنفة : 

قالوا الخطبة لها ركن واحد»ء وهو مطلىق الذكر الشامل 
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للقليل والكثير. فيحكفى لتحقَق الخطبة المفروضة تحميدة 
أو تسبيحة أو تهليلة ... نعم يكره تنزيها الاقتصار على 
ذلك كما سيأتى فى سنن الخطبة . والمشروط عندهم إنما 
هو الخطبة الأولی۔ آما تکرارھا فھو سنة کما یأتی فى 
السنن. 

الشافعبة: 

قالوا أركان الخطة خحمسة : 

أولها ٠‏ الحمد لله . ويشترط أن يكون من مادة الحمد. 
وأن يدكون مشتملا على لفظ الجلالة ... فلا يكمى أن 
يقول: أشكر الله أو أثنى عليه أو الحمد للرحمن أو نحو 
ذلك . وجاز له أن يقول: أحمد الله أو إنى حامد لله . 
وهذاالسركن لاأبدمنه فى كل من الخطبتين الأولى 
والثانبة. 

ثانيها : الصلاة على النبى َة فى كل من الخطبتين . 
ولا بد من لفظ الصلاة ء فلا يكفى رحم الله سيدنا محمدا 
اة ولا يتعین لفظ محمد» بل يكفى أن يذكر اسمامن 
أسمائه الظاهرة . ولا يكفى الضمير فى ذلك ٠»‏ ولو مع 
تقدم المرجع » على المعتمد. 

ثالئها: الوصية بالتقوى فى كل من الخطبتين › ولو 
بغير لفظهاء فيكفى نحو : وأطيحسوا الله . ولا يكفى 
التحذير من الدنيا وغرورها فى ذلك من غير حث على 
الطاعة . 

رابعها: قراءة أية من القرآن فى إحداهماء وكونها فى 
الأولى أولى . ويشترط أن تكون أية كاملة أو بعضا منها 
طويلاء وأن تكون مفهمة معنا مقصودا من وعد أو وعيد 
أو حكم أو قصة أو مثل أو حبر. أما نحو قوله تعالى : 
لثم نظر فلا يكفى فى أداء ركن الخطبة . 

خامسها: الدعاء للمؤمنين والمؤمنات فى خصوص 
الثانية . ويشترط أن يكون الدعاء بأمر الحروى _ كالغفران 
إن حفظه _ وإلا كفى الدعاء بالأمر الدنيوى٠‏ وألا يبخرج 

المالكة 

قالوا الخطبة لها ركن واحدء وهو أن تكون مشتملة 


الحمعة ( صالاة. ) 


على تحذير أو تبشير. ولا يشترط السجع فيها على 
اصح . فلو أتى بها نظما أو نثرا صح . وندب إعادتها إذا 
لم يصل» فإن صلى فلا إعادة. 

الحنابلة 

قالوا أركان الخطبتين أربعة : 

الأول : الحمد لله فى أول كل منهما بهذا اللفظ فلا 


الصلاة. 


اثالث : قراءة اية من كتاب الله تعالى » ويلزم أن تكون 
مستقلة بمعنى أو حكم فنحو قوله تعالى #مدهامتان٭ 
[الرحمن : [٦٤‏ لا يكفى فى ذلك . 

الرابع : الوصية بتقوى الله تعالى» وأقلها أن يقول : 
اتقوا الله أو نحو ذلك . 

شروط الخطة : 

وأما شروط صحة الخطبتين فأمور: 

أولها: أن يتقدما على الصلاةء فلا يعتد بهما إن 
تأخرتا عنها . 

المالكية 

قالوا إذا أخرت الخطبتان عن الصلاة أعيدت الصلاة 
فقط» وصحت الخطبتان ولا يعيدهما إن قرب الزمن 
عرفا ولم يخرج الإمام من المسجد فإن طال أو حرج 


الإمام أعيدت الخطبتان كالصلاة. 
ثانيها : نية الخطبة » فلو خحطب بغير النية لم يعتد بها 
المالكة 
لم يشترطوا النية فى الخطبة . 
الشافعية 


قالوا إن النية ليست شرطا فى صحة الخطبةء لكن 
يشترط عدم الصارف فلو عطس وحمد الثه للعطاس » لم 
يكف للخطبة » لكونه قد أنصرف عنها بالعطاس . 


ثالثها : أن تكون بالعربية على تفصيل فى المذاهب . 


الحنضفية 

قالوا تجوز الخطبة بغير العربية » ولو لقادر عليهاء 
سواء كان القوم عربا أو غيرهم . 

الحنابلة 


فالوا لا تصح الخطبة بغير العربية إن كان قادرا عليهاء 
فإن عجز عن الإتيان بها تى بغيرها مما يحسنه» سواء 
کان القوم عربا أو غيرهم لكن الاية التى هى ركن من أركان 
الخطبتين لا يجوز له أن ينطق بها بغير العربية فيأتى بدلها 
بأى ذكر شاء بالعربية ء فإن عجز سكت بققدر قراءة الأية . 

الشافعية 

قالوا يشترط أن تكون أركان اللخطبتين باللغة العربيةء 
فلا يكفى غير العربية متى آمكن تعلمهاء فإن لم يمكن 
خطب بغيرها هذا إذا كان القوم عربا. أما إن كانوا عجما 
فإنه لا يشترط أداء آركاتهما بالعربية مطلقا-ولو أمكته 
تعلمها_ ما عدا الآية فإنه لا بد أن ينطق بها بالعربية إلا إذا 
عجز عن ذلك فإنه یأتی بدلها بذکر أو دعاء عربی» فإن 
عجز عن هذا أيضا فعليه أن يقف بقدر قراءة الآية ولا 
يترجم . وأما غير أركان الخطبة فلا يشترط لها العربيةء بل 
ذلك سنة. 

المالكية 

قالوا يشترط فى الخطبة أن تكون باللخة العربية» ولو 
كان القوم عجما لا يعرفونهاء فإن لم يوجد فيهم من 
يحسن اللغة العربية بحيث يؤدى الخطبة بها» سقطت 

رابعها : أن تكونا فى الوقت فلو خحطب قبله وصلى 
فيه لم تصح . 

حامسها: أن يجهر الخطيب بهما بحيث يسمع 
الحاضرين على تفصيل فى المذاهب . 

الحنفة 

قالوا الشرط حضور واحد ( على الأقل ) لسماعها 


ممن تنعقد بهم الجمعة› ولو كان أصم أو نائما أو بعبدا 
عن الخطبب. ويكفى حضور المريض والمساافرء 
بخلاف الصبى والمرأة . ولا يشترط السماع بالفعل . 

الشافعية 

قالوا يشترط أن يجهر الخطيب بأركان الخطبة بحيث 
يمكنه أن يسمع الأربعين الذين تنعقد بهم الجمعة. أما 
سماعهم بالفعل فليس بشرط » بل يکفی أن يسمعوه ولو 
بالقوة» بمعنی أنهم یکوتون جمیعا قربا منه مستعدین 
أسماعه . وإن اتنصرقوا عن سماعه بنعاس وجوه . أما إن 
کانوا غیر مستعدین لسماعه ۔ کأن کانوا صما أو نياما نوما 
ثقيلا أو بعيدين عنه - فلا تجزئ الخطبتان لعدم السماع 
بالقوة . 

الحنابلة 

قالوا يشترط لصحة الخطبتين أن يجهر الخطيب بهما 
بحيث يسمع العدد الذى تجب عليه الجمعة بنفسه أركان 
الخطبتين » حيث لا مانع من نوم أو غفلة أو صمم ولو 
لبعضهم. فإن لم يسمع العدد المذكور» لخفض صوته 
أو بعدهم عنه» لم تصح لفوات المقصود من الحطبة. 

المالكية 

قالوا من شروط صحة الخطبة الجهر بهاء فلو آتى به 
سرا لم يعتىد بها. ولا يشرط سماع الحاضرين وا 
إصغاؤهم. وإن كان الإصغاء واجبا عليهم فى داته . 

سادسها: ألا يفصل الخطيب بين الخطبة والصلاة 
بفاصل طویل » وقد اختلفت فى تحديده المذاهب وزاد 
بعض المذاهب شروطا للخطبة . 

الشافعة 

قالوا يشترط الموالاة بين الخطبتين » أى بين أركانهماء 
وبينهما وبين الصلاة. وحد الموالاة ألا يكون الفصل 
بقدر ركعتين بأخحف ممكن» فإن زاد عن ذلك بطلت 
الخطية. 

المالكية 

قالوا يشترط وصل الخطبتين بالصلاةء كما بشترط 
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وصلهما بعضهماء ويغتفر الفصل اليسير عرفا. 
الحنفية 
قالوايشتطط ألا يقصل الخطيب بين الخطبتين 


والصلاة بفاصل أجنبى كالأكل ونحوه. أما القاصل غير 
الأجنبى _ كقضاء فائتة وافتتاح تطوع بينهما - فإنه لا يبطل 
الخطةء وإن كان الأولى إعادتهاء وكذالو أفسد الجمعة 
ثم أعادهاء فإن الخطبة لا تبطل . 

الحثابذة 

قالءا يشترط لصحة الخطبتين الموالاة بين أجزائهما 
ويينهما وبين الصلاة. والموالاة هى ألا يفصل بيتهما 


بفاصل طويل عرفا . 
وقد ذكرت شروط صحة الخطبة كلها مجتمعة عند كل 
الحنضية 


فالوا شروط صحة الخطبة ستة: أن تكون قبل 
الصلاة . أن تكون بقصد الامطبة . أن تكون فى الوقت . 
أن يحضرها واحد على الأقل . أن يكون ذلك الواحد ممن 
تنعقد بهم الجمعة . ألا يفغصل بين الخطبة والصلاة 
بفاصل أجنبى . أما العربية فإنها ليست شرطا فى صحة 
الخطبة ‏ ولو كان قادرا عليها۔ عند الإمامء وشرطا للقادر 

الشافعية 

قالوا شروط صحة الخطبة خحمسة عشر: أن تكون قبل 
الصلاة . أن تكون فى الوقت . ألا ينصرف عنها بصارف . 
أن تكون بالعربية . أن يوالى بين الخطبتين وبينهما وبين 
الصلاة . أن يكين الخطيب متطهرًا من الحدثين ومن 
نجاسة غير معفو عنها. أن يكون مستور العورة فى 
الخطبتين . أن يخطب واقفا إن قدرء فإن عجز صحت 
الخطبة من جلوس . أن يجلس بين الخطبتين بق در 
الطمأنينةء فلو خطب قاعدا لعذر سكت بينهما وجوبا 
بمايزيد عن سكتة التنفس» وكذا يسكت بينهما إن 
خطب قائما وعجز عن الجلوس . أن يجهر بحیث يمكنه 


الحمعة ( صااة . ) 


أن يسمع الأربعين الذين تنعقد بهم الجمعة . أركان 
الخطبتين : أن يكون الاأريعون سامعين ولو بالقوة. أن تقعا 
فى مكان تصح قيه الجمعة . أن يكون الخطيب ذكرًا. أن 
تصح إمامته بالقوم . أن يعتقد الركن ركنا والسنة سنة إن 
كان من أهل العلم» وإلا وجب إلا يعتقد الفرض سنةء 
وإن جاز عكس ذلك . 

الحنابلة 

فالوا شروط صحة الخطبتين تسعة : آن تكونا فى 
الوقت . أن يكون الخطيب ممن تجب عليه الجمعة 
بنفسه» فلا تجزئ خطبة عبد أو مسافر ولو نوى إقامة مدة 
ينقطع بها السفر. آن تشتملا على حمد الله تعالى . أن 
تكونا باللغة العربية . أن تشتمل كل منهما على الرصية 
بتقوی الله تعالی . أن يصلى على رسول الله هة أن يقرا اية 
كاملة من القران فى كل منهما. أن يوالى بين أجزائهما 
وبينهما وبين الصلاة. أن يؤديهما بنية. أن يجهر 
بأركانهما بحيث يسمع العدد الذى تجب عليه الجمعة 
دنقسه ٠‏ حيث لا مان من السماع كنوم أو غفلة أو صمم 

المالكية 

قالوا يشترط لصحة الخطبتين تسعة شروط : أن تكونا 
قبل الصلاة . أن تتصل الصلاة بهما. أن تتصل أجزاؤهما 
بعضها ببعض . أن تكونا باللغة العرييةء أن يجهر بهما. 
أن تكونا داخل المسجد. أن تكونا مما تسميه العرب 
خطبة . أن يحضرهما الجماعة التى تنعقد بها الجمعة- 
وهى اتنا عشر رجلا - وإن لم يسمعوا الخطبة . القيام 
فيهما» وفيل إنه سنةء وقد اعتمد كل منهما. 

سنن ألخطبة : 

وأما سنن الخطبة فمفصلة فى المذاهب كمايلى : 

الشافعية 

قالوا سنن الخطبة هى : ترتيب الأركان بأن يبدأ بالحمد 
أولاء ٹم یصلی على النبی ی ثم يوصی الناس بالتقوىء 
ثم يقرا الآية» ثم يدعو للمؤمنين والدعاء فى الخطبة 


الثانة لأئمة المسلمين وولا آمورهم بالصلاح والإاعانة 
على الحق» ولا بأآس بالدعاء للملك والسلطان 
بخص وصه . وزباأادة السلام على النبى مي بعد الصلاة 
عليه . والصلاة والسلام على الأل والصحب . والإنصات 
وقت الخطبة لمن كان يسمعها أو أتصت» أمامن لا 
يستطيع سماعها فينداب له الذكر» وأفضله سوره 
«الكهف» ثم الصلاة على البى ية . 

وأن تكون الخطبة على منبرء فإن لم يكن فعلى شىء 
مرتفع عن مستوى القوم . وأن يكون المنبر عن يمين من 
يستقبل المحراب. وأن يسلم الخطيب على من كان عند 
المنبر قبل الصعود عليه إن خرح من الخلرة المعهودة 
فإن دخل من باب المسجد سلم على كل من مر عليه 
کخیره وأن يقبل عليهم إذا صعد فوق المنبر. وأن يجلس 
على المنبر قبل الخطبة الأولى . وأن يسلم على القوم قبل 
أن يجلس» أما رد القوم السلام عليه كلما سلم فواجب . 
وأن يؤذن واحد بين يدى الخطيب لا جماعةء وإلا کړه. 
وأما الأذان الذى قبله على المنارة فستة إن توقف اجتماع 
التاس لها عليه . وأن تكون الخطبة فصيحة قريبة من فهم 
العامة » متوسطة بين الطول والقصر. وأن تكون الخطبة 
أقصر من الصلاة. وألا يلتف الخطيب فيهماء بل يسٹمر 
مسقلا للناس . وأن یشغل يسراه بسيف -ولو من حشب 
أو عصا أو نحو ذلك - ويشغل يمتاه بحرف الملبر. 

الحنابلة 
منبر آو موضع مرتفع . وأن يسلم على المأمومين إذا خرج 
ويقبل عليهم بوجهه . وأن يجلس حتى بوذن المؤذن بين 
ولكبهةه. وأن يجلس بين الخطبتين قليلا بقدر سورة 
«الإحلاص) . وأن يخطب قائما. وأن يعتمد على سيف 
أو قوس أو عصا. وأن يستقبل بخطبته جهة وجهه فلا 
يلتفت يمينا أو شمالا. وأن يقصر الخطبتين . وأن تكون 
الأولى أطول من الثانية . ون برقع صوتةه هما سسب 
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التحمحة ( صلاخ ۔ ) 


کولی الأمر أو ابنه و بيه ونحو ذلك . وأن يخطب من 


المالكية 

قالوا يسن للإمام ن يجلس على المنبر قبل الخطبة 
الأولى حتى يفرغ المؤذن من الأذان . وأن يجلس بين 
الخطبتين قليلاء وقذره بعضهم بقراءة سورة «الإخلاص» . 
ويندب أن تكون الخطبة على منبرء والأفضل ألا يصعد 
إلى أعلاه لغير حاجة» بل يقتصر فى الصعود على قدر ما 
يتمكن من إسماع الناس . وآن يسلم على الناس حال 
خروجه للخطبة . وأصل البدء بالسلام سنةء وكونه حال 
الخروج هو المندوب ٠‏ ويكره أن يؤخحر السلام إلى صعوده 
على المنبر» فلو فعل فلا يجب على سامعه الرد عليه وأن 
يعتمد حال الخطبتين على عصا ونحوها. وابتداء كل من 
الخطبتين بالحمد والثناء على الله تعالى . وأن يبتدئهما 
بعد الحمد بالصلاة والسلام على رسول الله َة . وختم 
الأولى بشىء من القرآن . وختم الثانية بقول : يغفر الله لنا 
ولكمء ويقوم مقام ذلك اذكروا الله يذكركم . واشتمالها 
على الأمر بالتقوى والدعاء لجميع المسلمين والترضى 
على الصحابة. 

ويستيحب الدعاء لولى الأمر بالنصر على الأعداء 
وإعزار ألإسلام به . 

ويستحب أيضا الطهارة فى الخطبتين . وأن يدعر 
فيهما بأجزل النعم ودفع النقم والنصر على الأعداء 
والمعافاة من الأمراض والأدواء . وجاز الندعاء لولى الامر 
بالعدل والإإحسان. ويندب أن يزيد فى الجهر حتى 
يسمع القوم الخطبة» وأن يكون جهره فى الشانية أقل من 
جهره فى الأولى ء وأن تكون الغانية أقصر من الأولى» وأن 
يخفف الخطبتين بحيث تكونان بقدر سورة من طوال 
المفصل . 

الحتفية 

قالوا يسن للخطبة أمور: بعضها يرجع إلى الخطيب› 
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وبعضها يرجع إلى نفس الخطبة» فيسن للخطيب أن 
يكون طاهرا من الحدثين الأكبر والأصغر فإن لم يكن 
كذلك صحت مع الكراهة» ويتدب إعادة حطبة الجنب 
إن لم يطل الفصل» وأن يجلس الخطيب على المنبر قبل 
الشروع فى الخطبة» وأن يخطب وهو قسائم» فلو خطب 
قاعدا أو مضطجعا أجزأه مع الكراهة . 

وآن يعتمد على سيف متکتا عليه بيده اليسرى قى 
البلاد التى فتحست عنوة» بخلاف البلاد التى فتحت 
صلحا فإنه يخطب فيها بدون سيف . وأآن يستقبل الْقوم 
بوجهه فلا یلتشت يمينا ولا شمالا. وان یخطب خحطبتين 
إحداهما سنة » والاأحرى شرط لصحة الجمعة كما تقدم . 
وأن يجلس بينهما بقدر ثلاث ايات على المذهب. فلو 
ترك الجلوس أساء. 

وأن يبدأ الأولى منهما بالتعوذ فى نفسه سراء ثم يجهر 
فيها بالحمد لله والشناء عليه بماهو أهله» والشهادتين 
والصلاة والسلام على النبى بي والعظة بالزجر عن 
المعاصى » والتخوبف والتحذير ممأ يوحب مقت الله 
تعالى وعقايه سبحانه» والتذكير يما به النجاة فى الدنيا 
والأنحرةء وقراءة اية من القران . 

ويبدأ الثانية بالحمد لله والشناء عليه » والصلاة والسلام 
على رسوله» ويدعو فيها للمؤمنين والمؤمنات و يستخفر 
لهم . ما الدعاء للملك والاأمير بالنصر والتأييد والتوفيق 
لما فيه مصلحة رعيته ونحو ذلك فإنه مندوب لأن أبا 
موسی الأشعری کان يدعو لعمر فی خطبته» ولم ینکر 
عله أحد من أصحاب النبى َة . 

ويْسَنْ للخطيب أيصًا أن يجلس فى ناحية خلوته» 
ويكره له أن يسلم على القوم» وآن يصلى فى المحراب 
قبل الخطبة» وأن يتكلم فى الخطبتيسن بغير الأمر 
بالمعروف والنهى عن المنكر. 

مكروهات الحطبة 

وأما مكروهات الخطبة فهى ترك سنة من السنن 
المتقدمة . 


الشافعية 

قالوا إن ترك السنن المتقدمة ليس مكروها على إطلاقه 
بل منه ماهو مکروهء ومنه ما هو حلاف الأولى . فمن 
المكروه فى الخطبة أن يتكلم سامعها فى خلالهاء ون 
يغمض الخطيب عينبه لغير حاجة حال حطبته » وأن يؤذن 
جماعة بین يدى الخطبب . 

الحنابلة 

قالوا إن ترك السنن المتقدمة منه ماهو مكروه» ومنه ما 
هو خلاف الأولى . فمن المكروه استديار القوم حال 
الخطة» ورفع يديه حال الدعاء فيها. ( الفقه على المذاهي 
الاربعة ۲/ .)۲٠٠١ ۲١۰۱‏ 

وعن أهمية صلاة الجمعة يذكر المقريزى أن الخليغة 
الفاطمی کان يركب فى كل سنة ثلاث ركيات لصلاة 
الجمعة بالناس فى جامع القاهرة الذى يعرف بالجامع 
الأزهر مرةء وفى جامع الخطبة المعروف بالجامع 
الحاكمى مرة» وفى جامع عمرو بن العاص بمصر 
آخرى» فيال التاس منه فى هذه الجُمم الثلاث رسومًا 
وهبأات وصدقات ( المواعظ والاعتار .)٤)۹٥١ /١‏ 

فضل يوم الجمعة : 

يوم الجمعة -مثله فى ذلك مثل عيد الفطر وعيد النحر 
- من الأعياد التى شرعها الإسلام وجعلها شعاا عمل 
لوحدة المسلمين وائتلافهم» ومظهرًا اجتماعيًا كريمًا من 
مظاهر الفرح والسرور فى جو من عبادة الله وتكبيره 
وتحميده فى مكان واحد وإلى قبلة واحدة وبمناجاة 
واحدة ل الحمد لله رب العسالميء *# الرحمن الرحيم*# 
مالك يوم الدين* إياك نعبد وإياك نستعين € وبهذا 
الاجتماع تتكون منا الوحدة العابدة» فلا تختلف بنا 
السبل ولا تتشعب علينا المسالك٠‏ ولا تميل بنا الاأهواءء 
تتكون هكذا الوحدة العابدة أمام الوحدة المعبودة فيعظم 
فيضها ويعم فضلها ويكمل إنعامها ورضاها ( من توجيهات 
الإسلام / ٤۷۸‏ ). 


وكل من عيد القطر وعيد النحر عيد سنوى» أماعيد 


الجمعة فهو أسبوعى يجتمع فيه المسلمون فى صلاة 
علنية جامعة » ومن ثم وجب تعظيم يوم الجمعة كما كان 


فقد ورد أن يوم الجمعة خير أيام الأسسبوع . فعن 
1 هريرة رضی الله عنه أن رسول اله مو قال : خير يوم 
طلعت فيه الشمس يوم الجمعة: فيه خحلق آدم عليه 
السلام» وفيه دحل الجتة» وفيه أخرح منهاء ولا تقوم 
الساعة إلا فى يوم الجمعة ١‏ رواه مسلم وأبو دادو والنسائی 
والترمذى وصححه. وعن اہی زبانة البدری رضى الله عنه 
أن رسول الله ڪه قال : « سيد الأيام يوم الجمعة وأعظمه 
عند الله تعالى» وأعظم عند الله تعالى من يوم الفطر ويوم 
الأضحی وفیه خمش خلال : خلق الله عز وجل فيه آده 
عليه السلام» وأهبط الله تحالى فيه آدم إلى الأزض» وفيه 
توفى الله تعالى آدم» وفيه ساعة لا يسأل العب فيها شيئ 
إلا آتاه الله تعالى إياه مالم يسأل حرامًا» وفيه تقوم 
الساعة» مامن ملك مقرب ولا سماء ولا أرض» ولا رياح 
ولا جبال ولا بحر إلا هن يشفقن من يوم الجمعة » روا 
أحمد وابن ماجه . قال العراقى : إسناده حسن ( فقه الة 
۱۲ ۲۷۹ وزاد المعاد١/ .)١١‏ 

ألدعاء فيه : 

ينبغى الالجتهاد فى الدعاء عند أخر ساعة من يوم 
الجمعة فعن عبد الله بن سلام رضى الله عنه قال : فلت _ 
ورسول اللہ ی جالس -إنسا لنجد فی کتاب الله تعالی فی 
يوم الجمعة ساعة لا يوافقها عبد مؤمن يصلى يسأل الله 
عز جل فيها شيا إلا قضى له حاجته. قال عبد الله : 
فأشار إلى رسول الله بء أو بعض ساعة. فقلت: 
صدقت. أو بعض ساعة . قلت أى ساعة هى؟ قال: 
«أخرٌ ساعة من ساعات النهار » قلت : إنها لست ساعة 
صلاة. قال : « بلى» إن العبد المؤمن إذا صلى ثم جلس 
لا يجلسه إلا الصلاة فهو فى صلاة ٩‏ رواه أبن ماجه. 
وعن آبى سعيد وآبى هريرة رضى الله عنهما أن التي كل 
قال : « إن فى الجمعة ساعة لا يوافقها عبد مسلم يسأل 


TY 


اله عر وجل فيها حيرا إلا أعطاه إياه» وهى بعد العصر ۲ 
رواه أحمد. قال العراقی : صحيح . وعن جابر رضى الله 
عنه عن النبى َة قال : * يوم الجمعة اثنتا عشرة ساعة 
منها ساعة لا يوجد عبد مسلم يسأل الله تعالى شيا إلا 
اتاه إياه» والتمسوها اخر ساعة بعد العصر ١‏ رواه النسائى 
وأبر دادو والحاكم فى المستدرك وقال صحیح على شرط 
مسلم وحسّن الحافظ إسناده فى الفتح . وعن أبى سلمة 
ابن عبد الرحمن رضى الله عنه : أن ناسا من أصحاب 
رسول الله اة اجتمعوا فتذكروا الساعة التى فى يوم 
الجمعة» فتفرقوا ولم يمختلفوا أنها أاخر ساعة من يوم 
الجمعة . رواه سعيد فى سنه وصححه الحافظ فى 
الفتح . وقال أحمد بن حنبل : أكثر الأأحاديث فى الساعة 
التى يرجى فيها إجابة الدعاء أنها بعد صلاة العصر 
ويرجى بعد زوال الشمس . وأما حدیث مسلم وأبی داود 
عن بی موسی رضی الله عنه آنه سمع النبی و يقول فى 
ساعة الجمعة: ١‏ هى ما بين آن يجلس الإمام 1 یعنی على 
المتبر « إلى أن تقضى الصلاة فقد أعل بالاضطراب 
والاانقطاع ( فقه السنة م١/ CYA TYA‏ 

الجمعة حج المساكين . 

اء فى يوم الجمعة عن أبى هريرة مرفوعا : : أن هذا يوم 
جعله الله لكم عيدا فاغتسلوا وعليكم بالسواك . وعن ابن 
عباس مرفوعا: الجمعة حح المساكين : وعن سعيد بن 
المسيب قال : الجمعة أحب إلى من حح تطرع» فإن 
فيل : ما معنى قول النبى ية الجمعة حج المساكين › 
فيل : لما فى ذلك من الاجتماع والفضيلة' قال الله تعالى 

فی الحح  :‏ فإذا أفضتم من عرفات فاذكروا الله © 
[البقرة: ۹۸] وقال فى الجمعة  :‏ فإذا قضيت الصلاة 
فانتشروا فی الأرض وابتغوا من فضل الله واذکروا الله کثرا 4 
[الجمحة: ٠‏ والحج لا يجب إلا فى وقت حاص ٠‏ 
وكذلك الحمعة: 

والحج لا يجب إلا على المستطيع وكذلك الجمعة. 
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والدعاء فى الخطبة مطلوب» وكذلك الدعاء بعرفةء 
وفى الجمعة ثلاث خحصال: الأولى : فيها ساعة لا 
يوافقها سائل إلا آعطاء الله مسألته . 

الثانية : أن من راح إلى الجمعة فى الساعة الأولى كان 
كالمتصدق بيدنة. 

الثالثة : أن من حضر الخطبة واستمع لها وترك اللغو 
حم . 

قال رول الله 3#: إن لكم فى كل جمعة حجة 
وعمرة» فالحجة الهجرة إلى الجمعةء والعمرة : انتظار 
العصر بعد الجمعة . 

ونثبت أن أفضل الليالى : ليلة المولد ثم ليلة القدر ثم 
ليلة الإسراء فعرفة فالجمعةء فنصف شعبان فالعيد. 

( إنما كانت ليلة المولد أفضل من ليلة القدر لأن ليلة 
مولده ظهوره بد » وليلة الفدر معطاة له ء» وما شرف بظهور 
أصل الشرف أشرف ) . 

وأفضل الأيام يوم عرفة ثم يوم نصف شعبان» ثم 
الجمعة. 

أخرج البخارى عن أنس مرفوعا: أن يوم الجمعة وليلة 
الجمعة أربع وعشرين ساعة ليس فيها ساعة إلا وفيها 
ستمائة عتيق من النار. 

ومن العلماء من يرى أن ليلة الجمعة أفضل من ليلة 
القدر لأن فيها حل النور الباهر بطن المكرمة السيدة أمنة 
(« اللؤلو المكنون ٦٠-۵۸ / ١‏ ). 

ومن الفتاوى التى وردت فى صلاة البجمعة فقوى 
للحافظ جلال الدين السيوطى فى المسألة التالية : فى 
رجن صلى الجمعة إماما فقراً فى الركعة الأولى بالفاتحة 
ومن قوله تعالی فی سورة یوسف * لقد کان فی يوسف 
وإخوته أيات) إلى قرله تعالى : واه المستعان على ما 
تصفون ٭ [یوسف : ۱۸-۷[ اثنتی عشرة اية ء وفى الثانية 
إلى قوله تعالى وكذلك نجزى المحسنين € [يوسف: 
1۹ ۲۲[ آربع آیات فهل یکون هذا تطوی لا تکره به 
الصلاة وهل يكون مخالفا للستة لأجل قراءته بغير سورتى 


الحمعة ( صلاة .) 


الجمعة» والمنافقين وهل تكون هذه الصلاة مكروهة؟ . 

الجواب ليس هذا هو التطويل المكروه لأن ذلك هر 

متتهى الكمال للمنفرد فما فوقه كستين أية فصاعدا» وقد 

ورد لا يقَرأًذ فى الصبح بدون عشرين أية ولا فى العشاء 
أقل من عشر آيات والجمعة والظهر كذلك بل أولى من 
العشاءء ولا يلزم من قراءة غير الجمعة» والمنافقين 
الكراهة بل غايته أنه حلاف الأولى ( الحاوى .)٠١ /١‏ 

وثمة فتوى أخرى لشيخ الإسلام ابن تيمية» فقد سثل 
فى الصلاة يوم الجمعة بسورة السجدة هل تجب المداومة 
عليها آم لا ؟. 

الجواب : الحمد لله . ليست قراءة ألم تنزيل التى فيها 
السجدة ولا غيرها من ذوات السجود واجبة فى فجر 
الجمعة باتفاق الأئمة . ومن اعتقد ذلك واجبا أو ذم من 
ترك ذلك فهو ضال مخطيم يجب عليه أن يتوب من ذلك 
باتفاق الأئمة وإنما تنازع العلماء فى استحباب ذلك 
وكراهيته فعند مالك يكره أن يقرأ بالسجدة فى الجهرء 
والصحيح أنه لا يكره كقول بى حنيفة والشافعى وأحمد 
لأنه قد ثبت فى الصحيح عن النبى بيد أنه سجد فى 
العشاء فإذا السماء انشقت» وتيت عنه فى الصحيحين 
فى الفجر يوم الجمعة ‏ ألم * تنزيل) و 
هل أت #. وعند مالك يكره أن يقصد سورة بعينها . 

وأما الشافعى وأحمد فيستحبون ما جاءت به السنة 
مثل الجمعة والمنافقين فى الجمعة› والذاريات واقتربت 
فی العید» و الم * تنزيل) و هل أتى) فى فجر 
الجمعة لكن هنا مسألتان نافعتان : 

إحداهما: آنه لا يستحب أن يقرأ بسورة فيهأ سجدة 
أخرى باتفاق الأئمة ٠‏ فليس الأستحباب لأجل السجدة» 
بل للسورتين والسجدة جاءت اتفاقاً» فإن هاتين السورتين 
فيهما ذكر ما يكون فى يوم الجمعة من اللق والبعث. 

الشانية : أنه لا ينبغى المداومة عليها بحبث يتوهم 
الجهال أنها واجبة وأن تاركها مسىء بل ينبغى تركها أحيانا 
لعدم وجوبها والثه آعلم ( الفتاوی ۲۲/ .)١۲۰‏ 


اه کان يقرأ 


بقى أن نسوق لك نماذج مما جاء عن صلاة الجمعة 
فى المنظومات التعليمية لتيسير الحفظ على الدارسين : 
١‏ - من منظومة المرشد المحين لابن عاشر ( على 
المذهب المالكى ). ۰ 
صلاة جمعة لخطلة تلت 
بجسامع على تيم ما انلر | 
لب تيج وحالًجَبّلا 


بجمعسة جاع قد وجيت 


مةه 


ودبت إعادة الف ا 
لامغقريباكذاعشاموترما 
( بكفرسخ : الفرسخ هو ثلاثة آميال وأدحلت الكاف 
ثلث میل فلا تفرض على من کان منزله عن کالفرسخ من 
بلدها(متن ابن عاشر / ۳ وشرح ابن عاشر / 
1۲( 

۲ - من رسالة آبی زيد القیروانى ( على المذهب 
المالكى ): جاء فيها عن صلاة الجمعة ثلاثة عشر بيتا 
رسالة ابن أبى زيد القيروانى » تأليف محمد أحمد 
الملقب بالداه الشنقيطى/ c1‏ وهو مذکور فی ثبت 
المراجع . 

۳ - من منظومة ١‏ السبل السوية لمعه السنن المروية » 
نظم حافظ بن أحمد الحکمی ص ۰۲۳ ۲٤‏ وما جاء فيها 
عن صلاة الجمعة سبعة وعشرون بيتا فارجع إلى المصدر 
أل ششت »> وهو مذکور فی ثبت المراجع . 


وأجسزا 


الحمعة ( صلاة. ) 


- الزيد فى الفقه لأحمد بن رسلان ( على المذهب 


الشافعى ) : 

وركعتسان قرضهالمؤمن 

کلف حر ذكر وطن 
ذى صحة وشرطُها فی آبتية 

جماءے ٥‏ بأريعين و وميه 

بصفةالوجوب والوقت فان 
| القّهسر بالبشا و رمن 

ويا ایم بین 

يجب أن يقد ين تين 
رکنھہ ا القيام والله احمسد 

ويبعدة صل على محمد 
ولوص بالتقوى أو المع ى كما ۰ 

نحو أطيعوا اله فی کاتیھما 
والسر والولاء بين تين 

وبين ما صلّى وب الطهرين 
ويطمش ر قساعسدا ينهسا 

ويقرأ الآإية فى إحسداهما 
واسم العا ثانية للمۇمنين 
سسا الغسل وتنظيف الجس ٠‏ 

وبس أبيض وطيب إن وجسد 
وبکر المشى لها من فجر 

وازداد من قسسراءة وتكسر 
وة الخطبة بالانصسات 


٣ 7‏ 
(متن الزبد / E31 EY‏ 
( بدأية الهداية للإمام حجة الإسلام بى حامد الغزالی / ٤١‏ 
٤‏ وفقه السُنَة- الشیخ السید سایق ۱۲/ ۲۷۸ ۲۸۷ ومنهاج 
المسلم آبو بکر جابر الجزائری / ۲٣٠‏ ۰۲۹۸ والفقه على 


المذاهب الأزبعة امام عبد الرحمن الجزیری ۲/ ۲۰۰ ۵٠۲؛‏ 
والمواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار لتقى الدين المقریزى /١‏ 
٥۵‏ :ومن توجيهات الإسلام ‏ الإمام الأ كير فضيلة الشيخ محمود 
شلتوت شيخ الجامع الأزهر الأاسبق / ٠4۷۸‏ و ١‏ اللؤلؤ المكنون من 
بحر العلامة سيدى محمد كنون ١‏ احاح أحمد بن شقرون . مجلة 
الإحياء التي تصدرها رابطة علماء المغرب جا ما »> محرم - 
جمادی الثانية ١۷‏ ٤ه‏ نوفمبر -ابریل ۹۹۸۷ م/ ٠٠١-۵۸‏ 
والحاوى للفتارى للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى /١‏ 
٠‏ والفتاوى لابن تيمية . ط دار الخد العربى م۲/ ٠۲١‏ ومتن 
ابن عاشر / ۳١ء‏ وشرح ابن عاشر المسمى الفتح المبين على 
المرشد المعين على الضرورى من علوم الدين لابن عاشر - الشيخ 
السید محمد فضل اث نور / 1۲۲. والفتح الربانى شرح على نظم 
رسالة ابن أبى زيد القيرواتى - محمد أحمد الملقب بالداه الشنقيطى 
٠٠١ /‏ ومتن الىزيد ( صفوة الزيد ) فى الفقه للشيخ أحمد بن 
رسلان الشافعى / ۲٤ء ٤۳‏ . انظر ياه حديث عن الجمعة وأول 
مسجد وخحطبة الجمعة فى الإسلام ١‏ الشيخ مصطفض محمد 
الحديدى الطير. مجلة الأزهر. الجزء الأول» السنة الحادية 
والستون المحرم ۰۹٤۱ھ‏ ۔ آغسطس ‏ سبتمبر ۱۹۸۸ م/ ٠١‏ - 
٠‏ ومتن الغاية والتقريب لاإمام أبى شجاع أحمد بن الحسين بن 
أحمد الأصفهاتى / ١٠ء ٠١‏ ونقد العلم والعلماء أو تلبيس 
إبليس للحافظ أبى افرح بن الجوزى/ ۲۷۸ ١٠۲۸ء‏ وعمدة الفقه 
لابن قدامة ‏ تخريح أبى عبد العزيز عبد ألله بن سفر ابن عبادة 
الحبدلى الغامدى ومحمد دغيليب البرّاق العتبى / ١۲ء‏ وافتضاء 
الصراط المستقيم لشيخ الإسلام أبن تيمية - بتحقيق محمد حامد 
الفقى / ۷ واد الماد فی ۵ای خیر الم اد 2 م بن م 
الجوزية /١‏ ١1ء‏ ومختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد 
الكشجنورى الهندى ‏ تحقيق يوسق البدرى » مرأجعة د. محمد 
أحمد عاشور / ۷۹ ۸۲ و من فقه الكتاب والسنة (۳) ۲ _ 
فضيلة الأستاذ الدكتور أحمد فهمى أبو سنة. مجلة الأزهر. الجرء 
الشالٹ والستون ربیع الأول ۱٤٤۱ھ‏ أکتوبر ۱۹۹۰م / ۲۸١‏ 
“٥۵‏ وتفائس - بتحقيق وتعليق محمد حامد الققى : عمدة 
الأحكام من كلام خير الأنام تاإمام الحافظ تقى الدين الجماعيلى / 
۷۹-۸ ومفتاح السعادة لطاش کبری زادہ ٥۴۳ ٤٥ /٣‏ › 


الحمعة ( مسجد ۔ بدلهى ) 


الجمعة ( مسجد بالمديتة المنورة ) 


وإحياء السنة وإخحماد البدعة للشيخ عثمان بن فودى ‏ تحفيق 
وتعليق أحمد عبد الله باجور / ٠١١‏ ١٤١١ء‏ ومجموع : « السبل 
السوية لفقه السنن المروية ٠‏ نظم خافظ بن أحمد الحكمى / 
۴ ۲ والارهار المتناثرة فى الأحبار المتواترة للإمام الحافظ 
جلال الدين السيوطى _ قدم له وأتمه الشيخ أحمد حسن جاير 
رجب . هدية مجلة الازهر صفر ۱٤٩۹‏ ه/ ۰۳۸ ۳۹ء وجمع 
الفوائد عن جامع الأصول ومجمم الزوائد للإمام محمد بن سليمان 
»٠١١-۹ ١‏ وشرح رياض الصالحين لاإمام النووى - شرحه 
وحققه الدكتور الحسینی عبد المجید هاشم ۲/ .)١١۲_٥٠٩‏ 
# الجمعة ( مسجد. بدلهي ): 

من هم المساجد المبنية على الطراز الهندى فى 
الهند مسجد الجمعة فى دلهى الذى أنشئ فى عهد شاه 
جیهان. وله مدخل مرتفع مکون من ثلاث طبقات تحف 
به المنارات الصعيرة. وخلفه يقع حرم المسجد بقبابه 
البصلية الثلاث السائدة ومتاراتها العالية . 

( الفن الإسلامی -آبو صالح الألفی / ٠١۳‏ ). 
* الجمعة ( مسجد. بالمدينة المتورة ): 

کان هذا المسجد فی الاصل واقعًا فی منازل بنی سالم 
من الأنصار. أما اليوم فهو فى وسط صفصف خال» وفى 
جهته الشرقية بعض أشجار الطرفاء» وفى جهته الغربرة 
أرض جرداء» وفى جهته الجنوبية بستان» وكذلك فى 
جهته الشمالية . 

ومسجد الجمعة من المساجد المأثورة» ويكفيه أنه 
أول مسجد صلى فيه الرسول اة أول جمعة بالتاس . 

وكان النبى ية فى خروجه من قباء أدركته الجمعة فى 
بنی سالم فصلاھا فی بطن الوادی ۔ وادی رانوناءء وکانت 
أول جمعة صلاها فى المدينة . 

يقع هذا المسجد فى بطن وادى رانوناء شرقى الطريق 
المستحدث إلى مسجد قباء» ويراه سالك هذا الطريق 
إلى قباء عن يساره فى وهدة من الأرض» وذلك قبيل 
بستان الجزع ( ابن النجار: الدرة الثمينة / ٠١۳‏ ). 


وطول مسجد الجمعة هذا ثمانية أمتار فى عرض أربعة 
أمتار ونصف المتر وإرتفاعه خمسة أمتار ونصف المت 
وهو مبنى بالحجارة المطابقة بناءٌ جيدا» وله قبة واحدة 
مبنية بالطوب الاحمر وبالجيرء فى داخلها من العلو أربع 
فتحات » ترسل إليه النور والهواء» وله حظيرة فى شماله 
طولها تمانية أمتار فى عرض ستة وارتفاع جدارها متران . 

وعلى جانبى بوابة المسجد التى هى عبارة عن عقد 
مفتوح بغير مصراعين ‏ حجران من الرخام الأإيض 
مستطيلان منبتان فى الجدار» مكتوب عليهما العبارة 
الأترة: 

مر ببتاء هذا المسجد المبارك مولانا أمير المؤمنين 
السلطان الملك المظفر السلطان بايزيد بتاريخ شوال 
والسلطان بايزيد هذا من سلاطين آل عثمان وتولى 
السلطنة مابين عامى ١۸۸7هو‏ ۹1۸ه. ومن هذه 
العبارة نستطيع أن نعرف أن عمارة مسجد الجمعة الحالية 
مضى عليها الان ما يزيد على أربعة قرون ونصف. على 
أن مسجد الجمعة جدد عدة مرات أو أعيد بناؤه كما تذكر 
ذلك بعض المصادر. فقد جدد فى العهد العباسى على 
يد آمير المدينة عبد الصمد سنة ٠١١‏ ه وذلك فى خلافة 
أبى جعفر المنصور. 

ويصف لتا المطرى مسجد الجمعة فى القرن الثامن 
الهجرى فيقول» إنه مسجد صغير جا مبنى محاط 
بالحجارة قدر نصف المامة . 

ويعطينا السمهودى وصفا دقيقًا لمسجد الجمعة كما 
راه فى أوائل القرن العاشر للهجرة» فيقول : إنه عبارة عن 
طوله من الشمال إلى الجنوب )۲١(‏ ذراعًا وعرضه من 
الشرق إلى الغرب (٠١, ٩١(‏ ذراع . ويتكون من رواق 
بسقف مستوى» ينفتح فى الجهة الشمالية على رحبة عن 
طريق فوسين بينهما عمود فى المنتصف . ويضيف 
السمهودى فيقول : إن الذى جدد مسجد الجمعة من 
المسلمين غير العرب . 


۳۳٢ 


الجمعة ( مسجد بالمدينة المنورة ) 


ويستطرد السمهودى فى حديثه عن مسجد الجمعة 
فيقول: إن سقف المسجد قد خرب فجدده الخوأاجا 
شمس الدين قاوان. 

ويحدثنا السخاوى عن ترجمة حياة الخواجا شمس 
الدين» فيقول هو الخواجا محمد بن أحمد الشمسى 
المعروف باسم ابن قاوان» نزيل مكة» توقى فى سنة 
۹ه ودفن بالمعلاة بمكة . 

وقد ثبّت على حائط المسجد لوحان من الرخام نقش 
عليهما النص الاآتى : 

أمر ببناء هذا المسجد المبارك الجمعة مولانا: أمير 
المؤمنين السلطان الملك المظفر ( سليمان خان اين 
السلطان بايزيد» بتاريخ شوال سنة ) وقد حكم السلطان 
بایزید ما بین (۸۸7ه۹۱۸ه) ٹم جدد مسجد 
الجمعة فى القرن الرابع عشر للهجرة السيد حسن 
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الوصف المعمارى للمسجد: 


إيوان القبلة (۸) أمتار وعرضها )٤ , ١(‏ متر وارتفاعه 
(ه , ٥‏ )متر. وينقسم إيوان القبلة إلى ثلاثة أقسام بواسطة 
عقدين مدببين عموديين على حائط القبلة . ويغخطى 
الجزء المتوسط من إيوان القبلة وأمام المحراب» قبة تقوم 
على مقرنص فى كل ركن من أركان المربع الذى تحتها. 
وتقوم القبة على رقبة (نہ0)فتحت بها أربع نوافذ صغيرة 
معقودة بعفد نصف دائري . 

أما الرحبة التى يفتح عليها إيوان القبلة فتبلغ مساحتها 
(1×۸) آمتار وارتفاع سورها (۲) مترَا . 

ومن المرجح أن تكون عمارة المسجد الحالية من 
العصر العثمانى . 

وكان الرسول بچ يذهب إلى المصلى من الطريى 
العظمى ويرجع من طريى آخر ليسلم على أهل الطريقين 
ويقضى حاجة مَن له حاجة منها ويشهد البقاع ويظهر 
شعائر الإسلام » والطريق العظمى هى المعروفة بدرب 
السويقة والطريق 
الالحری غربى طريق 
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إطلاقاء وکان 
السمهودى أو من 


تكلم عن المسجد بإسهاب» وإن كان يتساءل عن أصل 


يتكون المسجد من إيوان للقبلة ورحبة» ويبلغ طول بناء المسجد فيقول : *« وعمارته الموجودة اليوم لا أدرى 


الحمعة ( مسحد. بالمدينة المنورة ) 


الحمل الحشرون 
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مسقط آفقى لمسجد الجمعة للمبنى الحالى 

لمن تنسب ١‏ (وفاء الوفا ۲/ ۸۳١‏ ) . 
ويشير السمهودى بعد ذلك إلى تجديد المسجد فى 
عهد السلطان المملوكى البحرى حسن بن قلاوون مدعمًا 


المدخل . « أمر بتجديد هذا المسجد المنسوب للتبى 
َيه بعد حرابه وذهابه (!) عز الدین د شيخ الحرم النبوى 
الشريف وڌلك فى أيام السلطان الملك الناصر حسن بن 
السلطان محمد بن قلاوون الصالحى » . 

ولقد كان ذلك التجدید قبل عام ٦١‏ ۷ه_/ ١٣۳١م‏ 
وهو تارج وفاة شيخ الحرم عز الدين ويتضح من ذلك 
النص أن المسجد لم تنله يد الإصلاح قبل ذلك» ولعل 
وجوده فى حالة خحربة كان داعبا لعدم الإشارة إليه فى 
كتايات المدينة المنورة . 

وقد أجريت إصلاحات بالمسجد فى عهد السلطان 
المملركى الجركسى إينال على يد بردبك المعماں 
وأضاف السمهودى أن برديك عمل منصة (دكة) خارج 
المسجد أمام الباب خحصصت لجلوس المبلغير وذلك 
عام 1١‏ ۸ه / ۷م 

ويقول إبراهيم رفعت : 

ورممه الأمير برديك المعمار سنة ١١۸ه.‏ فى دولة 


TA 


الأشرف إينال وأحدث سقَقَا خارج 
المسجد يجلس عليه المبلغون ومدرجًا 
خارجه على ميمنة الداخل من بابه يقوم 
عليه الخطيب أما المسجد الآن فإنه ذو 
قاب ثمانية ومبنى بناءً متنا بالاأجر 
الأسود والذى بجواره مسجد عثمان 
والمنزل ذو الرواشن الذى باليمين 
لأمین آفضدی بری شيخ الفراشين 
بالحجرة النبوية ولأحيه الشيخ حسين . 

ويرجع اللإنشاء العثمانى الحالى 
إلى عمارة السلطان عبد المجيد الأول 
/e¥¥ ۱100)‏ ۹ ۱٦م‏ ) وقد 
كان ذلك قبل عام ۱۲۹۸ ه/ ۱۸۵۲م وقد أشار إلى 
ذلك الإنشاء عبد القدوس الأنصارى وقراً النص التاريخى 
المحفور على لوح خشبى كان مثيكًا على حائط القبلة 
(غير موجود حالًا ) : 

بسملة ‏ إنما يعمر مساجد الله من امن بالله واليوم 
الآخر وأقام الصلاة وات تى الزكاة ولم يخش إلا الله فعسی 
أولثك أن يكونوا من المهتدين 4 [التوبة : 1۸] اللهم شغم 
الى فى مجدده السلطان عبد المجيد خان عز نصره۔ 

نم جدد بعد ذلك فى العصر السعودى» ولعل ذلك 
کان عام ٣۱۳۷ھ‏ / ۱۹٥۳‏ ٤م»‏ وهو تاریخ مسجل 
على ضلفتى الباب عن يمين الباب الاأوسط : 

بسم الله الرحمن الرحيم . وما توفيقى إلا بالله . النجار 
عطا ۷۳ ۹١۳(‏ _ ٤م‏ ) كذلك يوجد على الجزء العلوى 
من الاأبواب الجانبية بالواجهة الشمالية الأية الكريمة : 
الضلفة اليمنى ل بسم الله الرحمن السرحيم ) الضافة 
اليسرى ‏ ادخلوها بسلام أمنين € [الحجر: .]٤١‏ 

( مساجد فى السيرة النبوية _أ. د سعاد ماهر / ٥۲-٤١‏ ). 
٭ الجمل العشرون: 

من مصنات التراث الإسلامى فى علم الكيمياء . 

تأليف : جابر بن حيان . 


الجمل فى مختصر نهاية الأمل ( فى المنطق ) 


يشتمل على عشرين مقالة فى الكيمياء كل مقالة تبدا 
ديا جة حاصة . 

أوله : الحمد لله حق حمده وصلواته على خيرته من 
علقه محمد وآله . الحمد لله الذى ملكنا فعلا وتبارك ريثا 


عز وجل وصلى الله على نبيه خاتم الرسل وعلى اله 
وسلمء إنما يجب أن تعلم أولاً أنا ... صادقون فى هذه 
المقالات عن جميع ما نذكره منها ... وئم ليعلم التاظر 


فی هذه الکتب آنه يجب أن يكون قد تمهر فى جميع 
الكتب الصنعوية الموازينية» وهى كتاب النظر» وكتاب 
العين وكتاب الصفوة وكتاب ميدان العقل وكتاب المزاح 
وكتاب الطبيعة الخامسة فقط . .. واعلم أن ليس فى 
الكتب فى الصتعة حأاصة» و جمیع لاوم امتا فی 
جمیع کتبنا : : كالمائةء والائنى عشرء والسبعين»› و 
یجری مجراها ... إلخ 

وأحره : فليكن الآن أخر هذه المقالة» وتمام هذه 
المقالات بحمد الله ومته . 

نسخة بقلم نسخ جميل» تمت كتابة فى بلدة تبريز 
سنة 1۸۸ ومسطرتها ۱۷ سطرًا.۔ ۱۱ × ۱۷سم. 

( ضمن مجموعة من ص 0٤0-۳۸۹‏ ). 

[ مكتبة بروسة حسین چلبى ٠١‏ ]. 

( فهرس الم خطوطات المصورةء معهد المخطوطات العربية . 
ج٣‏ العلوم ق٤‏ الكيمياء والطبيعيات - وضع فؤاد سيد. القاهرة 
(TT FY 4۹۹‏ 
# الجمل فى مختصر نهاية الأمل ( فى المنطق ): 

الجمل فى مختصر نهاية الأمل ( فى المنطق ): وهو 
جمل القواعد لأفضل الدين محمد بن ناماور ( بن عبد 
الملك ) الخرنجى الشافعى المتوفى سنة ٤‏ أربع 
وعشرين وستمائة ٠٠٤٦١‏ ذكر فيه أنه صتفه لجمع من 
كبار العلماء من إخوانه» فقال هذه جمل تنضبط بها 
قواعد المنطق وأحكامه. وشرحه الشهاب أبو جعفر 
أحمد بن أحمد بن عبد الرحمن المعروف بابن الأستاذ 
التدرومى التلمسانى شرحا ممزوجا وسماه كفاية العمل 


الجمل ( قى الحو ) 


أوله : اللحمد لله الذى فضل ذوى العقل ... إلخ. ونظمه 
١‏ اثنتين وأربعين وثمانمائة ) ثم إن الشيخ برهان الدين 


إبراهيم بن عمر البقاعى هذب ذلك المنظوم وحرره وفرع 


فى ثالث عشر رجب سنة ۸٦١‏ [حدى وستين وثمانمائة 
أوله : الحمد له على ما أتعما ... إلخ. 

( شف الظون ٠٠١ /١‏ ). 
٭ الجمل إ قى النحو ): 

الجمل ‏ فى النحو ): للأديب الفاضل حسين بن 
أحمد المعروف بابن خالويه النحوى الهمدانى المتوفى 
سنة ١‏ ۳۷ سبعين وتلثماثة . 

( کشف الظتون ٠٠١۲ /١‏ ). 
٭ الحمل ( فى النجو): 

الجمل ( فى النحو ): للشيخ عبد القاهر بن عبد 
الرحمن الجرجانى المتوفى سنة ٤۷٤‏ أربع وسبعين 
وأربعمائة وهو مختصر يقال له الجرجانية أيضا على 
حمسة فصول . الأول فى المقدمات الثانى فى عوامل 
الأفعال» الشالث فى عوامل الحروف» الرابح فى عوامل 
الأسماءء الخامس فى أشياء منفردة . 

أوله : الحمد لله حمد الشاكرين ... إلخ . وله شروح : 
منها شرح أبى محمد عبد الله بن أحمد بن الخشاب 
البخدادى الننحوى المتوفى سنة 01۷ سبع وستين 
وحمسمائة سماه المرتجل وترك أبوابا من وسط الكتاب 
ولم يتكلم عليها. وشرح آبی محمد عبد الله بن محمد 
المعروف بابن السيد البطليوسى المتوفی سنا إحدی 
وعشرين وخمسمائة . وشرح أبى الحسن على بن محمد 
المعروف بابن خحروف الحضرمى النحوى المتوفى سنة 
۹ تسع وستمائة . وشرح أحمد بن عبد المؤمن 
الشريشى المتوفى سنة 11١‏ ست عشرة وستمائة (1۹۹) 
وله تقييد عليه غير هذا الشرح . 

وشرح أبى عبد الله محمد بن جعفر الأنصسارى 
البلنسى المتوفى بمرسيه سنة 0۸٦‏ ست ولمانين 


| ۳۳۹ | 


— 


الجمل ( فى الحو ) 


وخمسمائة . وشرح محمد بن على الغرناطى المتوفى سنة 
٩۵‏ حمس عشرة و سبعمائة . 

وشرح أبى الحسن على بن حسين الباقولى وكان حي 
فی سنه ۵ خمس وئلاثين وخمسمائة وسماأه الجواهر 
فى شرح جمل عبد القاهر. ومنها شروح ثلاثة لابى 
الحسن على بن مؤمن بن عصفور النحوى المتوفى سنة 
۹ تسع وستین و ستمائة وشرح عمر بن عبد المجيد 
الرندى. وشح ی الحسر على بن راهيم یم الانصاری 


سماه الحلل ‏ 


تسع وسبعمائة . ال" الحمد لل الذى خلق الإنسان 
وعلمه البيان ... إلخ ذكر فيه أنه أكثر وضوحا من شرحى 
مصنفه وشرح ابن الخشاب وفرع بدمشی فی جمادی 


الألحرة سنة 1۹٩‏ حمس وتسعين وستمائة . 

ومنها شرح مسمى بالإيجاز أوله الله أحمد على توالى 
نعمه ... إلخ. 

( كشف الظنون ٦١۳ 1٠۲ /١‏ ). 
# الجمل ( فى النحو): 

قال حأجى خليفة : 

الجمل ( فى النحو ): للشيخ أبى الققاسم عبد 


الرحمن بن إسحاق الزجاجی النحوی المتوفی سنة ۳۳۹ 
تسع ونلاانين وتلثمائة وهو كتاب نافع مقيد لولاا طوله 
بكثرة الأمثلة فالوا هو من الكتب المباركة لم يشتخل به 
أحد إلا انتفع به ويقال إنه ألفه بمكة المكرمة كان إذا فرغ 
من باب طاف أسبوعا ودعا الله سبحانه وتعالی أن يغفر له 
وأن نفع به قارئه . وله شروح أحسنها شرح الأستاذ: أبى 
محمد عبد الله بن السيد البطليوسى المتوفى سنة 0۲١‏ 


إحدى وعشرين وحمسمائة سماه إصلاح الخلل الواقع 
فى الجمل وهو كبير فى مجلد ضخم أوله : البحمد لله 
الذى لم يتخذ ولدا... إلخ. ذكر فيه أن الزجاجى قد نزع 


فيه المنزع الجميل فإنه حذف الفضول واخحتصر الطويل 
غیر آنه قد أفرط فی الإیجاز فتجده فى كثير من كلامه 
بعيد الإشارة فرأى أن ينبه على أغلاطه والمختل من كلامه 
نم نشی بالكلام فی أبياته وما بحصره من أسماء قائلىھا 
وذكر ما يتصل بالشاهد من بعده أو من قبله وسماه الحلل 
فى شرح أبيات الجمل وهو أصغر من الشرح حجما 
أوله : الحمد لله الذى علمنا مالم نكن نعلم ... إلخ. 
النبحوى المتوفى سنة - آربع وخمسين وأربعمائة 
وعلی هذا لش رد لابن ال الخشاب عبد الله بن أحمد 
وحمسمائة . 

وشرح أبى على الحسين بن عبد العزيز الفهرى 
المتوفى سنة ٦۷‏ سبع وستين وخمسمائة وله شرح أصغر 
منه. ( قلت: قال السيوطى فى طبقات النحاة أف 
شرحين على الجمل کبیرا وصغی را انتهی ولا أدرى أن 
هذين الشرحين على أى جمل ). 

وشرح ایی القاسم عبد الرحمن بن عبد الله السهيلى 
المتوفى سنة ۸۱ احدی ونمانين وحمسمائة ولم يتم 
العريف المتوفى بطليطلة سنة ۳۹١‏ تسعين وثلثمائة . 

وشرح آبى إسحاق إبراهيم بن آحمد الغافقى المتوفى 
سنة ۷٠١‏ عشر وسبعمائة وهو شرح كبير. 

وسرح ابی اللحجاج بوسف بن سليمان المعروف 
بالاعلم الشنثمرى الننحوى المتوفى سنة ٤۷٦‏ ست 
وسبعين وأربعمائة وله شرح أبياته أيضا. 
الأندلسى المتوفى سنة ٤١١‏ إحدى وثلائين وأربعمائة . 

وشرح محمد بن على الشامى الغرناطى المتوفى سنة 
٥۵‏ حمس عشرة وسبعمائة ]۷٠١[‏ . 


الجمل اللازم محر فتها 


العصمل ( وقعة۔) ٦۴ه‏ 


وشرح على بن قاسم ابن الدقاق الإشبيلى المتوفى 
نة ۵ ١‏ حمس وستمائة . 

وشرح آبى الحسن على بن أحمد بن باذش الغرناطى 
النحوى المتوفى سنة 0۲۸ تمان وعشرين وخمسمائة. 

وشرح على بن محمد بن الصائغ الكنانى المتوفى سنة 
٩‏ ثمانین وستماته . 

وشرح قاسم بن محمد الواسطی وشرح آبی عبد اله 
محمد بن على بن حميدة الحلبى المتوفى سنة 00٥١‏ 
حمسين وخمسمائة . 

وسرح حلف بن فتح القيسى المتوفى سنة ٤١٤‏ أربع 

ومن شروح أبياته وشواهده شرح على بن عبد الله 
الوهرانى المتوفى سنة 11١‏ خمس عشرة وستمائة . 

وشرح الشواهد لأبى العلاء أحمد بن عبد الله المعرى 
المتوفى سنة ٤٤۹‏ تسع وأربعين وأربعمائة ولم يتم وسماه 
عون الجمل . 

وشرح أيياته لأبى العباس أحمد بن عبد الجليل 
التدمرى المتوقى سنة ۵0٥۵‏ حمس وخمسماثه. 
النحوى المتوفى سنة VT‏ اننتین وسسن وسعماتة وهو 
شرح الشواهد أيضا. ومن الحواشى عليه تعليقة أبى 
موسى عيسى بن عبد العزيز الجزولى النحوى المتوفى 
سنة ٦۷۷‏ سبع وسبعين وستماثه . 

( كشف الظتون ٠٠١_1١۴ /١‏ ). 
# الجمل اللازم معرفتها: 

تأليف : محمد بن على بن الحسن» المعمروف 
بالحكيم الترمدى؛ ت نحو ١۲٣ھ‏ / نحو ۹۲۲م . 

نسخة فى المكتبة الوطنية بباريس» برقم 0٠1۸‏ 
كتبت فى القرن الخامس للهجرة/ ق ١١‏ م. وعنها د سیخه 
مصورة فی دار الکتب برقم ۲۱۸۱۷ ب ( فهرست 


المخطوطات التى اقتتتها الدار من سنة ۱۹۳۲ - ١٥1۹ء‏ 
(Yo f‏ 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم - كوركيس 
عوأده .)١١١ ١١۹1۶۵ /١‏ 
+ الجمل ( وقعة.) ١٣ه.:‏ 

| قعة الجمل المشهورة كانت بين على بن أبى طالب 
عليه السلام وأصحابه من جهة وبين عائشة آم المؤمتين 
وطلحة والزبير وأصحابهم من ناحية آخرى» وجرت فى 
موضع قرب البصرة يقال له الزاوية وكانت سنة ١‏ لأهجرة 
(من كتاب عيون الأحبار / 4۲( 

ذلك أنه بعد مقتل عثمان رضى الله عنه تنازع الناس 
فيمن يتولى الخلافة » فانتخب الأ كثرون علبًاء وبایعوه› 
وبقى نفر من الصحابة وبنو أمية لم يبايعوه. وحقق على 
رضى الله عنه مقتل علمان فلم يتوصل إلى معرفة 
القاتلين . وخرج إلى الكوفة وجعلها مقر خلافقه .. 
وإتهمه بنو أمية - ورأسهم معاوية وطلحة والزبير - بتهاونه 
فى إظهار القاتل . وظنوا أن قتله كان عن رغبة منه . فامتنم 
معاوية بالشام عن مبايعته وتبعه آهل بيته وجند الشام . 
وخحرج طلحة والزبير إلى مكة وقابلا السيدة عائشة› 
وكانت فى الحج» وحرّضاها على الأحذ بثأر عثمان 
ومحاربة على . فخرجت معهما فی جیش استولی على 
البصرة وانضم إليهم أهلها . فسار إليهم على فى أهل 
الكوفة وحأربهم › وكانت السيدة عائشة على جمل جل 
هود جه بصمائح من الحديد . فقتل دون الجمل مثات من 
الناس» ثم عقر وانهزم أصحاب الجمل» وقتل طلحة 
وكذلك الزبير عند منصرفه إلى المدينةء وأرسل على 
السيدة عائشة مكرّمة إلى المدينة . 

( من كتاب عيون الاخحبار - الحرب والفروسية لابن فتيبة / ٤۲‏ › 
وتاريخ مصر إلى الفتح العثمانى -عمر الإسكندرى وآ. ج 
سمّدج . انظر أيضا العقد الفريد لابن عبد ربه- بتحقيق محمد 
سعيد العريان ۸۷-۷١ /١‏ والفخرى فى الأداب السلطانية والدول 


الجملى 


جمهرة أشعار العرب 


راجعها ونقحها محمد عوض بك والأستاذ الشيخ على الجارم / ۸١‏ 
.CAS_‏ 
» الجملى: 
آشرنا ليها فى مادة « آداب الكل ۲( ۱۶/ ۲۱١‏ ). 

والجملئٌ : هر الذى لخشيته من تنقيط المرق على 
آثوابه یمد رقبته» ویتطاول إلى دام کالجمل حتی ینقط ما 
يقطرٌ من فيه على المائدة أو المتزر. 

( رسالة آداب المؤاكلة للشيخ بدر الدين محمد الغزى ‏ حققها 
د. عمر موسی باشا/ ۲۷). 
٭« جمهرة أشعار العرب: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الأدب . 

لمحمد بن أبی الخطاب القرشی »۰ آبی زید المتوفی 
سنة ٠۷١‏ ه/ ١۷۸م.‏ يقول عنه الدكتور المراغى : وهو 
راوية مخمور لم ينل حظ غيره من الرواة المصنفين 
للمجموعات الشعرية شهرة وذيوع صيت» ولذلك فقد 
اخحتلف فى تحديد الفترة التى عاشهاء وحدث خلط فى 
أسماء بعض من روى عنهم . 

ومن مرجحات تأخر تصنيف هذه المجموعة الشعرية 
عن سابقتها المعلقات والمفضليات والأصمعيات . أن 
الدارسين والعلماء يروتها خير متمم لسابقاتها تلك» إذ 
تتضمن مثل السابقات نماذح جيدة وكاملة من قصائد 
الجاهلية وصدر الإسلام» وفيها ما لم تتضمنه سابقاتها 
ولا دواوين الشعراء من القصائد الشهيرة الجيدة. 

هذا بالإضافة إلى طريقة آبی زید فی تصنيفهاء إذ 
يختلف عن الضبى والأصمحى منهجًاء وترتيبًا» واختياا 
ونصوصًاء كما أنه يفترق عنهم فى أنه كتب مقدمة 
لمجموعته غير قصيرة» وإن كانت هذه المقدمة تجمع 
بين الغث والسمين » والصواب والخطأًء إذ نسب شعرا 
إلى سيدنا ادم ونسب شعرا إلى إبليس وإلى العمالقة 
وإلى الشياطين » ولكنه مع ذلك قدم فصولا لها أهميتها 
رغم قصرها» ذكر فيها شيشا من أخبار كبار الشعراء فى 
الجاهلية كزهير والنابغة ولبيد والأعشى وعمرو بن كلثوم» 


وطرفة . كما يورد أخبار عن الأعراب وبعض ملوك بنى 
أمية . 

وقد قسم القرشى مجموعته المختارة أقسامًا سبعة» 
کل فسم منھا یتضمن بعض قصائد یحمل کل منھا اسما 
خاصا. 

القسم الأول سماه: «المعلقات» ويتضمن قصائد كل 
من أمرىء القيس » وزهير» والنابغة» والأعشى » ولبيد» 
وعنترة . 

والقسم الثشانى سمأه: ١‏ المجمهرات » ومعناها 
المحكمة السّبك» نسبة إلى وصف الناقة الققوية 
بالمجمهرةء ويشتمل هذا القسم على قصائد لعبيد بن 
الأإرص» وعدی بن رید وبشر بن آبی خازم» وأميه ٹن 
آبی الصلت» وخداش بن زهير» والنمر بن تولب . 

والقسم الفالث سماه: « المتتقيات ٠‏ وهى قصائد 
انتقاها لكل من المسيّب بن علس» والمرقش الأصغرء 
والمتلمس » وعروة بن الورد» والمهلهل بن ربيعةء ودرَيد 
ابن الصمة» والمتنخل بن عويمر الهذلى . 

والقسم الرابع سماه: ١‏ المُّذهَّبات » وضمُّنه قصائد 
لكل من حسان بن ثابت وعبد الله بن رواحة» ومالك بن 
العجلان» وقيس بن الخطيم» وأحيحة بن الجلاح» وأآبى 
قيس بن الأسلت› وعمرو بن امرئ القيس . 

والقسم الخامس وسماه: ١‏ أصحاب المراڻى ). جاء 
فيه بسبع فصائد جيدة من المراثى المشهورة مشل عينية 
أبى ذؤيب الهذلى ويائية مالك بن الريب التى يرثى بها 
نشسه» وعينية متمم بن نويرة» وقصيدة لذى جدن 
الحميرى يرڻى فيها دولة حمير» وأخرى لمحمد بن كعب 
الغضوى يرثى فيها أخاه» ومرثية لأعشى باهلة فى أخيه 
أيضاء ثم مرثية لأئى زيد الطائى فى أخيه الجُلاح . 

والقسم السادس سماه: ١‏ أصحاب المشوبات » وقد 
يقصد بها ما شابها شىء من الكفر مع الإسلام» مثل رائية 
النابعة الجعدى ٠‏ ولامية كعب بن زهير» ولامية القطامى› 
ولامية للحطيئة » وقصيدة زايية للشمَّاخ» ورائية لعمرو بن 


جمهرة أشعار المرب 


أحمر» وأخرى لتميم بن مقبل العامرى . 

أما المجموعة السابعة والأحيرة فقد سماها « أصحاب 
الملحمات ۲( آی الى تلاحمت أجزاؤها) وتتضمن سبع 
قصائد مشهورة لسبعة من القحول هم : الفرزدق» وجرير. 
والأحطل » والراعى» وذو الرْمُة» والكميت» والطرسًا- 
ابن حکیم . 

وإذا كان لبعض هذه التسميات معنى مقنح 
كالمعلقات والمرائى والمشوبات» فإن بقية التسميات قد 
تکون مجرد تسمیات یتم بها التميیز والتفریق بين كل منها 
وغيرها» وربما كانت هذه التسميات مألوفة قبل تصنيف 
هذه المجموعة وأثناءه» فاتخذها أبو زيد القرشى عناوين 
يندرح تحت كل منها ما يلائمه ويوافق معناه من 
القصائد . 

( دراسات فى المكتبة العربية / ۱۱۷ .)۱١۹-‏ 

نشرت آول مرة فى مصر بمطبعة بولاق سنة ۸١۳١ه»‏ 
۰ء,م؛ ثم تلتھا طبعات أخری» كان اخرهاعام 
۷ بعناية على محمد البجاوی وهی فى مجلدين 
بستغرقان نحو ألف صفحة ءطبعت المختارات ثانية فى 
مصر سنة ١١١١‏ / ١١۱۹م‏ ثم فى المطبعة الخيرية 
سنة ۱۹۲٩‏ م» وآخیرا فی بیروت» دار صادر سلة ۱۹٩۳‏ 
فى شروح موجزة . ( مصادر التراث العربى / ٩٤‏ ). 

أما عن المخطوطات فتوجد نسخة من مخطوطه بدار 
الكتب الظاهرية . 

الرقم ۳۲۲ . 

يقول واضعا الفهرس : 

نسخة سيثة مليئة بالأحطاء» واللاسخ جاهل لا يفرق 
أحياتا بين الشعر والشر وخطه سىء ناقصة من أولها تبداً 
من الصفحة ٠٤‏ من مطبوعة بولاق . وهى خحالية من 
الشروح التى نجدها فى المطبوعة وهى تزيد على 
المطبوعة قصيدة لامر القيس فى أكثر من خمسين بيتا 


مطلعها : 


ألا عم صباحا أيها الطلل البالى 
وهل يعمن من كان بالعمصر الخالى 
وتو جد نسخة أخحرى . 
الرقم 10 . 
وأيامهم وبعض أخبار البراق . 
أولها : « وقال تعالى : $ واشال القرية التى كنا فبها) 
[يوسف : 1۲ یعنی آهل المرية. وفال الأنصارى . 


نحن ہما عندانا وآنت بما 

دك راض والسرآی مختلف › 
أخرها : ( معلقة طرفة دون شرح آنحرها ): 
ستبدى لك الأيام ما كنت جاهلاً 

وأتيك بسالأخبسار من لم سرد 
ويأتيك بالاأنياء من لم تبع له 


بتاشاولم تضرب له خد موعد 

هذه الأوراق مضطربة الترتيب ضمن مجموع كتب 
سنه ۲۸۵ ١‏ ھے. 

فهى من نسخة حديثة . رؤوس العبارات والعناوين 
بالحمرة. 

( فهرس الظاهرية ۱/ ۱0۸۔١١١‏ ). 

كما توجد نسخة فى المتحف العراقى برقم ١٠١۸‏ 
کتبت سنة ۸۲۷ه/ ۳٩٤۱م‏ فی آخرها قصائد لعدی بن 
زيد وابن معد وعلقمة . 

وتوجد نسخة آخری برقم /۲۷۹۰٩‏ ۳ كتبها عبد على 
ابن محمد بن فضل الجزائری سنة ۱۱۳۱١ه/‏ ۱۷۹۸م._ 

طبعت أكثر من مرة اخرها بتحقيق د. محمد على 
الهاشمی . 

وقد ذكرت وفاة المؤلف أبى زيد القرشى فى حدود 
سنة ١ ١‏ ٤ه‏ وجاء هذا الإيضاح فى الهامش : 

ذكرت المصادر وفاة المؤلف سنة ١۷١ه/‏ ٦۷۸7م‏ 
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سے 


جمهرة الأمثال 


وحسب ما انتهت إليه دراسىة د. نورى القيس إن وفاته 
کانت فی حدود سنه ۰ھ بعد اطلاعه على أشعار 
الجمهرة التى تمثل عصرا نقديًا متميزا فى اختيار القصائد 
وتسمية الكتاب بعد أن لفت مجموعة من الكتب فى 
نهاية القرن الثالث الهجرى وحملت هذه التسمية مثل 
جمهرة اللغة لابن درید المتوفى ١١۳۲ه.‏ وجمهرة الأمثال 
للعسكرى المتوفى ١۳۹ه‏ وجمهرة الأنساب لابن حزم 
المتوفى ٤٥١‏ ه وقد رجحنا الرآى الاأحير فى تثبيت وفاته 
(مخطوطات الدب | ۳7( 

( دراسات فى المكتبة العربية وتدوين التراث د. محمود 
أحمد حسن المراغی / ۱۱۸ ١۹‏ ومصسادر التراث العربى د. 
عمر الدقاق / ٠ ٤ - ٤۹‏ وفهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . 
الأدب - وضعه رياض عبد الحميد مرادء وياسين محمد السواس 
/١‏ 9۸ ١١٠١ء‏ ومخطوطات الأذدب فى المتحف العراقى _ أسامة 
ناصر النقشبندى وظمیاء محمد عباس / ١۳١١‏ ). 
+ جمهرة الأمثال: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الأذب . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

. ٤٠۹۰ الرقم‎ 

لحسن بن عبد الله بن سهل العسكرى النحوى أبى 
هلال المتوفی بعد ستۀ ۳۹۵ / ۵م ( ترجمته فی 
بروكلمانء والأعلام ۲/ ١٠١۲ء‏ ومعجم المؤلفين |١‏ 
°{ 

أوله : « ومعناه تمسك بإخاء من يتمسك بإخائك وشر 
الئاس محبة» وألأمهم إخاء من يرى لنفسه من الحق ما لا 
تری علیها مثله . وقیل خل سبیل من وهی سقاژه» وقال 


لبيد : 
ولخير واصل خلَّة صرامها ٠...‏ 


اخحزه: ( من الباب التاسع والعشرين فيما جاء من 


الأمثال على حرف الياء) : 


الام وأعطى واللئيم مجاورى 
له مثل مسالى لا يلام ولا يعطى 
ياعجبامن هة الفليقه 
هل تعْلبْن القوياء الريقة 
وقال تغلب» أى وتغلب القوباء الريقة فتذهب بها 
وهى رقيقة » والقوباء غليظة شديدة» ,. 

نسخه جيدة وحرفها مشکول شکلا تامُا» رؤوس 
العبارات بحرف أكبر من حروف الكلمات الاتحرى . ) 

وهى نسخة ناقصة من أولها تنقص حوالى ٠‏ ورقة 
فهى تبدأ بالصفحة ٤۹‏ من المطبس. عند المثل ۲۳ 
قولهم إنما يضن بالضنين ويبدو أن محققى المطبوعة لم 
يريا هذه النسخة ( مخطوطات الظاهرية ,)١١١ ء۱١٠١ /١‏ 

كمايوجد مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية 
بالسليمانية فى العراق وبیانه كمايلى : 

أوله : الحمد لله حمد الشاكرين وأشهد بوحدانيته 
شهادة العارفين وأقر بإحسانه فى إيضاح السبيل وإقامة 
الدليل ... إلخ). 

آخره: ( قال بو هلال رضى الله عه تم ما أشرطنا 
إبرازه فى الكتاب ونحن نسآل الله تعالی الانتفاع به ) . 

تاسيخه: شرف الدين بن الحسن بن عبد الله بن 
المهدى بن أحمد بن القاسم . 

نسخە / ۷ه خطه نسخ ورقه خحفیف أصفر. 

جلده مز خرف آسود . 

ت / ۸۹ 

( قهرس السليمانية /١‏ ١٦۳۷ء‏ ۳۷۷) , 

طبعات الكتاب : 

۱ - طبع فی بمبای سنة ۷١۳١ه..‏ نشره میرزا محمد 
الشيرازى سئة ۲ھ۔. ۱۹۱۷ب ۳۳٣۳۷‏ ج . (الأعراب 
الرواة/ ۳۲۹ ). 

۲ - طبع بمطبعة المدنی ۱۳۸٤‏ ه/ ۱۹۱٤‏ بتسحقيق 


جمهرة الأتساب 


محمد آبى الفضل إبراهيم وعبد المجيد قطامش . 

.) ١١٠١ /١ مخطوط الظاعرية‎ ( 

۳ - النسخة التى عندى طبع دار الكتب العلمية. 
بیروت ۱٤۰٩۸‏ ه- ۱۹۸۸م ضبطه وکت هوامشه ونسقه 
د. أحمد عبد السلام. خرح أحاديشه أبو هاجر محمد 
سعید بن بسیونی زغلول . وهو فى جزءين» يقع الجزء 
الأول فى ٤۸١‏ صفحة» والشانى فى ۳۲۹ صفحة 
والفهارس العامة من 2۷0٥_۳٤۳‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الأدب - وضعه 
رياض عبد الحميد مرأد» وياسين محمد السواس!/ ١٠٠١ء‏ 
١‏ وفيه وفاة المؤلف بعد سنة ١۹٣هے»‏ وفهرس مخطوطات 
محتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية - إعداد محمود أحمد محمد 
۳۷١ /۱‏ ۷۷ . انظر أيضا كف الظنون ٠٠١ /١‏ ). 
# جحمهرة الأنساب: ) 

يرد اسم هذا الكتاب فى المصادر تحت عنوان جمهرة 
الأتساتب» وجمهرة اللسب. وجمهرة أنساب العرب» 
وهذا الآحير هو الذى عندى طبع دار المعارف رقم 
الإیداع ۱۹۸۲ . قال عنه حاجى خايفة : 

جمهرة الألساب : لابی محمد على ين حرم الظاهرى 
المقوفى سنة ٤۵٦‏ ست وخمسين وأربعمائة . ولأنى 
محمد هشام بن محمد بن السائب الکلبی المتوفي ٠١٤‏ 
أربع ومائتين . ولأبى الفرج على بن الحسين الأصبهسانى 
المتوفى سنة ۳١٠١‏ ست وخمسين وثلثمائة . (كشف /١‏ 
۵( 

وعن كتاب ابن السائب الكلبى يقول الأستاذ أحمد 
زكى وقد شار إليه باسم كتاب جمهرة النسب : 

هذا الكتاب قد سارت بذكره الركبان» وعليه تعويل 
أهل العلم بالأنساب» بل هو الذى خحلد لمؤلفنا صيتا لا 
تمحوه الأيام. ومع ذلك کله فلم يبق منه سوى قطعة 
صغيرة تتأف من ١۳‏ ورقة. وهی محفوظة فى دار الكتب 
العابة بمدیتة باریسء بخ کوفی م یو ی ل ر 
فى أواحر القرن الثانى من الهجرة . آفرأيت كيف تناولت 


العوادى ذلك الكتاب البديع النذى هو المصدر الوحيد 
کن کن کت فی فس مر مثل ابن حزم الظاهرى 
الأندلسى وغيره ممن أتى بعده من الشيوخ المحققين 
والعلماء الراسخين؟ . 

نعم إلسه يسوجد منه فى خزائن لونسدرة بعض 
مخطوطات» ولكنها كلها سقيمة عديمة القيمة» حتى 
ذلك الذى يعتبره العلماء منقولا عن النسخة المحفوظة 
فى قصر 'لإسكوريال بالقرب من مدريد عاصمة إسبانيا . 

وقد إهتم العلماء المستشرقون بذلك الكتاب البافى 
فی أرض الأندلس فرحل رجل من أفاضلهم ( وهو العلامة 
بكر ٩. 1. Beker‏ ) لیتوفر بنقسه على نسخه» وليهتم 
بطبعه بما يستحقه من العناية والإتقان . ولكنه بعد أن 
أنضيٰ ركاب الطلب» وتجشم ما تجشم من التعب» 
رضى من الغنيمة بالهرب . لأنه تحقق أن الكتاب ليس 
لابن الكلبى» وأنه فوق ذلك مبتور ومشحون بالاأغاليط 
الت یرتکبها الناسخون المساخحون فتتراکب كظلمات 
بعضها فوق بعض . وقرر آنه ليس فى الإمكان استخدامه 
للطبع على أی وجه کان لانه عبارة عن خلاصة وجيزة 
جدًا لكتاب الجمهرة» الذى ما زال العلماء يقتصون أثرهء 
ویتعصول خبره . 

على أن ياقوتا الحموى قد اختصر الجمهرة فى كتاب 
سمساه ١‏ المقتضب من كتاب جمهرة اللسب » وذياك 
المختصرٌ حفظت لنا الأيام منه نسخة مخطوطة فى دار 
الكتب المصرية بالقاهرة . لكنها تطاير مدادها الآن فى 
كثير من المواضع» كما أن الرطوبة قد ذهبت بجزء عظيم 
من سطورها ومن كلماتهاء خصوصا فى أسفل 
الصفحات ( كتاب الأصنام/ .)١١ ١۲١‏ 

أما عن كتاب ابن حزم الذى ذكره صاحب كشف 
الظنون فيقول الأستاذ عبد السلام هارون فى مقدمته القيمة 
لكتاب ‏ جمهرة أنساب العرب » لاين حزم : 

تعد جمهرة نساب العرب» من أوسع كتب النسب 
وأحفلها وأدقهاء مع الإيجاز والاستيعاب . فقد أتيحت 


جمهرة الأنساب 


کہ اہ 


ل 


لابن حزم فرصة الاطلاع على ما سبقه من كتب الأنساب 
والرجال والتاريخ والتراجم ونحوهاء فاستطاع أن يعتصرها 
جميعًا ليستخلص منها هذه الصورة المتكاملة المترابطة› 
التى امتازت بذكر الرجال والصحابة» والأشراف من أل 
الرسول وذراريهم» والخلفاء وأبناء الخلفاء والوجوه من 
أصحاب السلطان والولايات وأنسالهم . 

ولم ينس فى ذلك أن يشير إلى أهم الألحداث 
التاريخية والقبّلية والأدبية» وأيام المرب والمشهور من 
أمشالها وأنبائهاء مع التحقيق فى ذلك كله؛ وبيان 
الخلاف فيه» مح الحكم الصادق . 

وبذلك نأى بكتابه عن الجفاف واليبوسة التى يعانيها 
الناظر فى كتب الأنساب ويسر لقارئه أن يواصل القراءة 
فى متابعة وانبساط » واستزادة من المعارف التاريخية 
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الصفحة الأولى من النسخة المحفوظة بدار الكتب المصرية 

برقم ۱۹ ش تاریخ 


وشیء آخر تمتاز به جمهرة ابن حزم» وهو ما حاوله 
صاحبنا فى دفة والتزام من عقد الصلة بين القبائل العربية 
النازحة إلى الأندلس والمغرب وبيوتات الحكم والولاية 
والسلطان منهم » وبين أجذامها وأصولها المشرقية التى 
انحدرت منها وانسابت متشعبة فى بلادها الجديدة» 
كلما عنت له مناسبة. ولم يغقل مع ذلك بيان المدن 
والمساكن التى تجمهرت فيها تلك الجاليات وتکائرت . 
وحفظ لنا بذلك أسماء تلك البلدان وتعليل تسمياتها 
أحياتًا . فهو يعد وثيقة هامة فى هذه التاحية. 

ثم رأى ابن حزم أن هذا المهيع البسيط من الأنساب 
محتاج إلى تجميع موجز مختصرء فطرأت له فكرة 
تلخيص لهذا النسب عقب بها على هذا البسط ( انظر 
الجمهرة ص ٠.) ٤141 ٤٦۳‏ ليسهل الوقوف على 
اتصال بعضها ببعض » وتشعب بعضها من بعض » يقرب 
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لکلب 


الصفحة الاأخيرة من هذه النسخة 


EEN 


جمهرة الأنساب 


حفظ ذلك على من أراده الجمهرة/ ٤٦۳‏ )., 

وعقّب بعده بالكلام على مفاخرة عدنان وقحطان 
(الجمهرة/ )٤۹١ ٤۸۷‏ وهما الجذمان الكبيران 
لجميع قبائل العرب› إذ كان الجدم اثالث وهو 
قضاعة» مختلقا فيه» فمرة يتسب إلى عدنان» ومرة 
ينسب إلى قحطان» وليس يرجع العرب إلى غير هؤلاء 
العلاية . 

ويتتهى ابن حزم فى خاتمة هذا الفصل بإظهار فضل 
العدنانيين على القحطانيين . 

ونجد بعد هذا الفصل فصلا اخر فى ديانات العرب 
وأصنامها ( الجمهرة/ ٤۹٤ ٤۹١‏ ) وهو ساقط من 
بعض النسخ » ويبدو أن أحد الناسخين قد آلحقه فى هذا 
المموضع من الكتاب› آو أن ابن حزم جعله كذلك فى 
إحدى نسحه» كما لحظناه يصنع ذلك فی بعض تاليفه . 

ثم يتصل الكلام بوثيقة هامة لابن حزم فى جمهرة 
النسب من العرب عن أنساب هؤلاء القوم» وهو المرجع 
الذى اعتمد عليه من بعد الإمام المؤرخ عبد الرحمن بن 
حلدون (۷۳۲- ۸٩۸‏ ) في تاريخه «العبرء ودیوال 
المبتدأ والخير» فى آيام العرب والعجم والبرير» ومن 
عاصرهم من دوې الاطان اللأكبر كما اعترف بذلك 
الالحذ فی كتابه. 

ثم عرض ابن حزم ليان نسب أسرة بنى قسى 
المولدة» التى تنتمى إلى أصل إسباتى . وهذا الفصل مما 
يمتاز به هذا الكتاب أيضا. 

وميزة أخرى تتجلى بعد ذلك في ذكر ابن حزم لنسب 
بنی إ[سرائیل ( ص ٥٠۲ ٤۹٥‏ ) وقد أفادته خبرته 
الصادقة» ودراسته الدقيقة للتوراةء فى تلخيص هذا 
اللسب بما يستدعى الإعجاب» ويسترعى النظر. 

IRIE‏ لأنساب 
ربذلك یکن هذا الکتاں وذ دة حامعة لأنساب العرب 


ومن لاذ بالعرب واتصل بهم فى هذه الفترة الأصيلة من 
دياهم . 

هذامع الإيجاز الكاملء وحذف المضول . 
والاستيعاب الشامل › والتحقيق الدقيق . 

مخطوطات الجمهرة : 

۲ - میخطوطان بہنکبور ورمبور ( کما فی فهرس 
المخطوطات العربية والفارسة المحفوظة بالمكتبة 
الشرقية بہنکبورح ۱۹ص ۱۹۵ ۔ ۱۹۷ العدد ١٠١١‏ ) 
کما ذكر بروقنسال فى مقدمة نشرته . 
محفوظ بالمکتبة الشريفة بالرباط تحت رقم د ۷۷ كما 
ذکر بروقنسال. 

٤‏ - مخطوط حدیث بخط تونسی لا یدل على عنایه 
رة » معحفوظ بمكتبة جامع الزيتونة بتونس رقم ٥٠٠٤‏ 
لم يذكر فيه موضع النسخ ولا تاريخه» وسجل على ظهر 
أول صحيقه منه زسم وقف لفأئدة اجا الأاعظم بتونس »› 
مؤرځ فی سنة ۱۲۹۸ وسجل عليه آنه اشتری بالاستانة فی 
سل ۵۷ ۱۲ . 

٥ه‏ - مخطوط حديث أصله من خزانة شفير» انتقل 
فى الغالب . وقد ذكر بروقنسال أن هذه النسخة حسنة فى 
حملتها» وليس بها ما يدل على اسم الناسخ ولا تاريخ 
التسخ . 

٦‏ - مخطوط خاص فى خزانة بروفنسال» نسخ 
بالمغرب الأقصى فى القرن الثامن عشر الميلادى» نسخه 
عدة نساخ» > مع كثير من العناية فى غالب الاحيان» لكن 
اللأصل الذى نقل عنه مشوب بالنقص فى مواضع بعضها 
مام وقد امتاز ها اا ر بوجود ملحق پشتمل ۶ای 
باسبانیاء ول نی إسرایل وقل قثرد س هذا المخطرط آر 
ورفة منه. وربما كان بها تاريخ النسخ. ومن هذا 
المخطوط صورة شمسية محموظة بدار التب تحت رقم 


جمهرة الأتنساب 


ح (۷٦۷١‏ يقول الأستاذ عبد السلام هارون إن النسعخة 
رقم (۷) التالية تشارك هذه النسخة فى خاصيتها ). 

۷- مخطوط مغخفربى حديث التاريخ » نسخ 
بالقسطنطينية فى سنة ۱۳١۸‏ . وهو فى مجموعة برقم 
۷ تاريخ تيمور بدار الكتب المصرية» تبدأً بكتاب 
الجمهرة وتنتهى فى ص "1۸4 . ويليها ١‏ لامية العرب 
للشنفسری ٤‏ من ص ٤۹41 ٤۸۹‏ . ثم ١‏ إحقاق الحق 
وتبرىء العرب فيما أحدث عاكش اليمنى فى لختهم ولامية 
العرب» لمحمد محمود الشنقيطى ١‏ من 0۱١-5١۲‏ . 
ثم ١‏ عمود النسب» لأاحمد البدوى المغربى اليعقوبى 
الشنقيطى » من 0۸١ 01١‏ . وهى أرجوزة نادرة فى 
الأنساب . ويليه « نظم الغزوات النبوية » للمؤلف السابق 
الدكر من 1٨0_۵۸۲‏ . 

وقد كتب فى نهاية هذه النسخة من الجمهرة ما يلى : 

١‏ وكان الفراغ من كتابة هذه النسخة المباركة على يد 
محمد المذكور بن عمر الصادق في الأستانة العلية فى ۷ 
جمادى الثانية سنة ٠۳١۸‏ يوم الإإثنين صباحًا من نسخة 
مکتوب علیها ما نصه : 

وافق الفراغ من نسخها من أصل معمور بالتصحيف 
واليياض والتحريف فكتبناه كما وجدناه» والعلم كله عند 
الله . يسر الله فى أصل أخحر سالم من جميع ذلك تقابل 
منه هذه وإن كانت عزيزة الوجود» بل هى أعز من بيض 
الأنوق لكن من جد وجد. والله يصلح ظاهرنا وباطننا 
بمنه وكرمه . أمين . وكان الفرغ من كتابتها ٠٤١‏ قعدة 
الحرام عام ۱١١١‏ عفر الله للكاتب وللناظر وللمتسبب 
فی شیء منها بفضله وکرمه امین . انتهی ». 

وكتب بعده بخط مخالف عبار مقابلة هذا نصها : 

« انتهت المقابلة بأصل هاته النسخة على تحريفها. 
وما لا يدرك كله لا يترك كلهء على يد العاجز محمد 
المکی بن مصطفى بن عزوزء غفر الله له ولوالديه ولذريته 
ولإلحوانه » ولجميع المۇمنين والمۇؤمنات › وتاریخ الانتهاء 


وقت الإمساك يوم الاأحد منتصف شهر رمضان سنة ٠١١۸‏ 
بالآستانة حماها الله » . 

وقد اشتملت هذه النسخة على جميع الزيادات 
الموجودة فى النسخة رقم )٦(‏ ما عدا الفصل الذى ورد 
فی نسختنا هذه فی ص ٤۹۱‏ . 

۸ - مخطوط مغربی حدیٹ مؤرخ آول جمادی الأولی 
سنة 1۲۸١‏ محفوظ بدار الكتب المصرية برقم ٠۹‏ ش 
تاریخ فی ۲۳۹ ورقة ملكها العلامة الشنقيطى ووقفها 
بتاریخ ٠۳‏ صقر عام ۱١۹١‏ بمكة المكرمة. 

وقد اعتمد بروفنسال فى إخحراجه نسخته على 
المخطوطات رقم  ٤(‏ ۵ ) کماصرح بذلك فی 
مقد مته . ولكنا مع ذلك لا نجد أثرا ظاهرا لاعتماده على 
تلك النسخ» فليس فى حواشى نشرته ما يشير إلى 
المقارة أو إلى عرض اختلاف النسخ والقراءات» الأمر 
الذى يدل على أنه لفق بين تلك النسخ تلفيقًا صامًا لا 
يتساوق مع مقتضيات النشر العلمى الحديث (جمهرة 
آنساب العرب / ۱۳۔۱۷ ). 

وتوجد نسخة فى محتبة الإسكندرية برقم ٥٤۳۷۹‏ 
(الاعراب الرواة / ۳۲۹) . 

قالت المؤلفة : وقد قام بتشجير كتاب ابن حزم هذا 
کامل سلمان الجبوری فی کتابه » وقد قدمنا لك نموذجين 
من تشجيره أحدهما فى مادة ١‏ آمنة بت وهب » ( م۲/ 
۹ ) والآحر فى مادة * إسماعيل عليه السلام (م٤/‏ 
OA‏ (. 

( كشف الظنون لحاجى خليفة ٠٠١ /١‏ وكتاب الأصنام لأبى 
المنذر هشام بن محمد بن السائب الكلبى - بتحقيق الأستاذ أحمد 
زکی / ٠۲١ ۲١‏ وجمهرة نساب العرب لابن حزم - تحقيق وتعليق 
عبد السسلام محمد هارون / 1۷١۳‏ والاأعراب الرواة- د. 
عبد الحمید الشلقانی / ۳۲۹. انظر أيضا دراسات فى المكتبة 
العربية وتدوين التراث د . محمود أحمد حسن المراغى / ١۴١٠ء‏ 
وقلائد الذهب فى جمهرة أنساب العرب لابن حزم الأندلسى _ 
تقدیم وتعلیق وتشجیر کامل سلمان الجیوری /١‏ ٤۲۰-۱).۔‏ 


جمهرة أنساب العرب 


الحمهرة فى اللغة 

جمهرة أنساب العرب: ومسو كتاب العيين إل 

انظر: جمهرة الأنساب . ¥ a‏ اضفر 
٭ جمهرة التيجان: (کشف ٦۰١٦١ ٦٨۵ /١‏ ). 

انظر: الدرر والعقيان فيما فيدته من جمهرة التيجان. قالت المؤلفة : بيد أن ما قيل فى ابن دريد من المديح 
» الجمهرة فى الأنساب. کثیر وسیأتی بیان ذلك فی مادة « این درید » إن شاء اله 

انظر: جمهرة الأنساب . تعالی . 
# الجمهرة فى اللغة: ومن ذلك ما جاء عن تلميذه أبى على القالى الذى 


الجمهرة فى اللغة : لای بكر محمد بن الحسن ين 
دريد اللغوى المتوفى سنة ۳۲١‏ إحدى وعشرين وئللمائة 
وهو كتاب معتبر فى مجلد أوّله الحمد ف الحكيم بلا 
روية ... إلخ ذكر فيه لأنه ألفه لأبى العباس إسماعيلى بن 
عبد الله بن محمد بن مبکال ورد فی اوه دکر الحروف 
المعجمة وذكر كتاب العين للخليل وصعوبته فمدحه نم 
قال احترنا بناءه على تاليف الحروف ألمعجمة لکونها 
أذ وكان علم العامة بها كعلم الخاصة فبداً بالثنائى ثم 
الثلاٹی ثم بالرباعی ثم ملحق الرباعى وكذا الخماسى 
والسدأسى وملحقاتها وجمم الشوادر فى باب مرد قال 
وسمناه ذلك آنا انحترنا له الجمهور من كلام ألعرب . 
يقال إنه أملى الجمهرة فى فارس ثم أملاها بالبصرة ثم 
ببغداد من حمظه ولذلك تختلف النسخ والنسخة المعول 
حجح لأنه كتبها من عدة نسخ وقرأها وقال بعضهم آملاها 
ابن درید من حفظه سنه 1٩۹۷‏ سبع ود لسا " ومائتین فما 
استعان عليها بالنظر فى شىء من الكتب إلا فى الهمزة 
واللفيف وكفى عجب ا أن يتمكن الرجل من علمه كل 
التمكن ثم لا يسلم مع ذلك من الألسن حتى قيل فيه : 

شعر 

أبن درر ات ره 

2 
وفبه عى وره 


وصح كاب الحمهسره 


كانت علده الجمهرة بمنزلة الروح للجحسد» حتى إنه 
م 

اعطى فيها ثلالمائة مثقال ذهبا فأبى! فلما اشتدت 
حاجته إلى الإنفاق على عياله باعها بأربعين مثقال؟ 


وکتب علها هذه الاببات : 

أنست بها عشرين عاما وبعتها 

وقد طال وجدى بعدها وحنينى 
ومسا کان ظنى أننى سأبيعها 

ولو خلدتنى فى السجون ديسونى 
ولكن لأعجسز وافتقار وصبيسسة 

صغاار عليهم تستهل شسونى 
فقلت ولم آملك سوابق عبسرتى 

مقالة مكوى الفؤاد حزين 
وقد تخرح الحاجات يا آم مالك 

کرائم من رب بهن ضنيین 


فلما ری الذى اشتراها هذه الابیات کاد یذوتب سی 
وعطفا على صاحبهاء ثم أرسلها إليه ومعها أربعون مثقالا 
ذهبا أخری» فلما وصلته کان كأنما ردت إليه روحه !. 

وكان قد أملاها بحلب تلميذه الإمام أبو عبد الله 
البحسين بن أحمد بن خالويهء المتوفى سة ١۳۷ه_‏ على 
جهابذة مشاهير» منهم العلامة أحمد بن عبدالرحمن بن 
قابوس ( شرح مقصورة ابن درید / ۹( 

وقد سار ابن دريد فى معجمه الجمهرة على الترتبب 
الهجائى العادىء ورتب الكلمات بحسب أوائلها. ولكن 
عقد نظامه أن المؤلف اتبع المنهج الآتى : 


الجمهرة فى اللغة 


١‏ - قسم أبنية الکلام إلى اتی وثلاٹی ورباعی 
وخماسى وسداسى ولفيف» وبدأً بهذا التقسيم . ولم 
يكتف بهذه القسمة السداسية فعقد الموضوع بتقسيمات 
فرعية » فالشنائی تحته : 

() ٿنائی صحيح مثل أبب وآزز. 

(ب) ثنائى ملحق ببناء الرباعى وهو المكرر أو الذى 
ضعف فيه حرفان مثل زل زل . 

(ج) ٹنائی معتل وما تشعب تشعب منه مثل با ونوی (اعتبر 
الهمزة من حروف العلة ) والثلاٹى تحته 

() ٹلاٹی صحیح مثل ب ك ل ۔ 

( ب ) ثلاثی یجتمع فيه حرفان مثلان مثل ب ت ت . 

( ج) ثلاڻى عين القعل منه أحد حروف اللين مثل 
باب . 

( د) ٹلاٹی معتل الآحر مثل ب ت (و۔ا۔ی). 

وهكذا. وقد» تتبع الدكتور عبد السميع محمد أبواب 
الجمهرة فحصرها فى سبعة عشر بايا . 

۲ - رتب الكلمات تحت كل باب على الترتيب 
الهجائى العادى» لأنه اعتبر الترتيب الصوتى مسلكا وعرا 
ل يقدر على السير فيه إلا المتخصصون يقول: ١‏ وقد 
آلف آبو عبد الرحمن بن أحمد الفرهودى كتاب « العين» 
فأتعب من تصدى لغايته» وعنى من سما إلى نهايته ... 
ولکنه رحمه الله آلف کتابه مشاکلا لثقوب فهمه وذکاء 
فطتته وحدة آذهان آهل دهره. وأملينا هذا الكتاب 
والنقص فى الناس فاش ۲ء ويقول: « وأجريناه على 
تأليف الحروف المعجمةء إذ كانت بالقلوب أعبق» وفى 
الأسماع أنفذء وكان علم العامة بها كعلم الخاص»› 
(الجمهرة /١‏ ۴). 

۲ - اتبع نظام التقليبات كالخليل . ومعنى هذا آنا لا 
نجد الكلمة تحت حرفها الأول» وإنما تحت أسبقى 
حروفها فی الترتیسب الهجائی مهما كان مكان هذا 
الحرف . فكلمة عبد توجد فى الباء لأنها أسبق بی الحروف 

فی الترتیب› وكلمة سمع توجد تحت السين وهكذا. 


ويوجد بين العين والجمهرة وجها شبه رئيسيان هما : 

| - التقسيم الكمى . 

۲ - التقليب . 

کما یوجد بینھما وجھا خلاف رئیسیان هما : 

| - الترتیب الصوتی فی العین» والھجائی فی 
الجمهرة. 

1 - بدء العين بمرحلة الترتيب الهج ائى ( الصوتى ) 
ثم تقسيم كل حرف تقسيما كمياء آما الجمهرة فتبدا 
بالتقسيم الكمى» ثم تقسم كل نوع إلى آبواب بعدد 
حروف الهجاء . 

وهناك جملة ماخذ أخذت على ابن دريد منها : 

١‏ - التكرار حيث جعل قسما للثنائى الصحيح» وهو 
ما ضعف فيه الحرف الثنائى مثل آززء ثم جعل قسما 
للثلاٹی یجتمع فيه حرفان مشلان فی أى موضع » وذلك 


ر النائى الصحيح وزبادة. 
- اعتباره الهمزة من أحرف العلة . 


م ا ا ال (قال: وی 
لفيقا لقصر أبوابه والتفاف بعضها إلى بعض )وهو يض 
الكلمات التى جاءت على أوزان قليلة. وقد حشدها 
بدون ترتیب وبعضها سبق توزیعه على الابواب . 

٤‏ - فى أبواب الثلاثى الصحيح نجده يذكر أمثلة 
للثلاثى المعتل مثل ب ن و -ب و همع أن للمعتل باب 
خاصا به . 

٥‏ - اعتباره تاء التأنيث أحيانًا من بنية الكلمة وعدها 
ضمن حروفها. ومن ذلك ذكره كلمة « عجة » فى مادة ج 
ع هوقال : ١‏ العجة ضرب من الطعام عربية صحيحة» 
وحقها أن تذكر فى الثنائى الصحيح . والغريب أن ابن 
درید ذكرها مرة ثانية فی « باب من الثلاثى يجتمع فيه 
حرفان مثلان فى أى موضع ». ومن ذلك ذكره كلمة « ثبرة» 
فى الرباعى وتعليله ذلك بأن الهاء لازمة. بل وذكره 
كلمات شلاثية لا تلزمها التاء فى قسم الرباعى مثل 
«جلبة» و ١‏ جَنبة » ( هذه المآخذ وردت فى المعاجم 


e 


الجمهرة فس اللفة 


العربية للدكتور عبد السميع ص ٥٩‏ وما بعدها). 

٦‏ - مناقضته اسم معجمه وما نه عليه فى المقدمة 
من إيثاره للجمهور من كلام العرب» وتجاهله للوحشى 
والمستنكر» فأكثر من الألفاظ الغريبةء حتى انفرد بأشياء 
لم ترد فى معاجم غيره . ويتضح ذلك من مراجعة المادة 
اللغوية التى احتواها المزهر للسيوطى فى الفصل الخاص 
بمعرفة الضعيف وأالمتكر والمتروك من اللغات › 


فمعظمها مأخوذ من الجمهرة ( الببحث اللغوى / ٠١١‏ 


.(\o٤ 
غير أن جمهرة اسن دريد» كبارع القالى» لم تحظ‎ 
بالاتتشار الواسع لما انطوى عليه منهجهامن عسر‎ 
وتعقيد» فلم تكن يسيرة المآخذ. ومن هنا مست الحاجة‎ 
يها إلى صنع فهارس مفصالة بمحتواها مما يسهل‎ 

الانتفاع منها . وقد حظيت مع ذلك بعناية الأقدمين من 
العلماء فقامت حولها دراسات عديدة منها « فائت 
الجمهرة » لأبى عمر الزاهسد و ١‏ جرهرة الجمهرة › 
للصاحب بن عاد وهو مختصر للجمهرة. و ١‏ نشر 
شواهد الجمهرة » لأبى العلاء المعرى› وكلها مفقود. 

طبعت « جمهرة اللغخة » فى حيدر أباد بالهند فى 
تحقیقی جید ( مصادر التراث العربی / ١۹۱‏ ). 

أما عن المخطوطات فيوجدذ منها مخطوط بخرانة 
القرویین بقاس وبیاته کما یل : 

الجزء التاسع منها بخط مشرقى جيد واضح محتوب 
بالسواك والورقة الأولى منه مغطاة والأصلية تبدو فيها كتابة 
تصعب قراءتها أو تتعذرء وبالجملة فهذا الجزء فى 
الحقيقة ذخيرة من ذخائر الخزانة وهو مشكول شلا 
مدققا وقد أصاب آأطرافه تلاش يسير وكاغده أصفر من 
طول الأيام والحروف مغلظة فى أول المواد. عسار عن 
تاريخ التسخ واسم الناسخ واثار القدم لائحة عليه. 

من تحبيس السلطان سيدى محمد بن عبد الله عام 
9 .„ 


مثلان فى موضوع الفاء والعين والفاء واللام من الأسماء 
والمصادر ومأ تشعبت مته . 

وآخر هذا الجزء باب اللام فى المعتل آلم اللمم قد مر 
ذكره إلى أن قال : باب الميم فى المعتل وختم هذا الباب 
أن النهاء القوارير ولا أعرف لها واحدا من بعضها وهتأت 
البعير اهنؤه هنثا والاسم الهناء وهنانى الطعام هنئا وهنشت 
ما آکلت يا هذا. أوله مضى ما فيها قال آبو بكر: هذا اخر 
الثلاثى سالمه ومعتلّه وذى الزوائد مله . إنما أملينا هذا 
الكتاب ارتجالا لا نسخة ولا تخليدا فى كعاب قبله فمن 
نظر فيه فليخاصم نقسه بذلك فيعذر إن كان فيه تقصير 
وتکریر إن شاء الله ورأینا آن نصل ما تقدم مما ختمنا يه 
هذا الباب بأبواب الهمز لأنه قد شاب ذلك شىء منها 


فأردنا أن ننسق عضا على إثر بعض والله الموفق 


يتلوه أبواب الهمز. الهمز فى الثلائى والرباعى وهو 
الجزء العاشر. ( فهرس القرويين ۲/ ٥١‏ ). 

كماتوجد النسخ التالية التى أدرجت ضمن أقدم 
الىخطوطات فى العالم : 

الجزء السادس من نسخة قديمة؛ء فى خزانة السيد 
حسن الصدر فى الكاظمية» عليه قراءة سنة ۳۷۷ه / 
۷ء. راجع : د. حسين على محفوظ ( مجلة المعهد 
[٩‏ ۱۹۸] ص ۰۲۳۹ الرقم ۱١‏ ]. 

الجزء الرابع من نسخة قى خزانة السيد حسن الصدر 
فى الكاظمية» عليه قراءة سنة ٤۱۸‏ ه/ ۴۷١٠٠م.‏ 
راجع : د. حسين على محفوظ (مجلة المعهمد٤‏ : 
۹ الرقم ۱١‏ ). 

نسخة فى مكتبة مراد ملا باستانبول» برقم ۱۷۲۸ ۰ 
فی ۳۲١‏ ورقة» كتبت سنة ٤۷٤ھ‏ | ۱ خط 
نسخى نفيس جذا مضبوطة بالشكل . وعنها نسخة مصورة 
فى معهد المخطوطات ( فيرس المخطوطات المصورة /١‏ 
١‏ الرقم /٠١۹‏ علم اللغة ). 

( أقدم المخطوطات / ١١١‏ ). 

وقد طبع معجم الجمهرة فی حیدر اباد بالهند عام 


جمهوریات اسیا الو 


٤‏ هفى ثلانة مجلدات الحق بها مجلد خاص 
للفهارس . وقد قام على تصحيحه رجلان هما: الشيح 
محمد السورتی والمستشرق الألمانی فريتس كرنكو 
(البحث اللخوى / ١١1٠ء‏ وبيجد قي مكتبة الإسكندرية برة 
۰ ب( الاعراب الرواة/ ۳۲۹ ). 


( كشف الظنون ٠٠٦ ٠٠١ /١‏ وشرح مقصورة ابن دريد 
وعليها شرح تكميلى للأستاذ عيد الوصيف محمد. مقدمة الشارح 
/ ۹ والبحث اللخوى عند العرب -د. أحمد مختار عمر / ٠١١‏ - 
٦‏ ومصادر التراٹ العربی ‏ د. عمر الدقاق / ١۱۹۱ء‏ وفهرس 
مخطوطات خزانة القرويين لمحمد العابد الفاسى ۲/ ٠1‏ وأقدم 
المخطوطات العربية فى مكتبات العالم - كوركيس عواد / ١١١‏ 
والأعراب الرواة-د. عبد الحمید الشلقانی / ۳۲۹ ). 
٭ جمهوریات اسیا الوسطی: 

هذه المادة تكملة لمادة « اسيا الوسطى » التى 
أوردناها موجرة فى المجلد الأول ص ٤1۷‏ من هذه 
المومحوعة على أن نفصلها تحت العنوان المعروفة به و 
١‏ جمهوريات أسيا الوسطى ». ونبد التعريف بهذه 
الجمهوريات الست بالجدول التالى» وهى الجمهرريات 
الست التى استقلت بعد انهيار الاتحاد السوفيتى : 


وكانت هذه الجمهوريات الست تنقسم وفقا للنظام 


جمهوریات اسیا الوسطی 


ثانيًا : الجمهوريات ذات الحكم الذاة (*) 


إقليم اسيا الوسطى | إقليم القوقاز | روسيا الائحادية 
(آوزیکستان) ١‏ - بشکیریا 
| - کاراکليك - تتاري 
٣‏ - الشوفاش 
> - الشاشان والأنحوش 
© - داعستان 
٦‏ - کاباردین - الللكار 
۷ - اوستيا الشمالية 
(أذربيجان) (جورجا ) 
| - نا جشمان 1 آبخاذیا 
۲ - اجار 


إقليم آسيا الوسطى 
(طاجیکستان) 
۱ ¬ جورنوباخستان 


(اذربيجان ) 
1 ˆ ناجورنو کاراباع 


جورجیا 
١‏ - أوستيا الجلوبية 


روسيا الاتحادية 
۱ - الاديح 
۲ - کاراتشای الشرکس 
۳ - استراخان 
8 آورنبرج 


(#) الجمهوريات الاتحادية هى الجمهورياث التى 
كانت تكون فيما بينها الاتحاد السوفضتى سابقَا» وبعد 
الأنهيار احتفظت الجمهوريات بالتقسيم الإدارى ومنها 
الجمهوريات الإسلامية الست فى اسيا الوسطى والقوقاز, 

(#) الجمهوريات ذات الحكم الذاتى تقع فى نطاف 
الجمهوريات الاتحادية» وهى تقوم على أساس عرقى 
يختلف عن العناصر السلافية» وأغلبها يقع فى نطاق 
جمهورية روسيا الاتحادية . 

(#) اسيا الوسطى = تركستان الخربية ( المسلمون فى 
آسيا الوسطى والقوقاز ٦۷ ء4٥ ٤٤ /١‏ ). 

یقول الدکتور عبد الله نجیب محمد فى ببحث قيم له : 

اتنجهت أنظار العالم نحو الجمهوريات الإسلامية 
المستقلة عن الاتحاد السوفيتى المنهار فى الفترة الألحيرة› 
وتحولت أنظار الدوائر السياسية والقافية تجول هنا 
وهناك فى محاولة جادة نشطة للبحث عن أحرال 
المسلمين واتجاهاتهمء ونظرتهم الجديدة إلى 
المستقبل» وفى هذا المقال نتابع بعض ما نشرته هذه 
الدوائر محاولين استخلاص النتائج التى توصلوا إليها . 

تقول صحيفة ١‏ دى ولت ٠‏ الألمانية : « حينما يتهاوى 
المنجل والمطرقة فى أنحاء الاتحاد السوفيتى» يرتفع بدلا 
منها الهلال رمز المسلمين ... ويتنادى المسلمون فى 
الجمهوريات الإسلامية الست بالعودة إلى جذورهم 
وأصولهم المؤسسة على الثقافة الإسلامية» وتزدهر اللغة 
العربية» ويقرأً القرآن من جديد فى المساجد» ويرتفع 
الأذان من فوق الماذن: أن لا إله إلا الله محمد رسول 
الله . 

والجمهوریات الست هى : 

١‏ - آذربيجان وعاصمتها« باكو »۲ ورئيسها 
«إيارمطلبوف ٩‏ وهذه الجمهورية كانت قد انقصلت عن 
العالم الإسلامى وضمت إلى الاتحاد السوفيتى عام 
۲م وأصبحت إحدی جمهوریاته عام ١۱۹۳ء‏ 
ویقدر عدد سکانها بنحو ۷ ملايين أكثر من *۸/ منهم 
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حمسة ملايين نسمة يمئل 
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ثرواتهم المنجمية ومنها النفط من أى استغلال 
خارجى . انظر موقعها على الخريطة فى ما/ 
٥‏ من هذه الموسوعة» كما يطالب التعار 
والباشکیر فی قلب روسیا ذاتهاء وعلی ساحل نهر 
القولجا بالاستقلال » بينما يطالب أهالى استارحان 
الذين يقطنون شمال بحر الخزر بالاعتراف 
بحقوقهم الخاصةء مما جعل الأقليات الروسية 

ويتضح من التقارير الصحفية التى تشايع 
٠‏ أحوال المسلمين فى وسط آسيا أن انتفاضة الشعب 
0 ) فی «تشينشينيا اينخوش لن تتوقف حتى يحصل على 
السوفیتی عام ۹۳۲١‏ واعلنت استقلانها مؤخرا. الحكم الذاتىء قالت المؤلفة: اجتاحت القوات 

كذلك فعلاوة على هذه الجمهوريات فإن أاهالى الروسية البلاد مؤخرا ولا تزال مذابح أهلها المسلمين 
«تشينشينيا اليغوش 4 حماها الله _يطالبون بالحكم مستمرة فى العاصمة التشينشينية حتى يومنا هذا الشلاثاء 
الداتى والاستقلال عن موسكو وبصرون على حماية ۲ شعیان ۱٤٤١‏ ه/ ۳ ینایر ١۱۹۹م‏ فإنا لله وإنا إليه 


نسمة» يمل القيرغيز ٥۲‏ من عددهاء ضمت للاتحاد 
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وتتفجر حركهة 
استقلالية كذلك 
فی وسشای 


المعهد الإسلامى باسم ارمام البخاری فى طشقند 


۳a٦ 


جمهو ریات اسیا الو سط,م 


بحول دون تحقیی هذه الغاية كما يواجه فى نفس الوقت 
ثورة أهالى مدينة « آبخازى»› التى كان ستالين قد أهداها 
إلى جورجیا مسقط رآسه» مما يعتبره الابخازيون مهيا 
لكرامتهم» ويمثل الأذربيجأنيون نحو /.٦‏ من مجموع 
سكان جورجيا البالغ عددهم نحوامن ٠,٥‏ مليون 
لىس . 

وتقول # دى ولت » إن اتصال روسيا بالبحر الأسود قد 
انقطع تماما» ولن يطول الوقت حتى ينقطع اتصالها 
كذلك حر الخزر وذلك كنتيجة مباشرة لاستقلال 
أوكرانيا » وكان خروشوف _ رغبة منه فى تأكيد هيمنة 
الروس على البحر الأسود - قد أضاف جزيرة كريمة 
المسلمة إلى آوکرانیا عام ٩۱۹۵م‏ . 

إضافة إلى ما ذكى فإن المسلمين يمثلون نحو ۳ من 
سکان أرميتياء البالغ عسددهم نحو من ۵ ,۳ مليون 
تسمة» كما أن عددا اخر من المسلمين ينتشر فى باقي 
الجمهوريات المنفكة عن الاتحاد السوفیتى » حتى فى 
قلب أورباء وأن هؤلاء لهم صلاتهم الوثيقة بمسلمى 
يوغسىلافيا وبلغاريا . 

هذه فكرة عامة عن أحوال المسلمين السياسيةء أما 
التحول إلى الإسلام والجذور الثقافية الإسلامية» فقد 
كتىت عته ١‏ اللومند الفرنسية » متحدثة عن الأوضاع فى 
الجمهوريات الآسيوية قائلة : « إن الأغلبية الساحقة فى 
الجمهوريات الإسلامية الأسيوية ترى فى الاستقلال عودة 
إلى الهوية الإسلاميةء وأضافت أن الموجة الإسلامية ‏ 
وبعث الحباة الدينية من جديد هما الطاقة الأصيلة للقدرة 
السبأسية فى هذه المتاطق فقد آستأنشت المساجد مرة 
أحری نشاطهاء حيث تنعظم صفوف دراسة القرآن الكريم 
واللغة العربية بصورة مكثفة ٠‏ . 

وتبحث جماهير هذه الجمهوريات عن معالم هويتها 
المستقلة فى الدين الإسلامى واللغة العربية واللغات 
القومية التى يعيدون كتابتها بالحروف العرببة» وكذلك فى 
العادات والتقاليد الإسلامية الأصيلة» وتتعامل مع تراثها 


ov 


الإسلامى على أنه ينبوع تاريخها الحقيقى المتأصل فى 
تربتها الثقافية . وهى ترى أن إقامة حكومة إسلامية أصبح 
من المسلمات المنطقية التى بجب ألا تعوقها العوائقء 
مهما كانت . 

أما صحيفة ١‏ ديلى كورانتى » السوفيتية الناطقة بلسان 
المجلس الليبرالى لمدينة ١‏ موسكو » فقد قالت : « إن 
قادة الجمهوريات الآسيوية يصغون باهتمام بالغ لكل ما 
يصدر عن الجمهوريات الإسلامية فى إيران» وكل ما 
تبه اذاعة باكستان» وأضافت أن عامل الإسلام مهم 
للغابة »> وسوف تتحسسه قري . 

وتجمع الصحف الغر بية والشرقية سواء بسواء على أن 
استقلال الجمهوريات الإسلامية » وانبعاث الإسلام فيها 
من جديد بهذه الصورة يعد إضافة جديدة وهامة لاإسلام 
والمسلمين» ويتوقع كثير من الخرراء السيأسيين أن يتزايد 
دور المسلمين فى عالم المستقبل ويدعو بعضهم إلى 
إعادة النظر فى التعامل مع المسلمين» واتباع أسلوب 
جدید» ومنطق جديد يأخذ فى حسبانه أن الإسلام 
سوف يزدهر وأن الحضارة الإسلامية سوف تحتل مكانتها 
فى عالم المستقبل « انبعحاث الحياة الإسلامية فى 
جمهوریات اسیا الوسطی ٤۲‏ / ۲۲۲_۲۲۰ ). 

وعن المموارد الطبيعية الأقتصادية فى هذه 
الجمهوريات الست والقوقاز ارجع إلى كتاب المسلمون 
فى آسيا الوسطى _ إعداد مصطفى دسوقى كسبة ۷٣ /١‏ 
۹ والی ص ۱۲۹_۹۰٩‏ لمعرفة تاريخ هده 
الجمهوريات مند الفتح الاسلامى حتى الوقت الراهن . 

( المسلمون فى آسيا الصغرى -إعداد مصطفى دسوقى كسبة. 
هدية مجلة الأزهر» جمادى الآحرة ١١‏ ٤٠ه.‏ رتيس التحرير د. 
على أحمد الخطيب ٦۷ ء٤٤ /١‏ و اتبعاث الحياة الإسلامية 
فی جسهوريات أسيا الوسطى ۲ -د. عبد الله نجيب محمد . مجلة 
الأزهر. الجزء الثانى» السنة السادسة والستون» صفر ٠٤١٤‏ ه. 
آغسطی ۱۹۹۳م/ ۲۲۲-۲۲۰ ). 

اتظر: بلاد ما وراء النهر ۷۲/ ۲۹۰-۴۳۹۰ . 


الجميز الجن 
+ الجميز: وقال ابن عباس : الجن هم ولد الجان وليسوا 


مما یرد فی مصنفات التراث الإسلامى فى علم النبات 
وعلم التغذية . وهو شجرة شبيهة بالتين» لها لبن كثير 
جداء وورقها يشبه ورق التوت ٠‏ ويثمر فى السنة ثلاث أو 
أربع مرات» ولا يخرج ثمرها من فروع الأغصان كسائر 
الأشجار بل يخرج من ساقهاء وهى ثمرة تشبه التين 
البرى. 

والجميز أحلى من التين الفجَ» وليس بزره فى عظم 
بزر التين» وليس ينضج دون أن يشرط بمخلب من 
حديد» وهو مسهل للبطن » قليل الغذاء ردىء للمعدة» 
وفى قوته فضل رطوبة وبرودة كما فى التوت فيوضع ما بين 
طبيعة التين والتوت . 

وعن ابن جرلة صاحب « منهاح البيان فيما يستعمله 
الإنسان :٠‏ حادء فيه قوة جاذبة من العمق» وتحليل لما 
جذب» نافع من الأورام العسرة» والتحليل» ويلصق 
الجراحات» وكذلك طبيخه» وينفع النزف» وعصارة 
ورقه تقلع آثار الوشم» وتنضج الدمامل» وتنفع من 
النهوش أكلا وضمادًا» ردىء للمعدة» قليل الغذاء. 

( المعتمد فى الأدوية المفردة للمظفر الرسولى ‏ صححه 


وفهرسه مصطفى السقا /١‏ ۷۳ء وعجاتب المخلوقات وغرائب ' 


الموجودات للقزویتی / ١١١‏ ). 
آم جميل: 

انظر: المسد( سورة-) . 
الجن: 

من بين الفتارى التى آوردها فضيلة الشيخ عطية صقر 
الإجابة على هذا السؤال: ما القرق بين الجن والشيطان 
وإبليس ٠‏ ولماذا خلقهم الله سحانه؟ . 

الجواب : جاء فى تفسير القرطبى لسورة الجن أن آهل 
العلم احتلفوا فى أصل الجن» فقال الحسن البصرى : إن 
الجن ولد إيليس ؛ والإنس ولد ادم» ومن هؤلاء وهؤلاء 
مؤمنوں وكافرون» وهم شركاء فى الثواب والعقاب» فمن 
کان من هولاء وهلا مؤمنا فهو ول الله » ومن کان من 
هؤلاء وهؤلاء کافرًا فهو شیطان . 


بشياطين» وهم يموتون» ومنهم المؤمن ومنهم الكافرء 
والشياطين هم ولد إبليس لا يموتون إلا مع إبليس. 
انتھی . 

وجاء فى تفسير سورة الناس أن قتادة قال: إن من 


الجن شياطين وإن من اللإنس شياطين» وهو يعزز رأى 


الحسن البصرى المذكورء قال تعالى : # وكذلك جملا 
لكل نبي عدوا شياطين الإنس والجن € [الأنعام: 
11۲ 

وجاء فى « حياة الحيوان الكبرى» للدميرى عن الجن 
ن المشهور أن جميع الجن من ذرية إبليس» وقیل : 
الجن جنس وإبليس واحد منهم» ولا شك أن الجن 
ذریته بن القران الکریم . یرید قوله تعالی : أفتتخذونه 
وذريته أولياء من دونی وهم لکم عدو 4 [الكهف: ]٠١‏ 
ومن كفر من الجن يقال له شيطان . 

وجاء فى «أكام المرجان فى أحكام الجان» 
للمحدث الشبلى (ص١)‏ أن الجن تشمل الملائكة 
وغيرهم ممن اجتنٌ -أى استتر عن الأبصار. قال تعالڵی : 
* وجعلوا بينه وبين الجنة نسبًا € [الصافات : ]٠١۸‏ لأن 
المشركين اذعوا أن الملائكة بات الله ء وقال : الشياطين 
هم العصاة من الجن وهم ولد إبليس»› والمردة هم 
أعتاهم وأغواهم. يقول الجوهری ` کل عات متمرد من 
الجن والإنس والدواب شيطان» والعرب تسمى الحية 
شيطاتا ( أحسن الکلام ۳/ ٠١١‏ ). 

وفى بحث قيم عن الجن وعما إذا كان الرسول به قد 
بعث إليهم يقول فضيلة الشيح حسن حسين : 

نص الكتاب العزيز على أن الرسول ية بُعث إلى 
اللإنس والجن . ولذلك أدلة ثابتة ولكن عندماتشار هذه 
المسألة منسوبة إلى علمين جليلين من أعلام الإسلام 
البارزين هما: عبد الله بن عباس وعبد الله بن مسعود 
رضى الله عنهم فإن الأمر يحتاح إلى استيعاب مذهبهما 
... قال الكاتب - رحمه الله . 


ا 


الجن 


المستفيض على ألسنة العلماء فى كتب الشريعة 
الإسلامية أن الله تعالى بعث رسوله محمدًا ية إلى الجن 
كما بعثه إلى الرنس 
الموضوع . 

رواية ١‏ ابن مسعود » ورواية « ابن عباس ٩»‏ سنذكرهماء 
ونذكر أقوال العلماء فيهماء بعد أن نبين أن بعض الفرق 
أنكر وجود الجن إطلاقاء وأن العلماء حكموا عليهم 
بالكفر» ونبين آراء الذين أثبتوا وجود الجن من ناحية أنهم 
أجسام» أو حاون فى الأجسام» أو أنهم قوى خفية » إلى 
غير ذلك مما يتصل بهذا الموضوع اتصالا وثيقاء فنقول : 

أنكر بعض الفلاسفة » والمعتزلة » والقدرية» وبعض 
أهل الكتاب» وجرد الجن إطلاقا وهؤلا لا يشملهم 
يحثنا. لأن بعشة النبى بَا إلى الجن إنما تكرن حيث 
يوجد الجن ولا وجود لهم فى نظر هؤلاء» وقد حكم 
العلماء على هذه الطوائف التى أنكرت وجود الجن 
بالكفر لمصادمة أرائهم صريح القران الكريم . 

3 فل اوح إل أله استمع تفر من الجن فقالوا إا 
سمعنا نّا عجبًا # يهدى إلى الرشد فامنا به ولن نشرك 
بربنا أحدا 4 [الجن: ١ء‏ ۲] إلى أخر سورة الجن وتو 
تعالى فى سورة الأحقاف : $ وإذ صرفنا إليك نفرا من 
الجن يستمعون القران فلمًا حضروه قالُوا أنصتوا فلما 
ضى ولوا إلى قومهم منذرين # قالُوا يا قومنا إا سمعنا 
کتابا انل من بعد موسی مَصَدٌ مَصَدقًا لما بين يديه يهدى إلى 
احق وإلى طربتق مستقيم * يا قومنا أجيُوا داعى اف 
[الجن ۳١-۹ ١‏ ] إلى آخر الآيات الواردة ‏ فی الجن فی 
هذه السورة الكريمة. 

وقوله تعالى فى سورة الحجر: 

ولقذ خلت الإنسان من صلصالل من حما مسنون * 
والحانٌ - خلقناة من قبل من نار السمومْ 4 [ الحجر: :۲١‏ 
۷ ] إلى غير ذلك من الآيات القرأنية التى تثبت وجود 
الجن صراحة. 

ولمصادمة آرائهم أيصًا ما وقع عليه إجماع طوائف 


المسلمين » وعلى رأسهم الصحابة والتابعون» مما يكاد 
يكون معلوما من الدين بالضرورة . 

ولما عرف الشيخ الرئيسن ى ابن سينا « الجن ۲ فى رسالته 
التى ألفها فى حدود الاأشباء بأنه : حيوان هوائى » متشكل 
بأشكال مختلفة ٠‏ وقال ١‏ هذا شرح للاسم ٠‏ فهمٌ العلماء 
أن ابن سينا ينكر حقيقة الجن»ء وآنها ليس لها وجود فى 
الخارج ٠‏ إذلو كان لما عدل عن تعريفها إلى شرح 
اللفظ» وعندى أنه استنتاح من العلماءء فإن الرئيس لم 
يصرح بنفى الحقيقة والماهية» وإنمااكتفى بشرح 
الاسم » وهذا لا يعنى حتما اعتقاده نى الوجود 
الخارجى . ولي لا يجوز أن يكون سلك هذا السبيل لعدم 
معرفته ذاتيات الجن؟ ومعلوم أن تعريف الشىء بحقيقته 
وماهيته فرع العلم بذاتيات الماهية . 

ولاشك عندى أن «الصيرورة » إلى هذا أفضل من آن 
نحشر ابن سينا فى زمرة المنكرين المحكوم عليهم 
بالکفر. 

هذا وقد أثبت وجود الجن طوائف المسلمين على 
اختلاف طبقاتهم» وتواتر ذلك عن الصحابة رضوان الله 
عليهم آجمعين› وعن التابعين وعلماأء آهل الكتاب 
وأتباع الرسل السابقين » ومشركى العرب وغيرهم» مما 
صار مشهورا مستفيضا متوانرا . 

وافترق المثبتون إلى فرقتين : 

فرقة تری آنا لست اجساماء ول حال فی الأجسام» 
وإنما هى جواهر قائمة بأنفسها كالأرواح » إلا أن أنواعها 
مختلفة بالمىاهية» فبعضها حيّرة» وبعضها شريرة» 
وبعضها كريمة محبة ألخير» وبعضها دنيئة محبة للشرور 
والآفات ٠‏ وأصحاب هذا الرأى لا يجدون مانعا من أنها 
تتعلق وتتصل ببعض أجسام هذا العالم-البشر-ما دامت 
کالارواح . 

وفرقة ة ترى أنها أجسام خفية عاقلة تغلب عليها 
النارية» کما یشهد له فوله تعالی : (وخلق الحان من 
مارج من تار [الرحمن: ]٠١‏ وهى قابللة للتشكل 


الجن 


بأشكال مختلفة ترى بصور غير صورها الأصلية » ولا يراها 
يصورها الأصلية إلا الأبياء عليهم السلام وخواص 
الخواص من المؤمنين . 

وأصحاب هذا الرأى انقسموا إلى فرقتين . 

إحداهما تقول : إن هذه الألجسام مشتركة فى كونها 
حاصلة فى الحيز والمكان والجهةء وموصوفة بالطول 
والعرض والعمق» ومختلفة فى ماهيتهاء لأن الاشتراك فى 
امات یقتضی الاشترا ی تما الماهية. 

وثانيتهما تقول : إنها مشتركة فى الصفات ومتساوية 
فى تمام المأهية . 

وقد وجه إلى أصحاب هذا المذهب ١‏ مذهب 
المجسمة » وإلى أصحاب المذهب الأول ١‏ مذهب 
القرى الخفية » اعتراضات كثيرة وجدل عنيف› 
ومنأفشات حادة فاموا بدفعها والردود عليهاء ولو نقلناها 
هنا لطال بنا المقام . 

والذى يعنينا فى هذا البحث هو أن الجن موجودء 
سواء كان « قوى » أو ١‏ أجساما » فإن بعثة الرسول كلا 
إليهم تتوقف على وجودهم كما أسلفنا. 

وهناك فى هذا الموضوع مذهبان مشهزران : مذهب 
ابن عباس » ومذهب ابن مسعود . 

مذهب ابن عباس : 

يتلخص فى أن النبى ية لم ييعث إلى الجن» ولم 
يأمره الله ببليغهم » وإنما استمع الجن للقرآن الكريم 
صدفة واتفاقا فأمنوا به» وکان استماعهم له أثتاء مرورهم 
بتاحية عحاظ للبحث عن السيب الذى منعهم من استراق 
السمع من السماءء وذلك أن الجن والشياطين كانوا- فى 
المدة الواقعة بين عيسى ومحمد عليهما الصلاة والسلام - 
يسترقون السمع ويخطقون الخطفة من ملاثكة السماء 
ويہلغونها للكهنة » فتضيف الكهنة على الكلمة الصادقة 
ماثة كذبةء کما ورد فی صحيح البخاري» فلما بعث 
محمد يد رمیت بالشهب› ومنعت من استراق 
السمع» ودلك ماحكاه ٠‏ الله عنهم فى سورة الجن وان 
لمسنا السماء فوجدناها مَلدّتْ حرَسًا شديدًا وشهًا * وأنَا 


كتا نقعد منها مقاعد للسَمْع فمن يستمع الآن يجذ له 
شھابًا رصا ٭ وأنا لا ندری أش ر أريد بمن فى الأرض أم 
راد بهم ربهم رشدًا € [الجن : ۸ ۰ ] فالتفوا حول 
إیبلیس وشکوا له منعهم من أمر السماأء . ففرقهم طوائف 
وأمرهم أن يطوفوا حول الأرض كلها للبحث عن هذا 
الحدث العظيم» فقاتفی ی أن مرثٹ طائفة منهم جهة 
عکاظ » وکان الرسول ية يصلى الصبح بأصحابه ويجهر 
بالقراءة» قاستمع له الجن وقالوا: هذاواله هو الذى 
منعنا من آمر السماء ! : ئم ولوا إلى قومهم منذرين دون أن 

الرسول من آمرهم شيتًا حتی أخبره الله بقوله تعالى : 


فل أوحى € [الجن : ]١‏ ...إلح. 


وإليك نص رواية البخارى عن ابن عباس: قال 
البخارى فى باب تفسير سورة * قل أوحىّ € [سورة 
الجن]. 


حدننا موسی بن إسماعیل › حدننا أبو عوانة عن أبى 
بشر عن سعید بن جبیر عن ابن عباس » قال : 

انطلق رسول الله مه فى طائفة من أصحابه عامدين 
إلى سوق عكاظ وقد حيل بين الشياطين وبين خبر 
السماءء وأرسلت عليهم الشهب» فرجعت الشياطين 
فقالواً: مالكم؟ قالوا: حل يننا وبين حبر السماء 
وأرسلت علينا الشهب› فال : ما حال بینکم وبين خبر 
السماء إلا ما حدث» فاضربوا مشارق الارض ومغاربهاء 
فانظروا ما هذاالاأمر الذى حدث؟ فانطلقرا فضربوا 
مشارق الأرض ومغاربها ينظرون ما هذا الأمر الذى حال 
بينهم وبين حبر السماء. قال : فانطلق الذين توجهوا نحو 
تهامة إلى رسول الله َة بنخلة وهو عامد إلى سوق عكاظ 
- وهو يصلى بأصحايه صلاة الفجر - فلما سمعوا القران 
تسمُعوا له» فقالوا: هذا الذى حال بينكم وبين خبر 
السماء فهنالك رجعوا إلى قومهم» فقالوا: # يا قومنا إنا 
سمعتا قرانا عجبا يهدى إلى الرشد فامنا به ولن نشرك 
بربنا أحدًا 4 . 

۹ ۰ وه ٣‏ وو 

وآتزل الله عز وجل على نيه 4 : # قل اوجى إلى أنه 
استمحَ نفرّ من الجن € [الجن : ١‏ وإنما أوحى إليه قول 
الجن آه. 


) الجسن 
a RRR Sh‏ 


هذه رواية البخارى بنصها عن ابن عباس . وقد روإها 
غیره بزیادات ٠‏ وسنذکر أقوال العلماء فی مذهب ابن 
عباس بعد أن نبین مذهب ابن مسعود. 

مذهب أبن مسعود : 

هو صریح فی أن الله تعالى أمر محمدًا ب بأن يبلغ 
الجن › أنه ية رسول إلى الجن كما هو رسول إلى 
الإنس» وأن الجن مكلقون بأصول الشريعىة وفروعها 
كانس سواء . فقد جاء فى رواية عن ابن مسعود آن الني 
به قال : « أمرت أن أتلو القرآن على الجن؛ وفى رواية 
أخحرى عنه « أرسلت إلى الجن » ... وهذا صريح في أنه 
ية بعث إلى الجن . 

واسمع رواية ابن مسعود بنصها: قال ابن مسعود: 
قال عليه الصلاة والسلام : 

١‏ أمرت أن أتلو القران على الجن» فمن يذهب 
محعی٤؟‏ فسکتواء نم قال الانية فسكتواء ثم قال الثالثةء 
فقال عبد الله : قلت : آنا أذهب معك يا رسول الله . 

قال : : فانطلق حتى إذا جاء ١‏ الحجون ٤‏ عند ١‏ شعب 
بی دب ٩‏ خط خا فقال : ل تیجاوزه ئم مضى إلى 
الحجون» فانحدروا عليه أمثال الحجل كأنهم رجال الط 
يقرعون فى دفوفهم كما تفرع النسرة فى دفوفها حتى 
غشوه»ء فخاب عن بصری» فقمت» فأوماً إلى بيده أن 
اجلس» ثم تلا القران» فلم يزل صوته يرتفع » ولصق وا 
بالازض حتی صرت أسمع صوتهم ولا آراهيء فلا عاد 
إلى قال : ردت أن تأتینی؟ فقلت: نعم يا رسول الله . 
قال : ما كان ذلك لك ؛ هؤلاء الجن أتوا يستمعون القرآنء 
تم ولوا إلى قومهم منذرين . أه. 

وروی أبو داود عن علقمة عن ابن مسعود عن النبى 
و قال : 

آتانی داعى الجن فذهبت معه وقرأت عليهم القرآن» 
قال : 

وانطلق بنا وأرانا اثارهم واثار نيرانهم . 


وفی شرح البیهقی من طرق شتی عن ابن مسعود آن 
النبى بد صلى العشاء ثم انصرف فأحذ بيدى حتى آتينا 
مكان كذا. وفى اخر هذه الرواية ما نصه: فقلت : أين 
کنت يا رسول الله : فقال: « أرسلت إلى الجن » فقلت : 
ما هذه الأصوات التى سمعت؟ قال : ھی اصواتهم حین 
ودعونی وسلمواعلیٌ. اه.. 

من هذه الروايات يتبين لك منها يها القارى الكريم» 
أن الله تعالى أرسل محمدًا ب إلى الجن كما أرسله إلى 
الإنس» وأنه أمره بأن يتلو عليهم القران» وأن بعض الجن 
مؤمن وبعضهم كافر؛ مثلهم فى ذلك مثل الإنس» انظر 
إلى قول الله تعالى حكاية عنهم فى سورة الجن وا 
لا سمعنا الهدی آمتا به فمن بُؤمن بره فلا بخافٌ بخسا 
ولارهقا * وأا ينا الُسلحون ينا القاسطون فمن اسا 
فأولئك توا رشدًا * وأمّا القاسطون فکانوا لجهنم 
حطا 4 [الجن: ۱۳ ٠١‏ ] وتبت آيات الأحقاف بأن من 
الجن دعاة إلى هداية فومهم 

انظر إلى قوله تعالى : 

ِ - ب 

قالىوا يا قمدا | إنا سمعنا کتابا انزل من بعد موسی 
صدا لا بين يديه بهدى إلى الحقّ وإلى طريتي مستقيم 
یا قومنا یبوا داعی الله وآمنوا به يغقر لکُم من دوك 
ويُجرکم من عذاپ اليم # ومن لا جب داعی الله فليس 
بمعجز فى الأزض وليْس له من دونه أولياء أولثك فى 
ضلال مين € [الأحقاف: ۳۰ ۳۲]. 

ویعد فاعلم أيها القارئ الكريم أن الذى عليه 
المعول لدى العلماء إنما هو مذهب ابن مسعود الموافق 
فصريح القران الكريم» وأن مذهب ابن عباس لا يتنافى 
ا أبن مسعود» فإن ما ذکره ابن عباس وقع آرلک 

فأوحى الله تعالى إلى الرسول بل لفل اوجی إِلنّ 4 ثم 

أمر بعد ذلك بالخرو- رج إليهم . وقد قال العلماء: إن واقجة 
الجن تكررت ست مرات » وإن الواقعة التى رواها ابن 
عباس كانت أول الواقعات» فإنها كانت قبل الهجرة 
بثلااٿ سین . 


الجن 


ونفئ ابن عباس بعث الرسول إلى الجن ليس على 
إطلاقه» وإنماهو خحاص بهذه الواقعة الأولى فقط . 
وحاشا ابن عباس آن يخالف صريح القران. ومتى أمكن 
الجمع بين الروايات وجب الجمع » كما أسلفنا. 

ويقول العلامة اين تيمية : إن ابن عباس علم ما حكاه 
القرانء ولم يعلم ما علمه أبن مسعود» قإن الواقعة الأولى 
التی رواها ابن عباس رضی الله عنهما وقعت فی وقت كان 
ابن عباس فيه شابا حدثاء لأنه لم يناهز الحلم إلا فى 
حجة الوداع . ومهما يكن من شىء فالواقعة تكررت . 
وهڏا هو سبيل الجمع بين الروايات . 

وقبل ن أختم هدا المقال أود أن آلفت النظر إلى ما 
فی قوله الله تعالی : # فل أوحى إل € [الجن: ]١‏ من 
أسرار-ففيها. 

١‏ - أن الصحاية عرفوا آنه ية بعث إلى الجن كما 
بعث إلى الإنس , 

٣‏ - توبيخ قريش بأن الجن مع تمردهم لما سمعوا 
القرآن عرفوا إعجازه فامنوا به ولم یعاندوا کما عاندت 
فریش . 

۳ - أن يعلم القوم أن الجن مكلفون كالإنس . 

. أن الجن يسمعون كلامنا ويفهمون لغاتنا‎ - ٤ 

۵ - ن فيهم مرشدين يدعون أقوامهم إلى التوحيد. 
وفي ايات الأأحقاف ما يدل على أن الرسول ب رأى الجن 
وكلمهم ودعاهم إلى الإسلام وجعل منهم رسا إلى 
أقوامهم . 

وفقنا الله جميعا إلى ما فيه الرشاد. 

٠۱۳۷١ هل بعت الرسول إلى الجن؟۲/‎ ١( 
. (YA 

وقد تناول الإمام الأكبر الشيخ محمود شلتوت» رحمه 
لله » الجن من عدة نواح أخرى مما ننقل بعضه فيما يلى . 
قال رحمه الله : 


جاءت التب السماوية بعبارآات واضحة لا تحتمل 


التأويل» بأن فى العالم خلقا اخحر غير الإنسان لا ترى 
أشباحه» ولا تعرف حقيقته » وصرحت بالعناوين الخاصة 
بهذا النوع . فذكرت الملائكة وجعلت الإيمان بها عنصرا 
من عناصر الإيمان» ثم ذكرت أعمالهم وفصلتهاء ثہ 
وصفتهم بالطاعة الدائمة التى خلقوا بها وآنهم للا 


بعصون الله ما أمرهم ويفعلون ما يؤمرون)» [التحريم 


[7 

وذدكرت الجن وجعلتهم نوعا مقابلا للإنسان» 
يندرجون معحه تحت عنوان « الثقلين » وخاطبتهم 
وتحدثتت عنهم ۰ فى المسثولية» والمؤاخحذة والمصيرء 
كما خاطبت الإنسان وتحدثت عنه فى كل ذلك : 
لیٰمعشر الجنِ والإنیں آلم بتکم سل منم بقصون 
علیکم ۶ایتی وینذر ونکم لقاءَ يومكم هذا ¢ [الانعام: 
٠‏ يمعشر الجن والإنس إن استطعتم أن تنفدوا من 
أقطار السّموات والأزض فانفذوا لا تنفدون إلا بسلطان 4 
[الرحمن: ۳۳] لسنفرغ لكم أية الثقلان € [الرحمن : 
۱] ووم يحشرهم جميعا يمعشر الجن قد استكثرنم 

من الإنس وقال أولياؤهَمٌْ من الإنس ربا استمتع بعضنا 
ببعضٍ وبلغنا أجلنا اذى أجلت لنا قال النارٌ مثوئكم 
خلدين فيها إلا ما شاء الله إن ربك حكيمٌ علي 4 
[الأنعام: ٠١۸‏ ]. 


حكم إنكار الجن أو تأويلهم : 

وبإخبار القران والكتب السماوية هكذا بوجود الجن 
كان إتكارهم تكذيبا لإتحبار الله سبحانه » وبذلك کون من 
لم يؤمن بهم غير مؤمن بالقران» ولا برسالات السماءء 
وتكون محاولة تأويل هذه العبارات الواضحة»ء تحريفا 
للكلم عن مواضعه» وسلخا للألقاظ عن معانيهاء 
وإفسادا لهذه المقابلة التى جاءت بها تلك الكتب بين 
«الإنس والجن ٠‏ وكان بعد ذلك ضيق عطن من المولعين 
بإنكار ما لا يدركه الحس . 

وإذن فليس فى وجودهم شك» ولیس فى مسئوليتهم 
عن التكاليف ومؤاخحذتهم على التقصير شك ولیس فى 


:ا 


الجسن 
ا 


استعدادهم لاستماع القرأن وتلقيه وفهمه وتدبره والتأثر 
به شك . فکل هذا حق ولا ریب فيه ۔ 

صلة الجن بالناس فى نظر القران : 

وكما جاء القران بأصل وجودهم جاء بما يرشد إلى 
صلتهم بالنأس» أنها لا تعدو « الوسوسة والتزيين » على 
نحو ما يحدث للناس من الناس» واقرأ فى ذلك سورة 
الناس : * من شر الوسواس الخناس * الذي يوسوس فى 
صدور التأس # من الجنة والناس € [التاس: ١ ٤‏ ] 
واقراً فى ذلك أيضا ما جاء على لسان الشيطان نقسه- 
وهو من الجن بنص القرآن < وقال الشيطان لما فضى 
الأمُر إن الله وَعَدَكم وعد الحیّ و وعذتكم فأخلفتكم وما 
کان لی علیکم من سلطان إلا آن دعونکّم فاستجیثم لی 
فلا تلومونی ولوموا أنفسکم 4إبراهیم : ۲۲] وإذن فليس 
للعجن مع النسان شىء ورأء الدعوة والوعد والوسوسة 
والإغراءء» والتزيين ‏ فوسوس لهما الشيطانٌ € [الأعراف : 
۰ ۲ ۾ قال رب يما آغويتنى ارين لهم فى الأزض 
ولأغوينهّم أجمعين [الحجر: ۳۹]. 

وکما جاء هذا فى القران» جاء فيه أيضا ما يقطع بأن 
الذين يتأثرون بوسوسة الجن وإغوائهمء إنما هم فقط 
ضعاف العقول والإيمان أما أقوياؤهما فهم بعقولهم 
وإيمانهم بعيدون عن التأثر بهاء وقد استثنى الله من 
المتأثرين بها عباده المخلصين وقال: # إن عبادى ليس 


[۲ 

أوهام الناس فى الاتصال بالجن : 

ما ما وراء الوسوسة والإغواء من ظهورهم لاونسان 
العادى بصورتهم الأصلية» أو بصورة أخرى يتشكلون 
بهاء ومن دخولهم فی جسمهء واستیلاتهم على حواسه ۰ 
وصن استخدأمه إياهم فی حلب الخير ودقع الشر» 
واستحضارهم كلما آرادء ومن استطلاع الغيب عن 
طريقهم ٠‏ ومن التزوج بهم ومعاشرتهم » وغير ذلك مما 
شاع على ألسنة الناس - فهذا كله مصدره خارج عن نطافق 


1 ت 
لك عليهم سلطا إلا من اثَبعكَ من الغاوينَ € [الحجر: 


المصادر الشرعية ذات القطع واليقين » وقد صدّق كثير 
من الناس فى كل الحصور كثيرا مما يسمع من أحاديث 
الجنء أو يتخيل من تصرفات منسوبة إليهم - صدقوا 
ظهورهم لاونسان العادى وتشكلهم بغير صورتهم» 
وصدفوا محادتتهم للإنسان» ودخولهم فی جسمه» 
وصدفوا استخدامه إياهم فى جلب الخير ودفع الشره 
وفى العلم بالمغيبات . 

فرض الفقهاء فى الجن : 

صدق كثير من الناس ما شاع من ذلك عن الجن› 
وتنافلوا فيه الحكايات التى ريبما رفعوها إلى السلف 
الصالح» واستمروأ على ذلك حتی جاراهم الققهاء 
وفرضوا صحته » واتخذوا من هذا الفرض مادة جعلوا منها 
حقلا للتدريب على تطبيق كثير من الأحكام الشرعية 
عليهم» وكان منهم أن تحدشوا عن صحة التزوح بهم› 
وعن وجوب الغسل على الإنسية إذا خالطها جنى» وعن 
انعقاد الجماعة بهم فى الصلاةء وعن مرورهم بين يدى 
المصلى ٠‏ وعسن روايتهم عن الإنس› ورواية الإئس 
عنهم» وعن حکم استنجاء الإأنس بزادهم وهو * العظم ٤‏ 
وعن حكم الأكل من ذبائحهم» إلى غير ذلك مما نراه 
منشورا فى كتب الفقه» أو نجده فى كت خحاصة ذات 
عناوين خاصة بالجن . 

وإنى أعتقد أن ذلك من فقهائنا لم يكن إلا مجرد 
تمرین فقھی» جريا على ستتهم فى افتراض الحالات 
والوقاتع التى لا يرتقب وقوعهاء أو التى لا يمكن أن تقع 
وإذن ففروض الفقهاء التى لسم يقصدوا بها إلا مجرد 
التدريب الفقهى ٠‏ لا تصلح أن تكون دليلا أو شبه دليل 
على الوقوع والتحقق» فلنتركهم على سنتهم يفترضصون 
ومردنا فی ذلك إلى القران الكريم . 

القرآن: 

والقران الكريم يمتن الله فيه على الناس بنعمة 
الازواج» وبآن جعلهن من جنسهم» وجعلهن سكنا 
ومودة ورحمة * والله جعل لكم من آنفسكم آزواجًا وجعل 


الجن 


لکم من أزؤجكم بنين وحفدة 4 [النحل : ۷۲] $ ومن 
ءابسته آن خلق لكم من أنفسكم أزواجًا لتسكنوا إلبها 
وجعل بينكم مودّة ورحمة € [ الروم : ]۲١‏ وهذا يقطع 
حب الشك فى فساد القول بإمكان التزوح منهم فضلا عن 
صحته أو فساده . 

وكذلك یحکی الله فى القران ما تحدث به الجن إلى 
قومهم فى شأن الإنس» الذين كانوا قبل الرسالة 
المحمدية يعتقدون أن للجن سلطانا عليهم» فيعوذون 
برجال منهم يخلصونهم من سلطان الجن » بما يزعمون 
لأنقسهم من سلطة استخدام الجن » وسلطة منعهم من 
أذاهم» ولنصغ إلى الجن وهم يتحدثون إلى قومهم فى 
عقيدة آنهم يعلمون الغيب» وأن ناسا يستخدمونهم فى 
ذلك فيعلمون منهم ما تسوفه المقادير ال لهية › ثم يعلنون 
أنها عقدة فاسدةء وآن الغيب لله وحده # وأتًا لا ندری 
اشر ارد من فى الأرض آم آراد بهم ربّهم رشا ) 
[الجن: [٠١‏ وإذا كان هذا حديثهم عن أنقسهم بالنسبة 
لمعرفة الغيب الذى جاء فيه قوله تعالى : : # عالم الغيب 
فلا يظهر على غيبه أحدا * إلا من ارتضى من رول ) 
[الجن: ١۲ء‏ ۲۷[ وقوله فى جن سليمان: #فلمًا خر 
تيت الجن أن لو كانوا يعلمون الغيب ما ليوا فى العذاب 
المُهين ¢ [سباً: ١٠]إذا‏ كان هذا حديثهم بالنسبة 
لمعرفة الغيب» وكان حديثهم عن أنفسهم بالنسبة 
لسلطانهم على الإنس» وأن هذا وذاك موضع إنكار منهم 
أنفسهم» كما حدّث القران» صرا إلى يقين لا يمسه 
ريب : بأن الجن لا يعلمون الغيب» ولا يقدرون على 
الإيذاء الاتصالى أو التلبيسى . 

وهم وتلبیس : 


ومح هذاکله قد تغلب الوهم على النأاس› وودرم 
المشعوذون فى كل العصور على التلبيس »› وعلى غرس 
هذه الأوهام فى نفوس الناس» استغلوا بها ضعاف العقول 
والإيمان» ووضعرا فى نفشوسهم أن الجن يليس جسم 
الإأنسان» وأن لهم قدرة على استبخراجه» ومن ذلك كانت 


بدعة الزارء وكانت حفلاته الساخرة المزرية» ووضعوا فى : 
تفوسهم أن لهم القدرة على استخدام الجن فى الحب 
والبغض والزواج والطلاق » وجلب الخير ودفع الشر؛ 
وبذلك كانت « التحويطة » والمندل وخاتم سليمان . 
استخدموهم فى إظهار الغيب: من مسروق ضائع أو 
مستقبل مخبوء» واستخدموهم فى العلاج . استغلوهم 
بكل ذلك فی کل شىء وصارت لديهم مهنة منها 
يتعيشون» وللمال يجمعون وبالعقول يعبئول. وقد 
ساعدهم على ذلك طائفة من المتسمين بالعلم والدين› 
وأيدوهم بحكايات وقصص موضوعة» أفسدوا بها حياة 
الناس » وصرفوهم عن السنن الطبيعية فى العلم والعمل › 
وعن الجد والنافع اأمقيد. 

وجدير بالناس أن يشتغلوا بما يعتيهم» وما ينفعهم 
فی دينهم ودنياهم . جسدير بهم ألا يجعلوا لدجل 
المشعوذين سبيلا إلى قلوبهم» فليحاربوهم وليطاردوهم 
حتى يطهر المجتمع منهم» وليعرفوا ما أوجب الله عليهم 
معرفته مما يفتح لهم أآبواب الخير والسعادة ( الفتارى / ١۷‏ 
(YF -‏ . 

( آحسن الكلام فى القتارى والألحكام _ فضيلة الشيخ عطية 
صقر . ط دار الغفد العربى ۳/ ٠٠١١‏ وا هل بُعث الرسول إلى 
الجن؟ » - فضيلة الأستاذ الشيخ حسن حسين ٠‏ إعداد وتقديم عبد 
الفتاح حسين الزيات . مجلة الأزهر. الجزء الثانى عشر» السنة 
الواحدة والستین» ذو الحجة ۱٤٤۰۹‏ هیولیو ۱۹۸٩۹‏ م/ ۱۴۷٤‏ - 
۸ والفتاوی لاإمام الأكبر فضيلة الشيخ محمود شلتوت شيخ 
الجامع الأآزهر ساہقا / 1۹ _ ۲۴ . انظر آيضا عجائب المخلوقات 
وغرائب الموجودات للقزویتی / ۲٤۲-۲۳۳‏ والدرر فى اختصار 
المخازی والسیر لابن عبد البر -تحقیق د. شوقی ضیف/ ۹۹ - 
٠١‏ وغراثب القران ورغائب الفرقان للإمام النظام النيسابورى - 
تحقیق إبراهيم على سالم / ۲۳١۲ء‏ وماثة سؤال - لفضيلة الشيخ 
محمد الخزالی ۲/ ٩١ ٩١‏ وحياة الحيوان الكبرى للشيخ كمال 
الدين الدميرى 1۹١-۱۸١ /١‏ وإيضاح الدلالة فى عموم الرسالة 
والتعريف بأحوال الجن لشبخ الإسلام ابن تيمية ‏ خرّج أحاديثه 


انحن ( سورة.ء) 


وعلق عليه محمد شاكر الشريف. مكتبة التوعية الإسلامية. 
الجيزة . الطبعة الاولی ٠٤١١۷‏ ه). 
# الجن ( سورة . ): 
السورة رقم ۷١‏ من سور القران الكريم وفقا لترتيب 
المصحف» وهى مكَيّةء وعدد آیاتها تمان وعشرون 
اتفاقا» واختلفوا فى موضعين» الأول : # من اله أحد 4 
[۲۲] عذه المكي» الفانى #ملتحدا) [۲۲] ركه 
المكى . ورءوس ایاتها : 
عجبا (۱) آحدا (۲) ولدا (۳) شططا )٤(‏ کذیا )٥(‏ 
رهقا )٦(‏ آحدا (۷) وشهہا (۸) رصدا (۹) رشدا (۱۰) 
قددا (۱۱) هربا (۱۲) رهقا (۱۳) رشدا )۱٤(‏ حَطّا 
(۱) عقا (۱7) صعدا (۱۷) احدا (۱۸) لدا (۱۹) 
أحدا(۲۰) رشدا (۲۱) ملتحدا (۲۲) بدا (۲۳) عَدّدا 
( ۲) آمدا )۲٥(‏ أحدا (۲۹) رصّدا (۲۷) عدا (۲۸) 
(سعادة الدارين / ۷۸). 
وقد ورد عن عد يات سورة الجن كما أوضحنا أعلاه 
الأبيات التالية للشيخ عبد الفعاح القاضى وقد جمع بينها 
وبين سورة نوح وشرح أبياتها وقد ميّز الأبيات بلفظ «قلت» 
والشرح بلفظ « وأقول » وذلك على النحو التالى : 


فلت : 
والح ذوالرفع ده لسدى 
مكيهم واترل لسه محا 
وأقول: 


مرت بحَدَ لفظ « أحد » المرفوع للمكى فلا يحَذ ليره 
وهو قوله تعالی : < قل إنی لن یجي رنی من الله أَحَدٌ ) 
[۲۲] وتقييده بالرفع للاحتراز عن لفظ أحد المنصوب فى 
هذه السورة فإنه رأس اية إجماعا حيث وقع مثل # ولن 
نشرك بربتا أحدا € [۲] وأمرت أيضا بترك عد قوله تعائى 
# ولن أجد من دونه ملتحدا € (۲۲] للمكى فيكون 
معدودا لخيره. والخلاصة أن لفظ أحد السابق يعده 
المكى ويتركه الباقون . ولفظ ملتحدا يتركه المكى ويعده 
الباقون 


وأمساكن الخلاف فى سورة الجن موضعان» أحَدّء 
ملْتَحدا» والله أعلم ( نفائس البيان / ٤۹‏ ). 

ويجمل الإمام الفيروزابادى خحصائص سورة الجن 
فقول : 

وكلماتها مائتان وخمس ونمانون. وحروفها تسعمائه 
وتسع وخحمسون. فواصل أياتها على الألف. سمّيت 
سورة الجن » لاشتمالها على الجن فى قوله تعالى : 
یعوذون برجال من الجن ) ]٦[‏ وقوله تعالی : نف من 
الح .]١[¢€‏ 

معظم مقصود السورة: عجائب علوم القران» وعظمة 
سلطان المّلك الديّانء وتعدى الجر على الإنسان» 
ومنعهم عن الوصول إلى السماء بالطيران؛ والرشد 
والصلاح لأهل الإيمان» وتهديدٌ الكقّار بالجحيم 
والنيران» وعلم الله تعالى بالإسرار والإعلان» وكيفية تبليغ 
الوحى من الملائكة إلى الأنبياء بالإتقان» وحصر 
المعلومات فى علم خحالق الخلق فى قوله تعالى : 
#واحصی کل شیء عددا 4 [۲۸]. 

السورة محكمة : لا ناسخ فيها ولا منسوخ . 

المتشابه 

قوله تعالی : # وآنه € ( کرّر مرات آن وآنه 4# قالت 
المؤلغة : ذكر الإمام أ الکرمانی ( أسرار التکرار / ۲٠۰‏ ) أنه 
کرر «أن» ولیس « أنه » . واخحتلف القراء و فی اثنتی عشرة 
منها وهی من قوله : # وآنه تعالی € [۳] إلى قوله : وأا 

منا المسلمون € ]٠١[‏ ففتحها بعضهم عطفا على « 
اوحی إلى أنه ۱1€] وکسرها بعضهم» عطفا على قوله 
تعالى : ( فقالوا إا سمعنا ۱14[ وبعضهم فتح (انه4 
عطفا على (أته ) وكسر (إتا ) عطقا على ( إت ) وهو شادٌ. 

فضل السورة 

عن أبن : من قرآها اعطی بعدد کل جن وشیطان 
صدق بمحمد وکذب به عتق رقبة » وعن على : : يا على 
من قرآها لا یخرج من الدنیا حتی يرى مكانه من الجنةء 
وله بل اية قرأها ثوابٌ الزاهدین ( بصاثر .)٤۸٥ ٤۸٤ /١‏ 


الجن ( سورة-) 


وعن حكمة وقوع سورة الجن بعد سورة نوح يقول 
الحافظ السيوطى : قد فكرت مدة فى وجه اتصالها بما 
قبلهاء فلم یظهر لی سوی آنه قال فى سورة نوح : 
#استغفروا ربكم إنه كان غفارا # يرسل السماء عليكم 
مدرارا ¥ ]١١ .٠١[‏ وقال فى هذه السورة: #وأن لو 
استقاموا على الطريقة لأسقيناهم ماءَ عَدَفا ¢ ]١١[‏ وهذا 
وجه بین فی الارتباط ( تناسق الدرر / .)١١۲۹‏ 

وعن أسماء الأعلام التى أبهمت فى سورة الجن يقول 
الإمام السهيلى : 

قوله تعالی : #وآنه کان یقول سفیهنا على الله شططا٭ 
]٤[‏ قال قتادة : هو إبلیس واسمه عزازيل (التعريف والإعلام 
/ ۷۷ ) قال مجاهد: هو إبلیس . أخرجھ ابن ابی حاتم 
(مفحمات الأقران / ٠١۳‏ ). 

قوله عز وجل : #لمًا قام عبد الله یدعوه 4 [۱۹] هو 
محمد ی . وقوله تعالی : #کادوا یکونون عليه لبدا# آی 
يركب بعضهم بعضا ( التعريف والإعلام / ۱۷۷ ). 

آما عن أسباب نزول بعض الاآبات فى سورة الجن فقد 
أحصاما الإمام الحاكم النيسابورى» ومن بعده الإمام 
الحافظ جلال الدين السيوطى» وقد مير زياداته على 
الإمام الحاكم بالحرف ك فقال : 

ك وأخرج البخارى والترمذى وغيرهما عن ابن عباس 
قال: ماقرا رسول الله ب على الجن ولا رهم » ولكنه 
انطلق فى طائفة من أصحابه عامدين إلى سوق عكاظ› 
وقد حيل بين الشياطين وبين خبر السماء وأرسلت عليهم 
الشهب فرجعوا إلى قرمهم . 

فقالوا: ما هذا إلا أشىء قد حدث فاضريوا مشارق 
الأرض ومغاربها فانظروا هذا الذى حدث فانطلق,ا 
فانصرف النفر الذين توجهوا نحو تهامة إلى رسول الله 4ة 
وهو بنخلة وهو يصلى بأصحابه صلاة الفجر. 

فلما سمعوا المران استمعوا لهء فقالوا: هذا والله الذى 
حال بينكم وبين خبر السماءء فهنالك رجعوا إلى 
قومهم» فقالوا: يا قومنا إنا سمعنا قرانا عجباء فأنزل الله 


على نبيه #قل أوحى إلى [الجن: [١‏ وإنما أوحى إليه 
قول الجن . 

وأحرج ابن الجوزى فى كتاب صفوة الصفوة بسنده 
عن سهل بن عبد الله قال : كنت فى ناحية ديار عاد إذ 
رآيت مدينة من حجر منقور فى وسطها قصر من حجارة 
تأويه الجن فدخلت فإذا شيخ عظيم الخلق يصلى نحو 
الكعبة وعليه جبة صوف فيها طراوة فلم أتعجب من عظم 
خلقته كتعجبى من طراوة جبته الصوف» فسلمت عليه 
فرد على السلامء وقال يا سهل: إن الأبدان لا تخلق 
الثياب وإنما تخلقها روائح الذنوب ومطاعم السحت وإن 
هذه الجبة على منذ سبعمائة سنة لقيت فيها عيسى 
ومحمدًا عليهما الصلاة والسلام فآمنت بهما . 

فقلت له : من أنت؟ قال : من الذين نزلت فيهم #قل 
أوحى إلى أنه استمع نفر من الجن € [الجن :11 

وأخرج ابن المنذر وابن أبى حاتم وأبو الشيخ فى 
العظمة علی کرزم بن آي الساثب الأنصارى قال : 
حرجت مع أبى إلى المدينة فى حاجة وذلك أول ما ذكر 
رسول الله م فاوانا المبيت إلى راعى غنم» فلما انتصف 
الليل جاء ذئب فأخحذ حملا من الخنم فوثب الراعى»› 
فقال عامر الوادي جارك فنادی مناد لا نراه يا سرحان» 
فأتى الحمل يشتد حتى دخل فى الخنمء وأنزل الله على 
رسوله بمكة #وأنه کان رجال من اللإنس يعوذون برجال من 
الحن # [الجن: .]٦‏ 

وأحرج ابن سعد عن یی رجاء العطاردی من بنی تميم 
قال : بعث رسول الله ب وقد رعیت على آهلى وكفیت 
مهنتهم ٠‏ فلما بعث النبى بيو خرجنا هرابا فأتينا على قلاة 
من الأرض » وكنا إذا أمسينا بمثلها قال شيخنا إنا نعوذ 
بعزيز هلا اوادى من الجن الليلة, 

فقلنا: ذاك. فقيل لنا إنماسبيل هذا الرجل شهادة 

أن لا إله إلا الله وأن ميحمدا رسول الله مر اق بها آمن على 
دمه ومأله» فرجعنا فدححلنا فى الإسلام . 

قال أبو رجاء: إنى لأزى هذه الآية نزلت فى وفى 


۳۹٦ 


الجن ( سورةء) 
E RRR RRS‏ 


أصحابی # واه کان رجال من الإنس یعوذون برجال من 
الجن فزادوهم رهقا 4 [الجن : ١‏ ]. 

وأخحرج الخرائطى فى كتاب هراتف الجان حدثنا عبد 
الله بن محمد آلبلوی حدثنا عمارة بن زید حدثنی عبد الله 
ابن العلاء حدثنا محمد بن عكبر عن سعيد بن جبير أن 
رجلا من بنی تمیم يقال له رافع بن عمیر حدّث عن بدء 
إسلامه قال : إنى لأسير برمل عالج ذات ليلة إذ غلبنى 
النوم » فتزلت عن راحلتى وأنختها ونمت وقد تعوذت قبل 
نومی » فقت : أعوذ بعظيم هذا الوادى من الجن» فرأيت 
فی منامی رجلا بیده حربة یرید أن یضعها قی نحر ناقتی 
فانتبهت فزعا فنظرت يمينا وشمالاً فلم أر شينًاء فقلت 
هذا حلم ثم عدت فغفوت فرآيت مثل ذلك فانتبهت 
فرآیت ناقتی تضطرب والتفت وإذا برجل شاب کالذى 
رأيته فى المنام بيده حربة ورجل شيخ يمسك بيده يدفعه 
عنها فبينما هما يتنازعان إذ طلعت ثلاثة أثوار من 
الوحش . 

فقال الشيخ للفتى : قم فخذ أينها شئت فدء لناقة 
جارى الإنسى ٠‏ فقام الفتى » فأخذ منها ثور وانصرف» 
ثم التفت إلى الشيخ» وقال : يا هذا إذا نزلت وأديا من 
الأودية فخفت هوله فقل أعوذ برب محمد من هول هذا 
الوادى ولا تعذ بأحد من الجن فقد بطل أمرها قال : 
فقلت له : ومن محمد هذا؟ . 

قال : نی عربی لا شرقی ولا غربی بعث يوم الاإئنين . 

قلت : فاین مسکنه؟ . 

قال : یثرب ذات النخل فرکبت راحلتی حین ترقی لی 
الصبح وجددت السير حتى تقحمت المدينة فرانى رسول 
الله بیو فحدڈنی بحدیئی قبل أن آذکر منه شیا ودعانی 
إلى الإسلام فأسلمت . 

قال سعید بن جبیرء وکنا نری آنه الذى آنزل الله فيه 
#وآنه كان رجال من الإنس يعوذون برجال من الجن 
فزادوهم رها #[الجن : .]١‏ 

وأحرج عن مقاتل فى قوله  :‏ وأن لو استقاموا على 


الطريقة لأسقيناهم ماءٌ غدقا € [الجن : ]٦‏ قال : تزلت 
فی كمار فريش حين منع المطر سبع سين . 

وأخرج ابن حاتم من طرق أبى صالح عن ابن عباس 
قال: قالت الجن يا رسول الله ائذن لنا نشهد معك 
الصلوات فى مسجدك ٠‏ فأنزل اله # وأن المساجد لله فلا 
تدعوا مع الله أحدا 4 [الجن: 1۸]. 

وأخحرح ابن جرير عن سعيد بن جبير قال: قالت 
الجن للنبى ية كيف لتا أن نأتى المسجد ونحن ناءون 
عنك أو كيف تشهد الصلاة ونحن ناءون عنك فنزلت 
#وأن المساجد ل 4 . 

وأخرج ابن جریر عن حضرمی أنه ذکر له آن جیا من 
الجن من أشرافهم ذا تبع قال إنما يريد محمد أن يجيره 
الله ونا أجيره» فأنزل الله : * قل إنى لن يجيرنى من الله 
أحدي [الجن: ۲۲]. 

( اساب النرول ر ۲۸٤‏ ۲۸۷). 

ويطرح الإمام الرازى أسلة توضيحية بشأن سورة الجن 
ئم يجيب عنهاء وذلك بطريقة ١‏ فإن قيل - فلنا » : 

فإن قيل : كيف قال تعالى  :‏ وآنه لما قام عبد الله) 
[1۱۹] ولم يقل سبحانه : رسول الله أو نہی الله والمراد ره 
النبى کلة؟ . 

قلنا: لأنه ‏ ية لم يكن فى ذلك المقام مرسلا 
إلبهم » بل اتفق مرورهم به وجوازهم عليه » فلو قال تعالى 
رسول الله أو بى الله لأوهم ذلك قصد أداء الرسالة إليهم . 

فإن قیل : كيف قال تعالی : # قل إن آدرى أقريبٌ ما 
توعدون آم یجعل له ربی أمدا ۲۵4] مع أن الأمد اسم 
للغاية » والخاية تکون زماتا قريب وزماتًا بعيدا» ویؤیده قوله 
تعالی: * تود لو آن بينها وبينه أَمدًا بعيدًا €[ آل عمران : 
° [. 

قلنا: أراد بالقريب الحالء وبالمجعول له الأمد 
المؤجل» سواء كان الأجل قريبًا أو بعيدًا. ( الأنموذح 
الجللى / ٠١١۵‏ ). 


الجن ( سورةء) 


ويدفع الإمام الشنقيطى مأ قد يوهم وجود تعارض بين 
الأيات فى سورة الجن فيقول : 

قوله تعالى  :‏ وأما القاسطون فكانوا لجهنم حطبًا 4 
[الجن: .]٠١‏ 

لا يعارض قوله: « إن الله يحب المقسطيسن 4 
[الحجرات : ٩‏ ] [الممتسحنة: ۸]» لان القاسط هو 
الجائر والمقط هو العادل» فهما ضدان . 

قوله تعالی : ومن یعص الله ورسوله فان له نار جهنم 
خالدین فیها آبدا 4 [الجن : ۲۳[ أفرد الضمير فى قوله 
له : وجمع قوله $ خالدین). 

والجواب : هو أن الإغراء باعتبار لفظ مَنْ والجمع 
باعتبار معناها» وهو ظاهر ( دفع إيهام الاضطراب / ۳١۳‏ ). 

ويقسم حجة الإسلام الإمام الغزالى آيات القرآن 
الکریم إلى جواهر ودرر. فیعرف الجواھر بأنھا تلك التی 
وردت فى ذات الله عز وجل وصفاته وأفعاله خاصة وهو 
القسم العلمى . ومن ثم فإن من سورة الجر خحمش 
ايات: قولة تعالى : ( وآنه تعالى جد ربّامااتخذ 
صاحبة ولا ولدًا € . الجن : .]١‏ 

وقوله تعالی  :‏ فل إن آدری قريب ما توعدون آم 
بجعل له ربّى آمدًا # عالمٌ الغيب فلا يظهر على غيبه 
أحدا ٭ إلا من ارتضى من رسول فإنه يسلّك من بين يديه 


ومن خلفه رصا *# ليعلم أن تد ابوا رسالات ری 
وآحاط بما لدیهم وأحصی کل شىء عددًا € [الجن: ۲١‏ 
[A‏ 


وما الدرر من سورة الجن وهى فى بيان الصراط 
المستقيم والحث عليه فھی ٹمانی آيات : 

قوله تعالى: ‏ وأن لو استقامواعلى الطريقة 
لأسقيناهم ماء غدقًا # لنفتنهم فيه ومن يُعرض عن ذكر 
ريه بسلكة عذابا صعدا * وأن المساجد له فلا ندعوا مع 
الله احا * وان لا قام عبد الله سد عوه ھ کادوا یکونون عليه 
بدا ٭ ل انما ادوا ری ولا شرك به احا ٭ فل ّى لا 
ملك لک د ضرا ولا رشا ٭ قل إِنی لن پُحیرنی من الله آحدٌ 


ول أجد من دونه ملتحدًا * إلا بلغا من الله ورسالاته ومن 
بعص الله ورسولة فن له نار جهتم خالدين فيها أبدا) 
[۱1- ۲۳ ]. ( جواهر القران ودررہ / ۱1۱۸ء ۱۷١‏ ). 

ما عن رسم المصحف فقد أورد الإمام الخوارزمى ما 
یلی : 

أن لن تقول ) »]٥[‏ أن لن تمحز ¢ ]١١1[‏ 
بالنون› من يستمع الآن 4 [4] بالألف› % ومن 
يفص ۲۳14[ بغیر ياء ( موجز کتاب التقریب / ۹۱). 
وعن أنواع الوقف الاربعة : التام والكافى والصالح 
القبيح يذكر الإمام أبو عمرو الدانى ما يتصل متها بسورة 
الجن › فقول : 

قال بعض العلماء ليس من أول هذه السورة» وقف تام 
إلى قوله تعالى: # إلا بلاغا من الله ورسالاته # [۲۳] 
لأنه سواء فتحت الهمزات من « أنه » وأنّا » وأنهّم » أو 
كسرت لأن ذلك كله معطوف على أول السورةء والفتح 
على قوله تعالی : قل أوحى إلى آنه استمع € ]١[‏ أو 
على قوله تعالی: ‏ فامنا به € [۲1] والکسر على قوله 
تعالى : «(فقالوا إا سمعنا قرانا 4 ]١[‏ والوقف على رأس 
کل ایة کاف» ویتم على قوله تعالی  :‏ على الله کذبا 4 
[] « ولجهنم حطبا 4 ]٠١[‏ لأن كلام الجن ينقضى 
عند ذلك وكذلك قوله تعالی: ‏ أن لن يبعث اله 
أحدا#[ ۷] لأنه انقضاء كلام الله عز وجل » وكذا ظ مع 
الله أحدا ) [۱۸] إذا كسرت همزة #وأنه لما قام عبد الله 4 
[۹] على الاستتناف› لنفتنهم فيه ۱۷14[ تام ومثله 
(صعدا) [۱۷] ومثله #رسالاته # [۲۳] ومثله #فیها 
آبدا 4 [۲۳] ومثله #أقل عددا) ٤1‏ ۲] ومن قرا لإقل إنما 
آدعو ربی ٭ [۰ ۲ على الام فالوقف قبله كأف» ومن 
فرا « قال ۲ فليس بكاف. لأن « قال ٠‏ مسند» إلى « عبد 
الله » الذی تققدمه ٭ ربی آمدا 4 ]۲١[‏ كاف إذا رفع 
«عالم » بتقدير ١‏ هو عالم الغيب ٩»‏ ولم يجعل نعتا لربى 
(المكتفى / ۳١٠١‏ ). 


الجن ( سورةء) 


أما عن القراءات فقد أو ردناها موجزة نقلا عن الإمام 
الفيروزابادى فى بداية هذه المادةء فإن شتت الاستزادة 
فارجع إلى ثبت المراجع فى مادة « التكوير ( سورة -) » 
۳١۷ /٠٠۴‏ من هذه الموسوعة. 
وترد الأبيات التالية فى ألفية التفسير عن سورة الجن ء 
وقد احتفظنا بأرقام الابيات كما وردت فى النص : 
۲ >- إلى بطن نخل طار جن فآمنو! 
وكنت تُصلى الصبح يا سيد الورى 
۳ - وقد اش رکوا قبلا وکان سفیههم 
وجاهلهم غالى غلوا بما افترى 
4 - أصاحبة تعزى إليه مع الولد 
تعالى عن الأشباه كبره تكبرا 
(ألفية التفسير / ٦۷‏ ). 
( سعادة الدارين فى بيان وعد أى معجز الفقلين للشيخ محمد 
ابن على بن خلف الحسینی الشهير بالحداد / ۷۸ وتفائس البيان 
شرح الفرائد الحسان فى عد أى القران للشيخ عبد الفتاح القاضى 
/ ٩ء‏ وبصائر ذوی التمییز للإمام الفیروزابادى _ تحقيق الأستاذ 
محمد على النجار ٤۸٤ /١‏ ۵٥۸٤ء‏ وتناسق الدرر فی تناسب 
السور للإمام جلال الدين عبد الرحمن السيوطى - دراسة وتحقيق 
عبد القادر أحمد عطا/ 1۱۲۹ء والتعريف والإعلام فيما أبهم من 
الأسماء والأعلام فى القرآن الكريم للإمام أبى القاسم السهيلى - 
تحقق الأستاذ عبداً. مهنا / ۷ ومفحمات الأقران فی مبهمات 
القرآن للعلامة جلال الدين السيوطى - ضبطه وعلق عليه د. 
مصطفى ديب البُغا / ۳١١1ء‏ وأسياب النزول لجلال الدين عبد 
الرحمن بن أبى بكر السيوطى _ تحقيق وتعليق الأستاذ قرنى أبى 
عميرة / ۲۸۷-۲۸ والأنموذج الجليل فى أسثلة وأجوبة من 
غراثب آی التتز یل للإمام محمد بن اہی بکر بن عبد القادر اراڑی - 
تحقيتى الشيخ إبراهيم عطوة عوض وجماعة من علماء مجلة الأزهر. 
هدية مجلة الأزه رجب ١١٤١ه٠/ 0٠۵‏ وهو نقسه طبعة 
البابی الحلبی بعنوان ١‏ مسائل الرازی وأجوبتها من غرائب أى 
التنزيل للمحقق نفسه / ۳١۷‏ ودفع إيهام الاضطراب عن ايات 
الكتاب لفضيلة الشيخ محمد الأمين الجكنى الشنقيطى / ٠٠٠۲‏ 


المحضناس 


وجوأهر القرآن ودرره للإمام حجة الإسلام أبى حامد الغزالى / 
۸, ۰۱۷۰ وموجز كتاب التقريب فى رسم المصحف العثمانى 
لیوسف بن محمود الخوارزمی - تحقيق عبد الرحمن آلوجی / ٠٩۱‏ 
والمكتفى فى الوقف والابتدا لابى عمرو الدانى - دراسة وتحقيق 
جايد ز يدان مسخلف / ۳١١‏ وألفية التفسير - حسين على دحلى / 
(1Y‏ 
٭ الجناس: 
من أنواع البديع اللفظى « الجناس » وقد جعله الإمام 
الحافظ جلال الدين السيوطى النوع الثامن والخمسين من 
علوم القران الكريم وأدرجه تحت عنوان ١‏ من بدائع 
القران» فى كتايه « الإتقان فى علوم القران » ( الإتقان ۲/ 
CY‏ 
ٹم تناوله باعتباره أحد فروع علم اللغةء وذلك فى 
منظومته على تلخيص مفتاح العلوم للخطيب القزوينى › 
وهی التی سماها ٠‏ شرح عقود الجمان فى علم المعانى 
والبيان » وقد أضاف زيادات من عنده على تلخيص 
المفتاح»› کہا ضرب أمثلة من الحديث النبوى والشعر 
خضلا عن الأيات القرانية . وسوف نقتصر على ما جاء فى 
منظومته تلك تفاديا للتكرار» ويمكنك الرجوع إلى كتاب 
السيوطى « الإتقان فى علوم القران » (۲/ ١7١1ء ۱١۷١‏ ) 
قال الإمام السيوطى : 
منه الجنساس بين لفظين بان 
تشابهاافإن يك الوفاق عن 
تعدد الحروف والأئنسواع ثم 
ترتيبهاوهيئشة فالتام سم 
فإن يكن نوعافذاممساتل 
أو لا فمستوقى كقائل وقسائل 
فإن يكن مركبا إحداهما 
جناس تركيب قإن نساهمها 
خملل افالوتد ابه واا 


فذاك مفروق وإن تجلىی 


۳۹۹ 


من كلمة وجزئهافالمرفو 

أو ركبا ملفق والخلف 
فى النقط إن يسوجد فالمصحف 

أو حركات فهو المحرف 
أوعددفتاقص بحسرف 

فى أول أو وسطه أو طرق 
مطلسرف مکتنف مسردوف 

مدذيل إن ريدت الحسروف 
أونوع حرف لم يكن باكر 

من واحد فى أول أوآخر 
أو وسط ثم إذات قارب ا 

مضارع ولاحق إن جانبا 
قلت فإن تناسبسا فى اللفظط 

كالضاد والظاء فذاك اللفظى 
وإن بخالف فى تسرتب دعى 


وفوق حوف أولا متوج 

وإن تواليافذاالمزدوج 
وإن يكن تجاذب الطرفضان 

مشوش فالا زاد فى البيان 
وبالجناس ألحقوا شيئين 

أحسدهما تشابه اللفظين 
فلت وداتحسانس الإاطلاق 

والآاخر الجمع فى الأاشتقشاق 
قلت الجناس المعنوى أن تضسرا 

ركنيه والمرادفين ت ذكسرا 
ودكره لواحد وما ردف 

أومايدل بإشارة عرف 


الجناس 
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ثم نوسط الجناس قررا 
وشرط حسن فيه أن لا يكشسرا 

فإن يصر توريسة وانحصىرا 
فى واحساد فقد علا وافتخشرا 

ويشرح الإمام السيوطى الابيات فيقول : 


من أنواع البديع اللفظية الجناس بين اللفظين» وهو 
تشابههما فى اللفظ » والجناس مصدر جانس ويسمى 
التجنيس والمجانسة والتجانس . قال فى كنز البراعة: 
ولم أر من ذكر فائدته وخطر لى أنها الميل إلى الإصغاء 
فإن مناسبة الألفاظ تحدث ميلا وإصغاء إلبها ولأن 
اللفظ المشترك إذا حمل على معنى ثم جاء والمرادبه 
اخر كان للنقس تشوف إليه . قال الشيخ بهاء الدين: 
والعبارة الثانية قاصرة على بعض أنواعه. قال وكفى 
بالتجتیس فخرا مراعاة الى مو حيث قال ١‏ غقار غفر الله 
لها وأسلم سألمها الله وعصية عصت الله ورسوله » وهو 
من تجنيس الاشتقاق . قلت وفى بحعض طرقه « وتجيب 
أجابت لله ورسوله » قالت المىؤلفة : أخرجه الإمام 
السيوطى فى الجامع الصغير (۲/ )۷١‏ من رواية أحمد 
فی مسنده» والبخاری» ومسلم» والترمذی» وقال عنه : 
حدیث صحيح أه. وقد صرح الأندلسى بان الجناس 
أشرف الأنواع اللفظية . ثم الجناس أنواعه كثيرة وقد أفرده 
الصلاح الصفدى بتأليف سماه جنان الجتاس . 

الأول: التسام بأن يتفقا فى أعداد الحروف وأنواعها 
وترتيبها وهيشاتهاء وهو أقسام: أحدها المماثل »› بأن 
تكون الكلمتان من نوع واحد كاسمين أو فعلين أو حرفين 
كقوله تعالى: # ويوم تقوم الساعة يقسم المجرمون ما 
لبثوا غير ساعة € [الروم : ]٥١‏ قيل ولم يقع منه فى القران 
غير هذه الآية . واستئبط شيخ الإسلام أبو الفضل بن 
حجر اية أخرى هى # يكاد سنا برقه يذهب بالاإصار*# 
يقلب الله الليل والنهارء إن فى ذلك لعبرة لأولى الأصار) 
[النور: [٤٤ ٠٤۳‏ وقوله ية للصحابة حين نازعوا جريرا 
«دعوا جريرا والجرير » أى زمامهء قلت لم أقف على هذا 


الجناس 
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الحديث ولكن وجدت قوله َء« من تعلم صرف الكلام 
ليسحر به قلوب الناس لم يقبل الله منه صرفا ولا عدلا» 
رواه أبو داود الصرف الأول فصل الكلام كما فسره به أبو 
عبيدة والثانية النافلة أو التوبة وقوله َة « من أمر بمعروف 
فليمكن أمره ذلك بمعروف » وقوله ١‏ أول من يدخل النار 
سلطان لم یعدل فی سلطانه » رواهما الدیلمی وقول این 
الأرومى : 

للود فی السود لار ت ركن بها 

وقعصا من البيض تثى أعين البيض 

الثانى : المستوفى بأن كانا من نوعين كاسم وفعل أو 
حرف كحديث الصحيحين ‏ إنك لن تنفق نفقة تبتغى بها 
وجه الله إلا آجرت عليه ا حتی ما تجعل فى فى امرأتك » 
قالت المؤلفة : لم أجد هذا الحديث بين يدى الساعة من 


مراجع وقوله : 
وسمیتسسه یحیی لیحیی فم یکن 
لأمر قضا الله فى النساس من بد 
وقوله : 
مامات من كرم الزمأان فإنله 


یحیا لسدی یحیی بن عبد اله 
الثالث : جناس التركيب» وهو التام الذى أحد لمظيه 
مرکب وهو قسمان» ملفوف وهو ما ترکب من کلمتین 
تامتين أو ثلاث كلمات› ومرفو وهو ما تركب من كلمة 
وبعض أخرى أو من كلمة وحرف من حروف المعانى 
وكل منهما إما متشابه بأن يتفقا فى الخط أو مقروق بأن 
بختلفا فيه ثم قد یکون ذلك فی متفقتین آو مختلفتین . 
مثال الملفوف المتشابه قول البستى : 
إذاملكالم يكن اهب سه 
فسدصسه فادولشسة داهسسه 
وقول الأتحر : 


ومثال المفروق قول البستى : 
كلك قد أخدذ الجا 
. ولا جسام اسسا 
مساالذى ضسر ماير الحا 
وقوله أا : 
وإن أقسر على رق أتاملسه 
أقر بسالسرق كتاب الأئسام له 
ومشال المرفو وهو من زيادتى وذكره فى الإيضاح 
مفروقا قول الحريرى : 
والمكر مهمسا اسطعت لا تأاتشه 
لتقتنى السودد والمكسسرمسسه 
وقوله أبضا ٠‏ 
ولا تله عن تسذكسار ذنيك وايبكه 
بدمع بحاكى المزن حال مصابه 
ومثل لعينيك الحمسام ووقعسسه ۰ 
وروعة ملقاه ومطعم تسسا بسه 
ومنه البحديث : 
بساسم الإلسه وبسه بسدينا 
وحبدارباوحب ديلا 
ومثله قول : 
وکلماملت نحسس و حب 
لا بسسسد لى فيسسسه من رقب 
فليس بنأى ف واعنسسسائى 
وليس ينفلك فسسسسدر قيب 
وقوله : 
# فلاح لى أن ليس فيهم فلاح *# 
الرابع : الجناس التام الملفق» وهو من زيادتى أيضا 
وهو المتركب ركناه وعده نوعا آحر غير المركب الحاتمى 
وابن رشيق وأصبحاب البديعيات وغالب المؤلفين لم 
يفرقوا بینهما کقوله : 


الجناس 


وکم بجباء السراغبين إلبه من 
محال سجود فی مجالس جود 
وقول البستى : 
إلى حتفضى سعمى فدمى 
أری ق دمی أراق دمی 
وقوله : 
فلم تضع الأعادى قدر شانى 
ولا قالورافلان قد رشانى 
قلت وينبغى أن يجعل هذا أيضا نوعين : أحدهما ما 
توافقا خطا كالبیت الأحير. والٹانی ما تخالفا كالبيت الأول 
والثانى ويسمى الأول الموافق والثانى المفارق . 
والثانى : من أنواع الجناس ما وقع الاحتلاف فيه فى 
هيثات الحروف وهو نوعان : 
أحدهما: المصحّف بأن اختلفت الحروف فى النقط 
وهو من زیادتی وبعضهم یسمیه جناس الخط ویکون فی 
نوع أو نوعين مختلفين كقوله تعالى : * والذى هو 
يطعمنی ويسقين * وإذا مرضت فهو يشفين 4 [الشعراء : 
۸٩ ۹‏ ] وحدیث الطبرانى ١‏ إذا ظهر الزنا والرّبا فى 
قرية آذن الله تعالى فى هلاكها » . قالت المؤلفة : لم آقف 
على هذا الحديث ولكن وجدت الحديث : ١‏ إذا ظهر 
الزن اليا فى قرية فقد أحلوابأتفسهم عذاب اله » أخرجه 
الحافظ السيوطى فى الجامع الصغیر (۱/ ۴١‏ ) من 
رواية الطبرانى فى الكبير والحاكم عن ابن عباس وقال 
عغنه : جدث صحيح . 
وحديث الصحيحين ١‏ يسروا ولا تعسروا وبشروا ولا 
تنفروا » وقول على رضی الله تعالى عنه قصر ثوبك فإنه 
آتقی وآنقی وأبقی . 
الشانى : المحرف بأن وفع الاختلاف فى الحركات 
ويكون فى نوع أو نسوعين وتارة يجتمع التصحيف 
والتحريف» وتارة يقع الاحتلاف فى الحركة فقط أو 
السكون فقط أو فيهما . ومنه أيضا مفرد ومركب والمركب 
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ملفوف ومرفق وکلاهما مفروق ومشتبه کقوله تعالی : 
وهم يحسبون آنهم يحستون صنعا 4 [الكهف : ]٠١٤‏ 
وقوله مي ١‏ ما حسن الله حلق رجل ولا خلقه فتطعمه 
النار» رواه الطبرانى» وقوله « إن الله وملاتكته يصلون على 
الاين يصلون الصغوف ١»‏ رواه الحاكمء وقوله « الدين 
شين للدين ٠‏ رواه الديلمى » وقوله * جبة البرد جنة البرد ١‏ 

وروی الديلمى حديث « الشيطان يهم بالواحد والا نين 
فإذا کانو اثلاشة لم يهم بهم ) وحدیث ١‏ محتوب فى 
الإنجیل اتی الله ر تم نم وقول ابن نباتة : 

قوامك تحت شعرلك يا أمامه 

غدالك حاملاعلم الإمامه 

ویعزی لعل رضى الله تعالى عنه غرّك عرك» فصار 
قصار ذلك ذلك» فاش فاحش فلك فَعَلَكَ بهذا 
تهدی» ولغیره رب رب غنی غبی سرته شرته فجاءه فجأ: 
بعد بعد عشرته عسرته . فهاتان القطعتان فيهما غالب 
أنراع هذا القسم فخرك عزك مصحف محرف مفرد من 
نوعين » وقوله فصار قصار ذلك فاخحش فاحش فعلك 
فعلك بهذا تهدى كذلك لكنه مرف مشتبه وذلك ذلك 
كذلك لکنه ملفوف من نوع ورب رب من نوعین محرف 
مقرد وقس الباقى . 

الشالث: من أنواع الجناس الناقص بأن يختلفا فى 
عدد الحروف »› وهو فسمان : 

أحسدهما: أن يقع الالحتلاف ببحرف واحد» إما فى 
الأول آو الوسط أو الطرف ويكون فى نوع أو نوعين . 

فالأول : سميته أنا بالمردوف» لأن حرف الزيادة 
مردوف بما وقع فيه التجانس كقوله تعالى : #والتفت 
الساق بالساق # إلى ربك يومئذ المساق # [القيامة : 
١ ۹‏ ] وحديث الصحيحين ‏ الإيمان يمان 
وحديث الطبرانى ١‏ ترك الوصية عار فى الدنيا ونار وشنار 
فى الآنحرة » وحديث الديلمى ١‏ الحدة لا تكون إلا فى 
صالحی آمتی ثم تف ». 

والثانى : سميته أنا بالمكتنف لأن حرف الزيادة فيه 


لډ جع 


سس سسب 


الجتاس 


مکتنف : آی متوسط بین ما اکتنفاه کقولهم جدی جهدی 
وحديث أحمد « الشيطان ذئب الإنسان كذئب الخنم 
أذ الشاة الشاذة » وحديث مسلم « ما أنزل الله داء إلا 
أنزل له دواء ۸ وحديث الطبرانى « ماذا يرجو الجار مر 
جاره إذا لم يرفقه بأطراف خشبة فى جذاره ‏ وحديث 
البخارى فى النفر الثلاثة « أما أحدهم فأوی إلى الله فاواه» 
وحديث الديلمى ١‏ ما بعث الله تببا إلا وقد أمّه بعض 
آمته» . 
والثالث : سماه فى التلخيص بالمطرف لان الريادة 
وقعت فيه فى الطرف كحديث أحمد « من اوى ضالة فهو 
ضال » وقوله : 
# يمدون من أيد عواص عواصم * 
وقوله : 
وسألتها بإشارة عن حسالها 
وعلى فيها للوشاة عيسون 
فتنفست صعدا وقالت ما الهوى 
إلا الهوان أزيل منه النلون 
فقولى مردوف ... إلخ لف ونشر لما قبله والأولان من 
زیادتی . 
القسم الشانى : أن يقع الاخحتلاف بأكثر من حرف 
وسماه فى التلخيص مذيلا وهو مخصوص بما كانت 
الزيادة فيه فى الآحر فإن كانت فى الأول فسماه بعضهم 
متوجا کما بینته من زیادتی وسماه فی كنز البلاغة ترجيعا 
لأن الكلمة رجعت بذاتها بزيأدة وقد يكون فى الوط 
أيضصًا وينبغى أن يسمى الزائد ويكون من نوع أو نوعين . 
مثال المذيل قسوله تعالى: # وانظر إلى إلهك # [طه : 
۷] وحديث الديلمى ١‏ هل لك فى الغذاء يا هلال » 
وقول الخنساء : 
إن الك اء هو الشف ا 
ء من الجوى بين الجسوانح 
ومشال المتوّج قوله تعالى ‏ إن ربهم بهم ٭ 
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[العاديات : ]١١‏ وقوله تعالى : #من امن باه € [البقرة : 
۲ وحديث الشيخين « فى ألحبة ألسوداء الشفاء من كل 
داء 4 وحديث الديلمى ١‏ ضع بصرك موضع سجودك › 
وقول البستى : 

آباالعبساس لا تحسب بأنى 

بشىء من حلى الأشعسار عسارى 
زلال من دری الأحجار جاری 

الرابع : ما وقع الاحتلاف فيه فى أنواع الحروف› 
ويشترط أن يكون بأكثر من حرف واحد وألا يبعد التشابه 
ويفقد التجانس › ويسمى هذا النوع تجنيس التصريف › 
وهو قسمان ما يكون التخالف بحرف مقارب فى المخرح 
وما يكون بغيره» والأول يسمى المضارع» والثانى اللاحى 
وكل منهما إما فى الأول أو فى الأوسط أو فى الآلحر 
ویکون من نوع أو نوعین . 

فالأول : من المضارع نحو بینى وبين كنى ليل دامس 
وطريق طامس» وحديث ابن السنى وغيره « ما أضيف 
شىء إلى شىء آفضل من علم إلى حلم ٩‏ وحديث 
الطبرانی ١‏ زر نّا تزدد حا » ومن اللاحق قوله تعالى : 
لويل لكل همزة لمزة € [الهمزة: ]١‏ وحديث الترمذى 
«أسفروا بالفجر فإنه أعظم للأجر » وحديث الطبرانى 
#التجار هم الفجار ٠‏ وحديشه ١‏ الحمد لله الذى حسن 
خلقی وزان منی ما شان من غیری . 

والثاتى : من المضارع كحديث ١‏ تعوذوا بالله من طمع 
يهدى إلى طبع » قالت المؤلضة: ورد هذا الحديث 
الشريق فى الجامع الأزهر /١(‏ ۲۰۸ ورقة ب ) بلفظ 
«تعوذ بالله من ثلاث : من طمع حيث لا مطمع » ومن 
طمع يرد إلى طبع » ومن طبع يرد إلى مطمع “ رواه 
الطبرانى فى الكبير عن عوف بن مالك بأسانيد رجال 
أحدها ثقات . وقوله تعالى: ‏ وهم ينهون عنه وينأون 
عنه € [الأنعام : ]۲١‏ ومن اللاحق كقوله تعالى: * وإنه 
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على ذلك لشهيد * وإنه لحب الخير لشديد ¢ 
[العادیات: ۰۷ ۸ ] وحدیث الطبرانی « لولا رجال ركع 
وصبیان رضع وبهائم رتع » وقوله تعالی : # ذلکم بما 
كنتم تفرحون فى الأرض بغير الحق وبما كنتم تمرحون » 
[غافر: .]۷٥‏ 

والثالث: من المضارع كحديث الصحيحين * الخيل 
معقود فى نواصيها الخير ١‏ ومن اللاحق نحو #وإذا 
جاءهم أمرٌ من الأمن أو الخوف أذاعو به ¢ [التساء: ۸۳] 
وحدیث الطبرانی ١‏ لن تفنی أمتی حتى يظهر فيهم التمايز 
والتمايل » وحديث الديلمى ١‏ أحت المؤمنين إلى الله من 
نصب نقسه فى طاعة الله ونصح لأمة محمد ) وحديث 
الترمذى ١‏ دب إليكم داء الأمم ٠‏ وسمى قوم هذا النوع 
المطمع لأنه لما ابتدأ بالكلمة على وفق الحروف التى 
قبلها طمع فی آنه يجانسها بمثلها جئاسا مماثلا. 

وبقی قسم اخر نبهت عليه من زیادتی» وهو أن یکون 
المبدل مناسبا للآخر مناسبة لفظية ويسمى اللفظى 
کالذی يکتب بالضاد والظاء نحو # وجوه يومئذ ناضرة ٭# 
إلى ربها ناظرة €[ القيامة : ۰۲۲ ۲۳ ] والتاء والهاء نحو 
جبلت القلوب على معاداة المعاداة والنون والتنوين كقول 
الارجانى : 

وبيض الهند من وجدى هواز 

بإحسدى البيض من عليا هوازن 

الخامصس : ما وقع الاحتلاف فيه فى ترتيب الحروف 
ویکون أيضا من نوع أو نوعين فإن كان فى كل الحروف 
فقلب كل نحو حسامه فت لأوليائه حتف لأعداثه او 
بعضها فقلب بعض کقوله تعالی: #فرقت بین بنى 
إسرائيل € [طه : ]۹٤‏ وحديث الصحيحين « اللهم استر 
عوراتنا وامن روعاتنا ١‏ ... وحديث « يقال لصاحب القران 
يوم القيامة اقرا وارق » وحديث الديلمى « ما ذهب بصر 
عبد فصبر إلا دخل الجنة ٠‏ فهذه الخمسة آنواع أصول 
الجناس وتحت كل نوع منها أقسام كما ترى . 

النوع السادس: تجانس الإطلاق» وجعله فى 


التلخيص والذى بعده ملحقا بالجناس ويسمى أيضا 
المشابهة والمقاربة والمغايرة وإيهام الاشتقاق وهو أن 
يجتمع اللفظان فى المشابهة فقط نحو # قال إن 
لعملكم من القنالين € [الشعراء : ۱ وجتی 
الحنتين 4 [الرحمن: ]٥٤‏ #وإن يردك بخیر فلا راد 
لفضله€ [یونس : ۱۰۷] #لیریه کیف بواری سواة أي 4 
[المائدة: ]۴١‏ وحديث أحمد« مامن حاكم بين الناس 
إلا حشر يوم القيامة وملك اخذ بقفاه حتى يقف به على 
جهنم ١‏ وحديث ١‏ دع ما يريبك إلى ما لا يريبك وإن 
أفتاك المغتون » على رواية فتح الميم وضم النون مفردا من 
الفتنة . 
النوع السابع : تجنيس الاشتقاق : وهو أن يجتمعا فى 
أصل الاشتقاق ويسمى أيضصا المقتضب نح ۾ فأقم 
وجهك للدين القيم € [الروم : ]٤١‏ #فروح وريحان» 
[الواقعة : ۸4] « الظلم ظلمات يوم القيامة). قال 
کشاجم فی خادم أسود ظالم : 
يامەشهاقى قعل ەل ونه 
لم يخط مسا أوجبت القسمسسه 
فعلك من لسونك مستخ سرج 
والظلم مشتق من الظل سه 
النوع الشامن : الجناس المعنوى: وهو من زياداتى 
ولم یتعرض له فی الإیضاح أیضا ولا ذکره ابن رشیق ولا 
ابن أبى الأصبع ولا أبو منقذ وذكره جماعة وبالغوافى 
ظرفه » وهو نوعان تجئيس إضمار وتجنيس إشارة . فالأول 
وهو أصعب مسلكا أن يضم ر الناظم ركنى التجنيس 
ويأتى فى الظاهر بما يرأدف المضمر للدلالة عليه .. 
كقول الصفى : 
وکل لحظ اتی باسم ابن ذى يزن 
فی فتکه بالمعنى أو أبى هرم 
اسم ابن ذی یزن سیف وآبو هرم اسمه سنان فظهر له 
جناسان مضمران من كناية الألفاظ . 
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والثانى ويسمى أيضا تجنيس الكتاية وهو أن يقصد 
المجانسة فى بيت بين الركنين فلا يوافقه الوزن على 
إبرازهما فيضمر الواحد ويعدل إلى مرادف فيه كناية عن 
المضمر أو إلى لفظة فيها كناية لفظية تدل عليها وهذا 
القسم ذكره الفخر الرازى فى نهاية الإيجاز والطيبى فى 
التسان ومش قرا 

وبهسرون إذا مساقلا 

أراد أن يقول موسى فلم يساعده الوزن فعدل إلى قوله 

وللجناس آقسام باعشبارات ّح . أحدها: المزودح › 
ويسمى أيضا المكرر وهر أن يتوالى متجانسان كقوله 
تعالى : وجك من سباأًبنباًيقين » [النمل [YY:‏ 
وحديث « من حسن الله حَلْمّه وخلقه كان من أهل الجنة » 
رواه آبو الشيخ وابن حبان وحديث ‏ المؤمنون هينون 
لينون .٠‏ وقول البحترى : 

من كل ساجى الطرف أغيد أحيد 

ومهفهف الكشجين أحوى أحور 

شانيها: المجنح : وهو أن يقع أحد المقلوبين أول 
البيت والآحر احره كقوله : 

لاح آنوار اله دى 

بالثها المشوش : بفتح الوأو وهو من زیادتی ودکره فی 
الإيجاز والتبيان وغيرهما» وهو كل تجنيس يتجادبه 
الطرفان من الصنعة كقولهم مليح البلاغة » أنيق البراعة ء 
لو اتحدت اللامان كان مضارعاء أو العبنان كان 
مصحفا ومنه حدیٿث آبی داود وسوء الخلق شؤم لو اتحد 
أول الكلمة كان مطرفا أو حذفت الميم كان مصحفا 
وحدیث الترمذی وغیره منی مناخ من سبق لو اتحدت 
حرکات المیمات کان فى الکلمات الثلاث جناس مطرف 
أو حذفت إلخاء كان محرفا. 


ثم نبهت من زيادتى على أن الجناس نوع متوسط فى 
البديع ليس كالتورية والاستخدام والطباق ونحوهاء 
واتفقوا على آنه إنما يحسن إذا قل فان كشر سمح وخرج 
إلى حد النزول بخلاف التورية ونحوهاء فإن جعل 
الجناس تورية وانحصر المعنيان فى ركن واحد فقد علت 
رتبته وارتفعت وصارت تسمى بالتورية التامة . مثال ذلك 
قول صا حب الجتاس المرکب : 
أعن العقيق سألت برقا أومضا 
أأقام حاد بالركائب أو مضى 
فقال من جعله تورية : 
وإذاتبسم ضاحكالم آلتفت 
إن عاد برقا فى الدياجى أو مضى 
( شرح عقود الجمان/ ۱٤۸٠٤۲‏ ). وللشيخ 
معروف النودهى منظومة بعنوان ١‏ غيث الربيع * تتكون من 
ماثتين وتسعة وخحمسين بيتّا ضمنها جميع صنائع البديع 
من الجتاس الناقص واللاحق والمضارع والمصحف 
والمحرف وجناس القلب والجتاس التام الممائل 
المستوفى والجناس التام المركب الملفوف وجناس 
الاشتقاق ... إلخ . ونسوق لك منها مثالين : 
عن الجناس اللاحق يقول الناظم ومراده مدح الرسول 
وانشر له وانشر مديسًاكالحبر 
وكلمسات كالسادلى والسدرر 
وابذل دم وعًا فی اشتياق داره 
واعذل من اصطبر من زواره 
والحق بمن سار إلى أرض الحرم 
والحظ بعينك السا فس وق العلم 
أبی أن بهمللسا مضيعين 
سلیل جد وهدی سلیم 
عن كلما يُخل بسالتعظيم 
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جزيل إحسان وفياض الضدى 
چ 
جميل خلق وإلى حق مسدى 


ت - ت 


كف العمااة وکفی ك اقم 
ومن جسدا کفیه کم جری نَم 
ويقول عن الجناس المضارع والضمير يعود إلى رسول 
الله اة : 
ماعاب من عن جرمه قدآبا 
بالف وقسدبشرەإذتابا 
ومن نأی عن کل ما عنه تھی 
فإ لاشك من أهل اللهى 
مافاهفيمن فاءعمًااجترحه 
بفضاضح أو قارع بل نصحه 
من مطلع الأنوار كان صسدره 
عال على الأقدار غال قدره 
خی ر کريم واسع العطاء ّ 
کلیم ربى ليلة الاسسراء 
داع إلى الهدى من الضشلال 
شفاء داء بالحش عضال 
عسی الأسی يكشف عن أحشائى 
قد نمم الهم بالط اعم ٤‏ 
ونعمتى زورة شمس السالم 
من نال أرضْ حل وزار! 
ضسريحه وقاه ریی نارا 
(الأعمال الكاملة ق٤/ ٠١۳_۳۵۷‏ ). 
( الإتقان فى علوم القران للحافظ جلال الدين عبد الرحمن 
السيوطى ۲/ ١١٠١ء‏ 1۷ء وشرح عقود الجمان للسيوطى أيًا / 
۱٤۸-۲‏ والجامع الصغیر للسیوطی أیضا ۱/ ۳۱ء ۲/ ٤١ء‏ 
٥‏ والجامع الأزهر فى حديث التبى الأنور للحافظ المناوى |١‏ 
۸ ورقة بء والأعمال الكاملة للشيخ معروف النودّهى . 


الجناية على الأموال بالإحراق 


المجموعة البلاغية ق٤‏ - دراسة وتحقيق السيد محمود أحمد 
محمد وزملائه / ۳٣۳ ۳٥۷‏ . انظر أيضا تلخيص المفتاح 
لمحمد بن عبد الرحمن القزوينى الخطيب» المطبو فى مجموع 
مهمات المترن» ط مصطفی البابی الیحلی / )۷٠*١ ۷١١‏ 
و«اعلم اللغة وقن الجناس ». دراسات فى علم اللغة-د. قاطمة 
محجوب / ٤١_۳۹‏ ). 
الجناية على الأموال بالإحراق: 

الجناية على الأموال بالإحراق وضمان ما يحرق من 
المال 

من يتسبب فى الجناية على مال بإحراقه ضمن» وفى 
ذلك : 

مذهب الحنفة : 

قال البحنفية : إنه لو وضع فى الطريق جمرا فاحترق به 
شىء کان ضامناء لأنه كان متعديا بوضع النار فى الطريق 
ون حرکته الریح فدهبت به إلى موضع آخر ثم احترق به 
شیء لا یکون ضامنا. وقالوا هذا إِذا لم يكن اليوم ريحاء 
فإن کان ريحا كان ضامنا لأنه علم حين ألقاه فى الطريق 
أن الريح تذهب به إلى موضع آخرء فيضاف التلف إليه 
فیکون ضامناء ولو أن رجلا مر فی ملکه وهو يحمل نارا 
فوقعت شرارة منها على ثوب إنسان فاحترق ... ذکر فی 
النوادر أنه یکون ضامنا» ولو طارت الریح بشرر ناره وألقته 
على ثوب إنسان لا يضمنه لأن الاحتراق حصل من الريح 
هاهنا. هذا إذا کان فى موضع له حق المرور فيه » فإن لم 
يكن له حق المرور فى ذلك الموضع يكون ضامنا. ولو 


أحرق كلا أو حصا حصائد فی أرضه فذهبت الثار يمينا وشمالك 
وأحرقت شيا لغيره لم يضمنه لأنه غير متعد. 

مذهب المالكية : 

ويذهب المالكية إلى مثل ما ذهب إليه الحنفية 
فقالوا : 


من أجج نارا ( أى أشعلها) فی يوم عاصف ( أى 
شديد الريح ) فأحرقت شيتًا فإنه يضمنه إلا أن يكون ذلك 


۳۷٦ 
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فی مکان بعيد لا يظن وصول النار إلى الشىء الذى حرق 
فإنه لا ضمان عليه حيتعذ» كذلك لا ضمان على من 
أجج نارا فى وقت لا ريح فيه» ثم إن الريح عصفت 
عليها فتقلتها إلى متاع شخص فأتلفته. 

مذهب الشافعية : 

وقال الشافعية بمثل هذا المذهب أيضاء فنصوا على 
أنه إن سقط الشرر على مال بعارض ريح ونحوها لم 
يضمن» لأن التلف لم يحصل بفعله» ولو أوقد نارا فى 
أرضه فحملتها الريح إلى أرض غيره فأتلفت شيا أو جح 
على سطحه نارا فطارت شرارة إلى دار الجار فأحرقتها فإن 
كان الذى فعله قد جرت به العادة لم يضمن لأنه غير 
متعد وإن فعل مالم تجر به العادة بأن أجج من النار ما 
ليقف على حد داره ضمن انه متعد. 

مذهب الحنابلة : 

وقال الحنابلة ( المغنى ۵/ ٠٤٥۳١‏ وكشاف القناع ۲/ 
۷ ) کذلك بهذا الرأی» فقالوا: إذا أوقد بملکه نارا آو 
فی موات فطارت شرارة إلى دار جاره فأحرقتها لم يضمن 
إذا فعل ما جرت به العادة من غير تفريط لأنه غير متعد. 
ولأنها سراية فعل مباح» وإن كان ذلك بتفريط منه بأن 
أجج نازا تسرى فى العادة لكشرتها أو فى ريح شديدة 
تحملها أو اوقد فی دار غیره ضمن ما ثلف بهء وإن سری 
إلى غير الدار التى أوقد فيها لأنها سراية عدوان وإن أوقد 
نارا فأبست أغصان شجر غيره ضمنه» لأن ذلك لا يكون 
إلا من نار كثيرة إلا أن تكون الأغصان فى هوائه ( أى 
داخلة فی ملکه ) فلا يضمنهاء لأن دخحولها عليه غير 

وجاء فى كشاف القناع : و إن جج نارا فى موات أو 
فی ملکه بان آوقد النار حتی صسارت تلتهب فی داره أو 
على سطحه فتعدى إلى ملك غيره فأتلفه لم يضمن 
الفاعل» لأن ذلك ليس من فعله ولا تعديه ولا نفريطه 
وذلك إذا كان التأجج ما جرت به العادة بلا إفراط ولا 
تفريط » فإن فرط بأن ترك النار مؤججة ونام فحصل التلف 


بذلك وهو نائم ضمن لتفريطه» آو فرط بآن أجج نارا 
تسرى فى العادة لكشرتها أو أججها فى ريح شديدة 
تحملها إلى ملك غيره ضمن لتعديه» وكذا لو أججها 
قرب زرب ( آی حظيرة المواشی ) آو حصيد» ولا يضمن 
إن تعدت النار لطيران الريح بعد أن لم تكن لعدم تفريطه 
قال فى عيون المسائل : لو أججها على سطح دار فهبت 
الريح فأطارت الشرر لم يضمن لأنه فى ملكه ولم يفرط › 
وهبوب الريح ليس من فعله. 

مذهب الظاهرية : 

وعند الظاهرية جاء فى المحلی ( المحلی ۱۱/ ۹٠ء‏ 
١‏ ) من أوقد نارا ليصطلى أو ليطبخ شيتًا وأوقد سراجا 
ثم نام فاشتعلت تلك النار فأتلفت أمتعة وناسا فلا شىء 
عليه فى ذلك أصلا لأنه غير متعد. أما إذأ تعدى فعليه 
الضمان لقول الرسول ية « النار جبار » وهو خبر صحيح 
تقوم به الحجة فوجب بهذا أن كل ما تلف بالتار فهو هدر 
إلا نار اتفق الجميع على تضمين طارحهاء وليس ذلك 
الا ما تعمد الالسان طرحه للافساد والأتلاف › فهدذا 
مبأشر متعد . 

مذهب الزيدية : 

وعند الزيدية ( شرح الأزهار وحاشيته ٤١١ /٤‏ » 
١‏ ) من أجج نارا فى ملكه فحماتها الريح إلى موضع 
فأهلكت مالا فيه» فإنه لا يضمن . لأنها انتقلت عن 
وضعه» إلا أن يكون الموضع متصلا أو فى حكم المتصل 
كآنه يصله لهب النار أو كمالو كان بين الملكين شجر 
ونحوه فتسرى فيه النار إلى ملك الألحر فإنه يضمن› وإذا 
کان متعدیا بوضعها ضمن ما تولد منها ولو بهبوب الریح . 

مذهب الإمامية : 

وعند الإمامية ( الروضة البهية ۲/ ٤٠١‏ ) لو جج نارا 
فى ملكه ولو للمنفعة فى ريح معتدلة أو ساكنة لم يزد 
النار عن قدر الحاجة التى أضرمها لأجله فلا ضمانء لأن 
له التصرف فى ملكه كيف شاء» وإن عصفت الريح بعد 
إضرامها بغتة لعدم التفريط» وألا يفعل كذلك بأن كانت 


جنبلاط ( مسجد وسبیل و کتاب-۔) .. 


الريح عاصفة حالة الإضرام على وجه يوجب ظن التعدى 
إلى ملك الغير أو زاد عن قدر الحاجة» وإن كانت ساكنة 


ضمن سرايتها إلى ملك غيره ولو أججها فى موضع ليسن 


له ذلك فيه ضمن» ولو أججها فى المباح› فالظاهر أنه 
كالملك لجواز التصرف فيه . 

( موسوعة جمال عبد التاصر فى الفقه الإسلامی ۳/ ۲٣۱‏ 
(TET‏ 
٭ جنبلاط ( مسجد وسبیل وکتاب د ) ( ١۹۱اشے‏ / ۱۷۹۷ء 
۸م) اثر ۳۸۱: 

سبيل على كتخدا الجاريشية المصروف بسبيل 
جتبلاط أو جانبلاط . 

يقع بشارع درب الحجر المقابل لسبيل السلطان 
محمود. وهو ملحق بجامع يعرف بجامع جنبلاط کان قد 
آنشأه ‏ قبل ذلك - الشیخ محمد بن قرقماس -۸٠۲(‏ 
۲ه_/ ۱٤۰۰‏ - ۷۸٤۱م‏ ) فى القرن التاسع األهجرى › 
ثم عرف بين العامة بجامع الشيخ جنبلاط ثم جاء على 
كتخدا الجاويشية وجدده وأقام بجواره سبيلا يعلوه 
مكتب» ويملا من الخليج الحاكمى زمن فيضان النيل 
بواسطة مجراة . 

ويرجع تاريخ إنشاء هذا السبيل إلى عام ۲١١١ه‏ 
(جاء فی هامش ٤‏ للمؤلف أن على مبارك آورد تاريخ 
إتشاء هذا السبيل خطأ حيث ذكر أنه نشي م عام 
٠هه).‏ بتا۶ا على النص التأسيسى أعلى شباك 
التسبيل الأوسط» حيث توجد لوحة تأسيسية من الرنحام 
بها أربعة أسطرء كل سطر من بحرين كتابين تقراً 
کالآتی : 

لكتخدا جاويشان جاه وقدر ورفعة 


بشيخ البلد إبراهيم بك خليل 
أميرلوجه الله أبسذل جهولهة 
وأجری سبيسلا حاز كل جميل 


) فحاء بحمد الله أع ذب مورد 
على رغم واشی وحاسد وفضول 
له العز والإقبال والسعد أرخوا! 
MY‏ 

قالت المؤلفة: لمعرفة معنى التأريخ بعام ٠١١١‏ 
ارجع إلى الشرح فی مادة « أبجد ۲ م۲/ .۸۸-۸٤‏ 

والسبيل _ كما سيق القول _ ملحق بمسجد» وذلك 
فى الركن الغربى منه وقد جاء هذا السبيل فى التخطيط 
والشكل العام مرتبطًا بمجموعة الأسبلة ذات الواجهة 
المقوسةء فللسبيل واجهة مقو با ثلاث دحلات 
معقودة» الوسطى أكثرها اتساعًا. ترتكز هذه الدحلات 
على أربعة أعمدة رخامية ( تشبه فی زارنها أعمدة سبيل 
عبد الرحمن كتخدا ) كما يتوسط كل دخلة شباك للتسبيل 
ذو تخشية نحاسية على شكل بخاريات ( انظر الصورة ) 
وفى جزئها العلوى زخارف مفرغة عبارة عن أفرع نباتية 
حلزونية وملتوية تخرح منها أوراق نباتية خماسية إلى 
اليسار من هذه الواجهة - وبجوار مدخل المسجد- يوجد 
دخحلة مستطيلة معقودة بعقد تصف دائری زخحرفت حافته 
بصف من المقرنصات وهى كما يتضح من لوحة قديمة 
آحذت لهذا الأثر أثناء الحملة الفرنسية - آنه كان مثيتًا بها 
لوح حجر مُصاصة ذو بزبوزين» إلا أنه قد اندثر الآن 
ود مكانه بالحجارة . على يمين الواجهة مدخحل معقود ' 
بعقد نتصف دائرى يؤدى إلى السبيل والكتاب يعلوه صف 
من الشرافات الحجرية التى تآخحذ شكل الورقة الفلاثية 
والتى تشبه مثيلتها بواجهة المسجد هذا ويتوح واجهة 
السبيل رفرف ححشبى ذو شراريف خشبية . 

يعلو ذلك واجهة الكتاب والتى تأخذ شكل بائكة من 
ثلاثة عقود کان يتو جها رفرف خحشبى › اندثر الآن . 

أما من حيث التخطيط : 


فيتكون السبيل من باب للدخول على يمين الواجهة 


یؤدی إلى دهلیز سماوى مستطيل الشكل» إلى اليمين 
منه باب حجرة التسبيل» ثم يستمر الدهليز فى الامتداد 
لنجد على يمين أيصًا بابا يؤدى إلى ملاحق السبيل وسلم 
الصعود للكتاب» ثم ينتهى الدهليز بباب يفتح حاليّا 
على ميضأة المسجد. 

أما حجرة التسبيل فتأخذ ألهيئة المقوسة فى د 
المطل على الشارع والذى فتحت به ثلاثة شبابيك 
للتسبيل » فى الجهة الجنوبية الشرقية من هذه الحجرة 
توجد دخلة مستطيلة كانت تحتوى على حوض التزويد 
المصاصة المثبت على يسار الواجهة الخارجية . 
بالإأضافة لذلك فإلى الخلف من هذه الحجرة توحد 
ملاحق السبیل التی تحتوی على حاصل كير للماء من 
الحجر مستطيل الشكل تعلوه نافذة مستطيلة تفتح على 
دهليز المدخحل كمايتقدم هذا الحاصل دخلتان 
متجاورتان ومستطیلتان مستخدمتان الآن كدورة مياه . 

وإذا نظرنا إلى الكنّاب نجد أنه قد اتخذ نفس هيئة 
حجرة التسبيل بمساحتها كما يوجد على يسار مدخل 
حجرة الكتاب سلم صاعد إلى سطح المسجد حيث 
توحد المئدذنة . 


أرضية 


کل 

من حجرة التسبيل والكتاب؛ 
فهمامجددان تماماالآن 
(الأسبلة العثمانية / ۲۸۳ _ 
(A۵‏ . 

وقد ذكر على مبارك الجامع 
والسبيل مرتين : الأولى منهما 
اعلك الكلام على شارع درب 
اللحجر فقال: وبهذا الشار 
أيضا جامع جنبلاط» بجوار دار 
.امير راغب باشاء أنشاه أول 


أمره مدرسة | شخ محمد 
فرقماس فى القَرنْ التاسع › ولما 


مات دفن به» وعلى قره مقصورة 
من الخشب ومشهور بين العامة بالشيخ جنبلاط » ولهذا 
عرف به. ثم جدده الأمير على أغا كتخدا الجاوبشية› 
تابع إبراهيم بيك الكبير» المعروف بشيخ البلد» وجدذد 
بجواره سبيلا ومكتبًاء وذلك فى سنة عشر ومائتين وألف . 
ثم ترجم على مبارك لعلى أغا كتخدا الجاويشية عند 
الكلام دار راعب باشاء وذلك نقلا عن الجبرتى 
فقال: الأمير على كتخدا الجاويشية من مماليك 
الدمياطى» ثم نسب إلى محمد بيك» وأخيه إبراهيم بيك 
الكيير» ورقاه وا خحتص به › وولاه أغات مستحفظان فی 
سنة اثنتين وتسعين وصائة وألف» فلم يزل إلى سنة ثمان 
وتسعين » فخرج مع إبراهيم بيك إلى المنية» عندما 
تغاضب مع مراد بيك» فلما تعالى قلده الأغاوية كما 
كان. ثم تقلد كتخدا الجاويشية فى سنة ست ومائتين 
وألف. ولم زل متقلدها حتی خرج مع من خرج فى 
حادثة الفرنسيس . 
قالت المؤلفة : جاء فى صبح الأعشى للقلقشندى عن 
الجاويشية ما يأتى : مفرد جاويش ويطلق عليه أيضصا 
الشاویش وهی لفظ تركى . وكان الجاو يشيه فى نظام 


¥ 


۳⁄۹ 


جنبلاط ( مسجد وسیل و کتاب.) ... 


دولة المماليك بمصر أربعة جنود من الحلقة وظيفتهم 
السير أمام السلطان - أو النائب فى مواكبه» للنداء وتنييه 
المارة . والجاويش أيضا جندى من رتبة بسيطة يكلقه 
مخدومه بحمل الرسائل وتبليغها ( التعريف بمصطلحات 
صبح الاعشی / ۸۲ ). 

ثم يمول على مبارك: وکان على کتخدا ذا مال وثروة» 
مع مزيد شح وبخل » واشترى دار عبد الرحمن كتخدا 
القازدغلية التى بحارة عابديسن وسكنهاء وليس له من 
المأثر إلا السبيل مع المكتب الذى أنشأه بجوار دار 
الأحرى بدرب الحجرء وهو من أحسن المبانى» وقد 
حماه الله من تخريب الفرنسيس وهو باق إلى يومنا هذا 
ببهجته ورونقه انتهی . ( الخطط ۳/ ۳۲٣‏ ۳۲۷). 

وفى آلمرة الشانية ذكره على مبار فى الجوامع وقال 
نك . 

هو بشارع درب الحجر من ثمن درب الجماميز بجوار 
منزل الأمير راغب باشا. بناؤه بالحجر الآلة على هيئة 
شكل مسنطيل » وله بابان عن يمين القبلة وشمالهاء وبه 
أربعة أعمدة من الرخام عليها بوائك معقودة من الحجر 
تحمل سقفا من الخشب النقى» وفى قبلقه ترابع من 
القيشانى وله متبر من الخشب الخرط ودكة للتبليغ 
ومنارة» وميضأة وأخلية ومستحم وبشر معینه» وبجواره 
سبیل یعلوه متب وکان يملا من الخليج الحاکمی زمن 
فيصان النيل بواسطة مجراة. 

ثم قال : وهذا المسجد أنشأه مدرسة الشيخ محمد بن 
قرقماس فى القرن التاسع» وله به قبر عليه مقصورة من 
المخشب٠‏ ويعرف بين العامة بالشيخ جنبلاط ولذا اشتهر 
الجامع بجامع جنبلاط . ) 

ثم جدده الآمير إبراهيم بيك الكبير المعسروف بشيخ 
البلدء وجدد بجواره السبيل والمكتب فى سنه ألف 
ومائتين وعشرة ( راجع التعليق على هذا التاريخ فى أول 
المادة ) وعلى وجه السييل أبيات تتضمن ذلك؛ وهو 
مقام الشعائر تحت نظر الشيخ عبد الله بن أحمد بتقرير 


لحت يذه . 


وفى الضوء اللامع للسخاوى: أن محمدا هذا هو ابن 
فرقمساس بن عبد الله ناصر الدين الأقتمرى القامرى 
الحنقى » ولد بالقاهرة سنة اننتين وثمانمائة تقريباء وبعد 
حفظ القران تعانى الحبك وفاق فيه ثم أعرض عنه» وأخذ 
القراات السبع عن مؤدبه ابن الفوال» والفقه والعربية 
والصرف والمنطق والجدل والأصلين وغير ذلك عن العز 
أبن عبد السلام البخدادى غيره» وتعانى الأدب وعلم 
الحرف وصار له ذكر فيهماء وربما قصد بالأسئلة فى 
الحرف وصنف فيه . وإذاسئل عن شىء من الضمائر 
يخرج فيه نظما على هيئة الزايرجة » وخاض بحور الشعر 
وتقدم عند الطاهر خشقدم وقرره شيخا للقبة بتربته فى 
الصحراء وجعل له خرن كتبها وغير ذلك . وصنف « زهر 
الربيع فى البديع » زيادة على عشر كراريس» وقسمه 
تقسيما حسنا وصل فيه إلى نحو مائتى نوع » وهو حسن 
فی بابه لكن قيل إننه اشتمل على لحن كثير فى النظم 
والنثر وخطاً فى أبنية الكلمات» وشرحه شرحا كبيرا سماه 
الخيث المريع » وكتب تفسيرا فى عشرين مجلدا وفيه ما 
ينتقد» وكذا له الجمان على القرآن سجعا» ونسخ بخطه 
الفائق كتبا كثيرة صيرها وقفا بمدرسة أنشأها بلصق درب 
الحجر تجاه سكنه قديما» وحج رفيقا للدقدوسى وزار 
بیت المقدس وطوف» وکان حيرا متواضعا کریما ذا خط 
فائق» وشكل نضر بهج رائق» وشيبة نيرة وسكينة 
وصمت» ومحبة للفقراء وأاعتقاد حسن » ومحاضرة حسنة 
تولا ثقل سمعه» منقطعا عن الناس ملازما للكتابة» 
ویقال إن آکثر کتابته باللیل » و إن ما فقد من سمعه متع به 
فی بصره حتی إنه کان یکتب فی ضوء القمر» ویتهجد فی 
الليل ويتلو كثيراء متوددا للطلبة مقبلا عليهم باذلا نفسه 
مع قاصده متز ييا بزى أبناء الجند. مات سنة اثنتين 
ونمانين وثمانمائة ودفن بمدرسته المشار إليها. ( الخطط 
(1o00 of /f‏ 

( الأسبلة العثمانية -د. محمود حامد حسنی / ۲۸۳ ۲۸۵ 
والتعريف بمصطلحات صبح الأعشى - محمد قنديل البقلى / AY‏ 
عن صبح الاعشی للقلقشندی ٤۸ ء٤۷ /٤‏ ۲۳۹ والخطط 


۳۸۰ 


الجحند 


الحند وإعداد أل الحرب 


e -_-‏ ل س 


التوفرقية الجديدة لعلى باشا مبارك ۳/ ۹١۳۲ء‏ ۳۲۷ و ٠١٤ ٤‏ 
٥١‏ . انظر أيضا ترجمة ابن قرقماس فى الأعلام للزركلى ۷/ ۰ 
والضوء اللامع لشمس الدین السخاوی ۸/ ۰۲۹۲ ۲۹۳). 

٭ الجنا: 


وهو العسکر» سمی به اعتبازا بالغلظ والاجتماع من 
الجند بالتحريك ووالارض التى فيها الحجارة 
المجتمعة› ثي يقال لكل مجتمع : جند نحو * الارواح 
جنود مجندة » ( روا البخاری معلقا ومسلم وغیرهما کما 
فی الجامع الصغير ) وجمع الجند أحناد وجنود وقوله 
تعالی # إِذ جاءتکم جنود د فأرسلنا عليهِم ريا وجنودا لم 
تروها 4 [الأحزاب : ۹[ فالجنود الأولى من الكفاں 
وألثانية من الملائكة . 

( بصائر ذوی التمییز امام الفیروزابادی ‏ تحقيق الأستاذ 
محمد على النجار ٠)١١ /٣‏ ). 
# الجند وإعداد الة الحرب: 

مما يتصل بالجهاد فى الإسلام اتخاذ الأجناد وإعداد 
الات الحرب» وتنظيم عطاء الجند بحيث يتفرغون أمهمة 
الجهاد فى سبيل الله . ويفرد ابن جماعة الحموى بابين 
لهذا الغرض مما ننقله لك فيمايلى . 

فأما عن الجند وإعداد الحرب» وهو الباب الشانى 
فيمول المؤلف : 

عن حذيفة رضى الله عنه قال : ١‏ قال رسول الله ية : 
(اكتبوا لى من تلقظ بالإسلام » فقلنا يا رسول الله أتخاف 
عليتا وتحن كذا وكذا؟ . قال: # إنكم لا تدرون لعلكم 
تفتنون » ( صحيح البخارى ٤ |٤‏ ) دل ذلك على 
اهتمام النبى ية بكثرة أصحابه» وأتصارهء فجند 
السلاطان حصرونه» وعددهء ومعاقله» ومدده» وحماته» 
وجيشه» وسلتحه» وكذلك قال بعض العلماء: اتقى 
حکھاء المرب والعجم على هذه الكلمات وهي : 
«الملك بناءء آساسه الجند» فإن قوى الأساس » دام 
البناء» وإن ضعف الأساس » سقط البناء » ( بدائم 
السلك ۱۹١ /١‏ )« لا سلطان إلا بجند» ولا جند إلا 


بمال» ولا مال إلا بعمارةء ولا عمارة إلا بعدل » ( سراج 
الملوك / ٩1‏ ) وقال بعض الحكماء « العدل معروف وبه 
قوام العالم» والعالم بستان سياجه الدولة» والدولة 
سياسة يسوسها الإمام» والإمام راع يعضده الجيش › 
والجيش جند يكفلهم المالء والمال رزق تجمعه الرعية› 
والرعية عبيد ينشئهم العدل » ( بدائع السلك ۱/ ۲۲۹) 
وكذلك كان الأنبياء والمرسلون والخلقاء الراشدون 
والملوك المتقد مون يبذلون الأموال ويدخرون الرجال حتى 
قال بعض الحكماء: ) 

١‏ صديق الملك جنده وعدوه بست ماله» فإذا ضعف 
بيت ماله ببذله لناصره وهم الجند استظهر على عدوه» 
ومتى ضعف الجند الناصر له بحفظ بيت المال قوى عليه 
عدوه ١‏ ( سراح الملوك / ۲۳١‏ ) وقال بعض العقلاء لملكه : 
« لا تجمع الأموال بضعف الرجال فإن المال لا يدفع 
عنك عدوا ٠٠‏ وأشار وزير على سلطانه بجمع الأموال 
وتكثيرهاء وصرف الرجال إلى وقت الحاجة ١‏ فإذا عرضت 
حاجة» وضعنا الأموال فتهافتوا عليها كتهافت الذباب 
على الجفنة ١‏ ووضع جفنة عسل فتهافت الذباب عليهاء 
فاستشار السلطان بعض العقلاء فى ذلك فقال : لا تغير 
فلوب الرجال فليس کل حین تریدهم فيه يحضرون ثم 
وضع تلك الجفنة بالليل فلم تحضرها ذبابة واحدة ( سراج 
الملوك / ۲۴۳۲ء بدائع السلك ۱/ ,)۲١۳-_۲۰۲‏ 

ولما فتح العراق وجي بماله إلى عمر بن الخطاب 
رضی الله عنه استڑّذن فى إدخاله بيت المال. فقال : « لا 
ورب الكعبة لا يأوى تحت سقف حتى أقسمه ». 

وإذا كانت العحاجة إلى اتخاذ الجند داعية فالجند لا 
يصلح حالهم إلا بإدرار أرزاقهم» وسد حاجاتهم 
وإلزامهم بقدر غناهم وتفقد أحوالهم كتفقد صاحب 
البستان أشجاره» فإنه إذا أكرم الشجر النافع توفر السقى 
وقلع العشب المضر من حوله أنجب ( سراج الملك / 
(٦‏ 

وكان رسول الله َة يأمر السرايا والبعوث» وجنبات 


۳۸۱ 


الحند و إعداد الت الحجرب 


الجيش» ويعقد الألوية والرايات» وكذلك الخلفاء 
الراشدون بعده» فدل ذلك على آنه ينبغى للسلطان اتخادذ 
الأمراء كذلك» وينبغى أن يرتب مواضع أهل الرايات 
ومراكزها» كما فعل أصحاب رسول الله هة ولأن الحاجة 
تدعو إلى ذلك . وروى ابن عائد فى الصوائف أن معاوية 
رتب رايات أهل الشام» ومن يلى كل راية من جهة 
الميمنة ومن جهة الميسرة حتى تى على إخرها وكتب إلى 
عبد الله بن قرط : إذا حضر أهل الشام جميعا فأهل دمشق 
وحمص ميمنة الإمام» فإن حضر أهل الجزيرة والعراق 
فهم ميمنة أهل حمص وأهل الاأردنء وأهل فلسطين 
ميسرة الإمام وإن حضر آهل مصر فهم ميسرة أهل 

ويجوز اتخاذ الرايات والألوية من الألوان المختلفة 
واللأشكال المتغايرة ليعرف كل قوم برايتهم فقد كانت راية 
رسول الله ية سوداء» وكان لواؤه أبيض وكان لواء بنى 
سليم يوم حنين أبيض فقاتلوا عليه حتى احمر من الدماء 
فأقروه أحم وروى ابن عائد فى كتاب الصوائف أن راية 
بنی سد کانت صفراء مربعة» وراية بنى السكون بيضاء 
مربعة ذات طرفين حمراوين وثلاث عدذبات بيضارين 
وحمراء وسطى بينهماء وراية بنى حجر بيضاء مربحة فى 
جانبها مما يلى الرمح سواد وفى وسطها عدبة خضراء 
وراية الافراد بيضاء فى وسطها هلال أزرق ولها عذبتان 
حمراوان» وراية ذى يزن من أهل اليمن صقراء وراية بنى 
قتيبة بيضاء فيها أسد أسود»› وراية ميسع بيضاء وحمراء» 
وراية يام بيضاء وسوداء» وذكر أبن عاأئد باقى الرايات 
وحكى راية كل قوم شحلا ولونا . وإذا فعل ذلك الصحابة 
وأقروه عليه دل على جوازه واستحبابه . 

وينبغى أن يكون الأمير المقدم على طائفة من الجند 
شجاع النفس» ثسابت الجأش» صارم القلب» ثبت 
الجنان» ذابسالة ونخوة» وإقدام» وجرأة قد توسط 
الحروب» ومارس الرجال وقارع الأبطال» ونازل الأقران. 
عارفا بترتي المصاف ومظان الكمناءء ومواطن الحدذرء 
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فإن انتخاب الأمير من أهم الامو وكذلك قال بعض 
الحكماء « ألف ثعلب يقودها أسدء خير من ألف أسد 
يقودها ثعلب ٠‏ ( بدائع السلك ٠۲٠١ /١‏ سراج الملوك 
/ ۳۲۷ ) وکما قیل  :‏ إذا كان فى آلف من القوم فارس 
۳( 

ويجعل السلطان للأمير المقدم على طائفة من الرزق 
والاقطاع ما يموم بكقايته اللاثةة بيحالهء ومنزلته» 
وحجدمهة» وما يحتاح اليه بالمعروف › وعلی المقدم على 
طائفة أن يتفقد أحوالهمء وينظر فى مصالحهم› 
وأرزاقهمء ويأخذهم بكمال الاستحسداد لمباشرة الجهادء 

فى اتخاذ الات الجهاد . 

قال الله تعالى : < وأعذوا لهم ما استطعتم من قوة ومن 
رباط الخيل ... # [الأنفال : ]٠١‏ ينبغى للسلاطان وغيره 
من الأمراء والأجناد اتخاذ جياد الخيل » وجيد السلاح› 
والخلقاء الراشدين وعيرهم فن الحابة والتابعين › وکا 
للنبى ية من الخيل ستة آفرس ذكور هى : 

السکب» والمرتجزء والظرب › والورد» واللحف› 
ولزاز. وكان له بغلتان وهما دلدل وفضة ( صحیح مسدم 
٧۳ ۲‏ ) وکان له حمار يقال له عفیر. وکان له ثلائة 
نوق رواحل وهى : مروة والبغوم والعضباء وهى القصواء 
والجدعاء أيضا. وكان له عشرون لقحة غير الثلاثة . وأما 
سلاحه ية فكان له سبعة أسياف [ستة] وكان له أربعة 
أرماح أ حدها يقال له المثنى وکان 1 عنزتان والعتزة 
حربة دون الرمح . وكان له أربع قسى وهن الروحاء 
والبيضاء والصفراء والكتوم. وكان له جعبة تسمى 
الكافور» وكان له ثلاثة أدرع يقال لأحدها ذات الفضول› 
ومنطقه من ديم مبثور فيها ثلاث حلق من فضة وإبزيمها 
وطرفها من فضة» وترس يسمى الزلوق› ورايته سوداء 
تسمى العقاب » ولواؤه أبيض »› ومغفر کان على رأسه 


الحبب وإعداد أل العصرب 


الكريم يوم القتح» وبيضة وهى الخوذة كانت على رأسه 
الكريم يوم أحد. 

وينبغى للسلطان أن يأخذ الأمراء والأأجناد بكمال 
الاستعداد لمباشرة الجهادء وباتخاذ السلاح الجيد» 
والخيل الجياد» وبالإدمان على الفروسية »› وريأاضة 
الخيل › والأبدان بالمسايفة ( هى المجادلة بالسيف ) 
والمناضلة ونحو ذك. وللسلطان ولغيره أن يبذل من بيت 
المال فى المسابقة فى الخيل والمناضلة بالرمى إذا كان 
بشروطه المعروفة فى كتب الفقه وغيرها. وعن النبى كيا 
قال : « يمن الخيل فى الشقر » ( صحيح الترمذى ۷/ 
۷ والفتح الکبیر ٤١١ /١‏ ). وقال : «علیکم بکل 
ميت أغر آدهم محجل ٠‏ وقال: ۵ حير الخيل الادهم 
الأقرح الأرتم لم الأقرح المحجّل طلق اليمين ». ( سنن 
بی داود ۱/ ۰۳۳۹ والفتح الکبہیر ۲/ )۹٦‏ وکات یکره 
الشکال فی الخیل ( صحیح الترمذی ۷/ 1۸۷ > ۱۸۸ » 
وسنن ابن ماجه ۲/ ۱۸۲ ) وكان السلف يستحبون 
الفحولة لأنها أجرى وأجسر. 

ويجوز للرجال تحلية الات الحرب بالقضة خاصة 
وذلك فى السيف والرمح والمنطق والسكين والدبوس 
ونحو ذلك» بشرط أن لا يسرف فيه» وفى تحلية اللجام 
والسرح والثخر والقلادة حلاف والأصح أنه لا يجوز . 

أما التحلية بالذهب فحرام فى جميع ذلك قليلا كان 
أو كثيرا» وتحرم على الرجال لبس الذهب والتحلى به 
مطلقا ( الفقه على المذاهب الاربعة / ٠١‏ )... ويحرم 
على الرجال لبس الحرير أو إفراشه إلا الديباج الثخين 
الذى لا يقوم غيره مقامه فى دفع السلاح فيجوز لبسه فى 
حال الحرب خحاصة. فإذا دعت إلى ذلك ضرورة أو 
حاجة ولم يجد غيره جاز. 

( مختصر فى فضل الجهاد لابن جماعة الحموى المطبوع فى 
کتاب مستند الأجناد فى الات الجهاد لابن جماعة أيضا- تحقيق 
وشرح أسامة ناصر النقشبندی / ١١٠١-٠١۹‏ ). 

انظر: أسلحة رسول الله ية . 
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جندیسابور 


٭# جندب بن جنادة: 

انظر: بو ذر الغقارى . 
جندب بن عبد الله: 

قال عنه صاحب الرياض المستطابة : أبو عبد الله 
جندب بن عبد الله بن سفيان البَجْلى العلقى بفتح العين 
واللام. 

نسبة إلى علقة بن عبقر بن أنمار. سكن جندب رضى 
الله عته الكوفة ثم تحول إلى البصرة. أخرجا عنه اثنى 
عشر حديًا» اتفقا على سبعة والباقى لمسلم» وخرّج عنه 
الأريعة» وروى عنه الحسن» وأبو عمران الجسونى 
وغیرهم › ومات بعد الستين رضى الله عنه . 

( الرياض المستطابة فى جملة من روى فى الصحيحين من 
الصحابة للإمام یحیی بن بى بكر العامرى اليمنى/ ٤1‏ ). 
# جنديسابور: 

قال عنها ياقوت : 

جُنديسابور: بضم أوله» وتسكين ثانيه» وفتح الدال» 
وياء ساكتة» وسين مهملة» وآلف» ويأء موحدة 
مضمومة» وواو ساكنة» وراء: مدينة ببخوزستان بناها 
سابور بن أردشير فتسبت إليه وأسكنها سبى الروم وطائفة 
من جنده» وقال حمزة: جندیسابور تعریب به از 
انديوشافور» ومعناه حير من أنطاكية » وقال ابن الفقيه : 
إنما سمّيت بهذا الاسم لأن أصحاب سابور الملك لما 
فقدوه كما ذكرته فى منارة الحوافز خرح أصحابه يطلبونه 
فبلغوا نیسابور فلم یجدوه فقالوا: إنه سابور آى ليس 
سابور» فسمیت نیسابور» ثم وقعوا إلى سابور حواست 
فقيل لهم : ما تصنعون هھنا؟ فقالوا : سابور حواست أى 
نطلب سابور» ثم وجدوه بجندیسابور فقالوا: وندی 
سابوری» فسميت بذلك» وهى مدينة خحصبة وأاسعة 
الخير بها النخل والزروع والمياه» نزلها يعقوب ابن الليث 
الصغار» اجتزٹ بها مراا» ولم يبق منها عين ولا أثر إلا ما 
يدل على شىء من اثار بائدة لا تعرف حقائقها إلا 
بالأحبار فسبحان الله الحى الباقى كل شىء هالك إلا 


جندیسابور 


الجنة 


وجهه. ولما قدم خوزستان يعقوب المذكور مراغمًا 
للسلطان سنة ۲٠۲‏ أو ۲٠١‏ لحصانتها واتصالها بالمدن 
الكثيرة» فمات بها فى سنة ۲٠١‏ وقبره بها» وقام أخوه 
عمرو بن ألليث مقامه . 
وأما فقحها فإن المسلمين افتتحوها سنة فتح نهاوند 
وهی سنة ۱۹ فى يام عمر بن الخطاب» رضی الله عنه » 
حاصروها مدة فلم يفجإ المسلمين إلا وأبوابها تفتح 
وخرح السرح وفتحت الأسواق وانبث أهلهاء فأرسل 
المسلمون أن ما خحبركم» قالوا: إنكم رميتم إلينا بالاآمان 
فقبلناه وأقررتا لكم بالجزاء على أن تمنعوناء فقالوا: ما 
فعلناء فقالوا: ما كذبناء فسأل المسلمون فيما بينهم فإذا 
عبد يدعى مكنا كان أصله منها هو الذى كتب لهم 
الأمانء فقال المسلمون : إن الذى كتب إليكم عبد 
فالوا: لا نعرف عبدكم من حركم فقد جاء الأمان ونحن 
عليه قد قبلناه ولم نبل فإن شتتم فاغدرواء فأمسكوا 
عنهم وكتبوا بذلك إلى عمر» رضى الله عنه» فأمر 
بإمضائه» فانصرفوا عنهم » وقال عاصم بن عمرو فى 
مصداق ذلك : 
قراببة صدق» ليس فيها تقاطع 
أجارهم من بعسد ذل وقّة 
وخحوف ديد واللاد بلاقع 
فحاز جوار العبد بعد اخحملافنL‏ 
ورد أمسورا کان فيهاتنازع 
إلى الركن والوالى المصيب حكومة 
هذا قول سیف» وقال البلاذری بعد ذکره فتح تُستر» 
ثم سار أبو موسى الأشعرى إلى جتديسابور وأهلها 
متخوفون فطلبوا الأمان فصالحهم على أن لا يقتل متهم 
أحدا ولا يسبيه ولا يتعرّض لاموالهم سوى السلاح » ثم إن 
طائفة من أهلها تجمَعوا بالكلتانية فوجه إليهم أبو موسى 
الأشعرى الربيع بن زياد فقتله م وفتح الكلتانية› و حرج 
منها جماعة من أهل العلم» منهم : حفص بن عمر القناد 


الجندیسابوری»ء روی عن داود بن ابی هندء روی عنه 
عيد الله بن رشيد الجنديسابورى . 
} معجم البلدان ۲/ ١٠1۷ء ١۷١‏ ). 

قالت المۇلفة : کان فی جندیسابور بيمارستان أنشىء 
قبل الإسلام ويرد ذكره كثيرا فى المصادر الطبية . 
*٭ جنديشاهبور: 

هی جَندیسابور فانظرها أعلاهء وقد جاء ذکرها فی 
الشعر هكذا. 

( معجم البلدان ۲/ ۱۷١‏ ). 
٭ الجناء: 

يقول الإمام الفيروزابادى فى البصيرة الثانية من بصائره 
عن الجنة إنها ترد فى القران الكريم على خمسة أوجه 
یعددها کما یلی : 

الأول: بمعنى التوحيد لوال يدعو إلى الحدَّة 
والمغفرة# [البققرة: ]۲١١‏ قال المفسرون: أآى إلى 
الايمان. 

الثانی: بمعنی بستان کان باليمن ¥ إت بلوناھم کما 
بلونا آصحاب الجن € [القلم : [1Y‏ 

الشالث: بمعنى أخوين من بنى إسرائيل # واضرب 
لهم مشلا رجلين جعلنا لأحدهما جتتين € [الكهف : 
1[ 

الراب : بمعنى البساتين المحفوفة بالأشجار والمياه 
الجاريات # ويجعل لكم جنات ويجعل لكم آنهارا 4 
[نوح : 11۲ 

الخامس: بمعنى رياض الروح والرضوان» وبساتين 
الأحباب والإحوان < وجنة عرضها السّموات والأزض 4 
[ال عمران : 1۳ وهی آربع جنان . نتان للخراص 
#ولمن خاف مقام ره جتان € [الرحمن : ٦‏ ] وثنتان 
لعامة المؤمنين # ومن دونهما جنتان # [الرحمن: ]٦١‏ 
وإحدى هذه الأربع جتة النعيم # إن للمتقين عند ربهمْ 
جناٹ التعيم € [القلم : .]٤‏ لآن بُدخل جنة نعيم ‏ 
[المعسارج : ۳۸ والأأحرى جنة المأوى # عندها جنة 


المأوى € [النجم: .]٠١‏ 
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الجنة 


والثالثة : جنة عدن فى جات عدن € [التوبة : 
۲ جزاؤهم عند ربهم جنات عدن 4 [البة : [A‏ 

الرابعة : جنة الفردوس * كانت لهم جات الفردوس 
رل € [الکهف : 1١‏ ومن جملة انجنان دار السلام» 
ودار الخلدء وعليّون تكملة السبع . ( بصائر ۲/ ٠۵۲‏ 
(Yor‏ 

والجنة - بغتح الجيم - دار النعيم فى الأخرة ترد فى 
القران الكريم با بلفظ المفرد» وجمعت' على جنات » وذلك 
فى أيات عديدة نكتفى هنا بذكر أرقامها فى السور 
المختلمة على النحو التالى : ما ورد باللفظ المقرد: 
البقرة/ ۲۱۴١ ۱۱۱ ۸۲ ۳١‏ ۲۲۱ آل عمران/ 
۳ ۲ 4۵ النساء/ ١١٤‏ المائدة/ ۷٣‏ 
الsاعراف/‏ 1۹« ۲« CET EE EY cE «f° oY‏ 


,0۹ 2۹ 


التوبة / ۱۱١‏ › یونس/ ۲١‏ هود/ ۲۳ء ۱١۸‏ . 
الرعد/ ١‏ النحل/ ۳۲. مريم/ ۹ا ۳ . طه/ 
1۲١ “۷‏ . الأفشرقان/ ٠١‏ ( جنة الخلد))ء .۲٤:‏ 
الشعراء/ (۸١‏ جنة النعيم) ۰۹١‏ العنكبوت/ 0۸ ( غرف 
الجنة) » يس / ۵١ ۲١‏ . الزمر/ ۷۳ .۷٤‏ غافر/ 
۰ . فصلت/ ١‏ . الشوری / ۷. الزحرف/ .۷١ ۷١‏ 
الأحقاف/ ٤٠ء ١١‏ . محمد/ 1 ٠١‏ (أنهارالجنة) . 
ق/ ۴١‏ . النجم / (٠١‏ جنة المأوى ). الواقعة/ ۸۹ 
(جنة نعبم ). الحديد/ .۲١‏ الحشر / ۲١‏ (مرتان) 
التحريم/ ١١‏ . الحاقة/ (۲١‏ جنة عالية ) المعارج / 
۸ جنة نعيم ) الإنسان/ .1١‏ النازعات/ .٤١‏ 


التكوير/ ١١‏ . الغاشية / (٠١‏ جنة عالية ). 


ما ورد بلفظ ١‏ جنتى ) : الفجر / ۹ 

وبلفظ المثتى» جتان : الررحمن / ٦ء‏ ۲ . و لظ 
جنتين : الرحمن/ ۵ . 

وبصيغة الجمع جنات » وفى معظمها توصف بأنها 
تجرى من تحتها الأنهار» ومن ثم فإننا سنورد فيما بعد إن 
شاء الله تعالى ما جاء فى الشعر عن أنهار الجنة : 


البقرة/ ۰۲۵ آل عمرران/ ١۱ء ۱۳١‏ ١٥۹٠ء‏ 
۸ _۔_۔ النساء/ ۳ء 0۷ء .۲٣‏ المائدة/ ١4ء 1١‏ 
(جتات النعیم) ۰۸٥‏ ۱۱۹ . التوبة/ ۲۱ء ۷۲( جنات 
عدن) ۱٠۰ ۰۸٩‏ . يونس / ٩‏ ( جنات النعيم ). الرعد / 
۴ ( جنات عدن ). إبراهيم / ۲۳. الحجر/ ٤۵‏ . 
اللحل / (۳١‏ جنات عدن). الكهف / (۳١‏ جنات 
عدن ) ۱٠۷‏ ( جنات الفردوس ) مريم / ٦١‏ ( جنات 
عدن ). طه/ (۷٦‏ جنات عدن). الحح/ ٤۱ء‏ ۲۳ 
١‏ ( جنات النعيم). لقمان / ۸( جنات النعيم ) 
السجدۃ/ ۱۹ ( جنات المأوی ). فاطر / ۴۳ (جنات 
عدن ). الصافات/ ۳ ( جنات النعيم ). 

ص/ (٥١‏ جنات عدن) . غافر/ ۸( جنات 
عدن) . الشرری/ ۲۲ ( روضات الجتات) الدخان/ ٥۲‏ . 
محمد/ ٠١‏ . الفتح/ 1١ ٠‏ . الذاريات / ٠١‏ . الطور 
/ ۱۷( جنات ونعیم ) . القمر/ ٤‏ ( جنات ونهر ) 
الواقعة / ٠١‏ ( جنات النعيم ). الحديد/ ١١‏ . المجادلة 
/ ۲۲. الصف/ ۲۲ء ١١‏ ( جنات عدن ) . التغابن / 
.٩‏ الطلاق / 1١‏ التحریم/ ۸. القلم / (۳١‏ جنات 
التعيم) . المعارح/ .١‏ نوح/ .١١‏ المدئر/ .٤١‏ 
البروج/ ١١‏ . الينة / ۸ . 

وهذه الآيات الكريمة وما جاء فيها من أوصاف للجنة 
وأنواعها وآنهارها ومن يدخلونها وعن طعام أهلها وشرابهم 
ولباسهم وحايهم وفرشهم وعن غرفاتها وأرائكهاء وعن 
عددها وأجناسهاء وكذلك الأحاديث النبوية الشريفةء 
نقول إن هذا كله صاغه نظما سلا الإمام العلامة ابن 
القيم فى قصيدته النوئية الحافلة المباركةء وقد سبق أن 
فدمنا منها مادة عن أشجارها وثمارها (م٥/ )۷١ ۷١‏ 
وننقل بعضا مما جاء فبا فیما یلی : 

١‏ - صفة الجنة التى أعدها الله ذو الفضل والمتة 
لأوليائه المتمسكين بالكتاب والستَة : 

فاسمع إذا أوصانها وصفات ها 

تيك المنازل ربة الاحسسان 


A2 


س ا و 


هى جة طابت وطساب نعينها 


- ر 
دار اللام وجنه المآوى واس 


زل عسك ر الإيمان والشرآن 


ر ر ي 


فالسدار دار سالامهة وخطابهم 


فھ ا سلام واسسم دی الغضشسران 


۲ - عدد درجات الجنة وما بین کل درجتين 
درجاتهامائة ومسا بين اثتتين 


ااك فى التحقيق للحبسان 


مل السذى بين السماء وبين ها 


ذى الأرض قول الصادق البسرهان 


لك عاليها هو الفشردوس 


: 4 #ٍ - 


وسط الجنان وعلوهافلذاك كا 


"ر 
* 


نة تفخ رسائر الأنها 


۳ - أبواب الجنة : 


سبق أن أوردنا مادة بعنوان « أبواب الجنة » ( انظر م 
۲٤۰١-۳٦ ۲‏ ) ولکن فاتتا إدراح ما جاء عنها فی هذه 


القصيدة المباركة . وهو کمایلی . 


أب وانها حق تمسسانيسة أتت 


قى النص وى لصاحب الإحسان 


بساب الجهاد وذالا أعلاما ويا 


ب الصوم يدعس البابأ بالريان 


ورب الى منسة داخل بأمان 


جمما إذا وفى حلي الإيسان 


خلب الميمسوث بالران 


۳ - آسبق ألتاس دخلا الأححنة : 
ونير هسلا سبق أهل الفق- 
سر للجنُسات فى تقسديره أشسران 
ماثة بخمس ضريها أو اربع ۰ 
ن کلاهُما فی ذاك محفوظان 
فأب وهمري رة قد روی أولامما ۰ 
وروی لنسا الاتى صحابيان 
ھا بحسب تقساوت الفق راء 
فی استحقاق سے سيقهم إلى الإحسان 
أوذا بحسب تاوت فى الأغب ا 
ء کلام لا شك موجودان 
مذاواولهم دولا خير خل ۰ 
سق اله من قد حص بسالقسرآن 
والأنبيساء على مراتبهم من الله ۰ 
سسضيل نلك مواهب المنان 
فا وائ ا احم د ساق با 
فىالخلق عة دخولهم يجان 


وكا اسک هر 
ور رر 


سق أسيقهم دخولا قول ذى الببرهسان 
وروی ابن مسساجسسة أن اولهم يما ۰ 
فحخه إله المسرشس دو الإحسسان 

ویکسون وليم دول جنة 
الفردوس ذلك قامع الكفسران 
اروق دین انه تاصرٌ قوله ۰ 
ورسوله وشرائع الإيبما ك 


لوصح كان عّومه المخصوص 
بال ص دیق قطمًُا غير ذى نكران 
ما وأولهم دخولا فهو حم ۰ 
سادعلى الحالات للرحمن 


إن كسان فى السّراء أصيح حسامة) 
أو کان فی اضرا فحم ا شان 
مذاالذى م-وعارف إلهه ٠‏ 
وصفانه وكماله ر 


ل کے 


رمو الجديسر بسذلك الإحسان 

سس بالملحّاح بل دو عة وصيان 
٤‏ -- عدد الجنات وأجتاسها: 
والجنة اسم الجنس وهى كثيسرة 

2 ۳ 

جاداولكن آملهانسوعان 
ذهبیتشان بک ما ح وتاه من 

حلي وأنيسة ومن بيان 
وكذاك أيضّا فة نتان من 

خلی وبی ان وکل أوان 
لك دار الخلة والمأوى وعسد 

ن والسّلام إض-افةلمعسان 
أوصاقها أمتساعت اضافته ا 

إليها مدحةمع فاية التبيان 
لكلّما الفردوس أمسلاها وأو 

سه مساكن صفوة الرحمن 
أعلاة منسزلة لأعلى الخل. 

سق منزلة هو المبعوث بالقرآن 


سے 


وهى السوسيلة وهى أعلى رتبة 
خلصت له فضلاً من السرحمن 
ولقسد أتى فى سورة الرحمن ٠‏ 
تفضيل الجنان مف اة بیان 
هى أرب ع تان فاضات ان م 
يليهمسالتتسان مفضلسولان 


فالأوليان الفأضليان لأوجسه 

عر ویر نها وزان 
وإذا تأملت السشاق وج دتها 

فيه تلوح لمن لسسه ينان 
سبحان من حرست يداة ج 

ة الفردوس عند تكامل البنيان 
ويداه أيضّا أتقنت لتائها 

فقبارك السرحمن أعظم بان 
ھی فى الجنان كادي وکلاهما 

تفضيلة من أجل هذا الشان 
لكلا الجهمى ليس لسديسَه من 

دا الفضل ٠‏ شسیء فهو ذو نکسران 
ولد عقون عق والسسدة ولم 

بشت بذلا فضلا على شيطان 
فكلاهماتاثي ر فدرته ونا 

ير المشيّة ليس كم يدان 
آلاھہ ا أونعتاة وخلقه 

كل ية رالنان 
لما قضى رب العبساد المسرشَ قا 

ل تکلّمسی نتكلمت بان 
قد اقلح العبسد السذى هسو مُسؤمن 

ماذا ادخسرت له من الإحسان 
ولد روى حم اآأبو السدرداء ذا 

ع ويسر اشسراعظيم الان 
يهز فلب لبد عند ماه 

طب بقسدر حسلاوة الإيمسان 
مامتاهآأبلا يقسال ب رايه 

ا و كان ياأهااًباالعرفان 
فيسه ازول ثلاث ساعات فإ __ 

داهن بر فى الكتساب الانى 
يىو وبا يشاء بحكمة 


فی سوام اا مسا شلان 


مُونائموأورةقدبرت 
لاا ولا يسدرى باك د الشسان 
والسساع الأخرى إلى عدن سا 
کن آمله مم مفو السرحمن 
السرسل لم الأبياء وس 
الصسايق حسب فلا تکن بجبان 
في ها انى وال لا عير رأث ۰ 
كلا ولا سممت به الأزنان 
كلا ولا قل به خط ر المشا ۰ 
لله تعسالى الله دو السّليلان 
والشُاعة الأخرى إلى هذى السا ۰ 
ءيقول هل من تسائب نسدمسان 
او دع اومتغف ر أو سال ۰ 
أعطبه إلى واس الإحسسان 
مع الأمملاك تلك شهاة القّرآن 
هذا الحديثت بطلولسه وسياقه ٠‏ 
وتم امه فى س البرانى 
۵ - صعه غرفاتها : 
غرفاتهافى الجر ينر بها 
من ظه رها والظّهسر من بطنان 
سك ائهاأهل القيام مع الم ا 
م وطيیب اللات والاح سان 
٦‏ - آراٹکها وسررها : ۰ 
قياالأرائك وهی مسن رر 
عليه الحجال كفي الأالسوان 


لا تستحق اسم الأرائك دون ا 
تيك الحجسال وذالً وضع لسان 
رس ومو ناهر البیت دى الا ركان 

۷- أنهارها: 

ويفرد الإمام ابن القيم الباب السابع والاربعين من 
كتابه « حادى الأرواح ٩‏ لذكر أنهار الجنة وعيونها 
وأصنافها ومجراها الذی تجری علیه» جاء فيه ما يلى : 

تکرر فی القران فى عدة مواضع قوله تعالی : # جنات 
تجرى من تحتها الأنهار € وفى موضع #تجرى تحتها 
الأنهار) وفى «وضع # تجرى من تحتهم الأنهار € وهذا 
يدل على أمور: 

أحدها: وجود الأنهار فيها حقيقة . 

الثانى : أنها جارية لا واقفة . 

الثالث : آنها تحت غرفه م وفورح وا ر 
هو المعهود و فی آنهار الدنيا : وقد ظن بعض المفسرين 
معنى ذلك جریانها بارهم وتصریفهم لها كيف ا : 
وكأن إلذى حملهم على ذلك أنه لما سمعوا أن أنهارها 
تجرى فى غير أخذود فهى جارية على وجه الأرض - 
حملوا قوله تعالى : # تجرى من تحتها الأنهار » على 
آنها تجرى بأمرهم إذ لا يكوت فوق المكان تحته وهولا 
وتوا من ضعف الفهم» فإن أنهار الجنة وإن جرت فى 
غير أحدود فهى تحت القصور والمنازل والغرف وتحت 
الأشجار. وهو سبحانه لسم يقل من تحت أرضهاء وقد 
أخبر سبحانه عن جريان الأنهار تحت الناس فى الدنيا 
فقال آلم یروا کم آھلکنا من قبلھم من قرن مکناهم فی 
الأزض مالم نمكن لكم ورأسلتا السماء عليهم مدراا 
وجعلنا الأنهار تجرى من تحتهم ¢ [ الأنعام : ]١‏ فهذا 
على ما هو المعهود المتعارف» وكذلك ما حكاه مرن قول 
فرعون ‏ وهذه الأنهار تجرى من تحتى € [الزخرف : ]٠١‏ 
وقال تعالى : # فيهما عينان نضاختان# [الرحمن : ]٦١‏ 
قال ابن أبی شيبة حدٹنا يحیى بن يمان عن أشعب عن 


جعفر عن سعيد قال ١‏ نضاختان بالماء والفواكه » وحدثا 
ابن يمان عن أبى إسحاق عن أبان عن أنس قال : 
نضاختان بالمسك والعبر ينضخان على دور أهل الجنة 
كما ينضخ المطر على دور أهل الدنيا. 

وحدتنا عبد الله بن إدريس عن به عن ی اسعحاف 
عن البراء قال اللتان تجريان آفضل من النضاختان» وقال 
تعالى : # مثل الحنة التى وعد المتقون فيها أنهار من ماء 
غير اسن وأنهار من لبن لم يتغير طعمه وأنهار من خمر 
لذة للشاربين وأنهار من عسل مَصَفُى ولهم فيها من كل 
الثمرات ومغفرة من ربهم 4[ محمد : ٥۵‏ فدذکر سبیحانه 
هذه الأأجناس الاربعة ونفى عن كل واحد منها الآفة التى 
تعرض له فى الدنيا . فافة الماء أن يأسن ويأجن من طول 
مكثه» وافة اللبن أن يتغير طعمه إلى الحموضة وأن يصير 
قارصاء وآفة الخمر كراهة مذاقها المنافى لذذة شرابها. 
وأفة العسل عدم تصفيته . وهذا من آيات الرب تعالى أن 
تجرى آنهار من أجناس لم تجر العادة فى الدنيا بإجراثها 
ويجريها فى غير أخحدود وينغى عنها الآفات التى تمنع 
كمال اللذة بها كمأ ينفى عن خمر الجنة جميع آفات 
حمر الدنيا من الصداع والغول واللغو والإنزاف وعدم 
اللذة فهذه حمس افات من افات خمر الدنيا تغتال العقل 
ويكشر اللغو على شرابها بل لا يطيب لشرًابها ذلك إلا 
بائلغو وتنزف فى نفسها وتنزف المال وتصدع الرأس رهى 
كريهة المذاق وهى رجس من عمل الشيطان توقع الحدارة 
والبخضاء بين الناس وتصد عن ذكر الله وعن الصلاة 
وتدعو إلى الزنا وربما دعت إلى الوقوع على البنت 
والاحت وذوات المحارم وتذهب الغيرة وتورث الخزى 
والندامة والفضيحة وتلحق شاربها بأنقص نوع الإنسان 
وهم المجانين وتسلبه أحسن الأسماء والسمات وتكسوه 
أقبح الأسماء والصفات » تسهل قتل النفس وإفشاء السر 
الذى فى إفشائه مضته أو هلاكه ومؤاخاة الشياطين فى 
تبذير المال الذى جعله الله قيامًا له ولم يلزمه مؤنته وتهتك 
الأستار وتظهر الاأسرار وتدل على العورات وتهون ارتكاب 
القبائح والماثم» وتخرح من القلب تعظيم المحارم» 


۳۸۹ 


ومدمنها کعابد وثن» وكم أهاجت من حرب وأفقرت من 
عنی ۰ وأذلت من عزين ووضعت من ش ريف »> وسلیت 
من نعمة› وجلبت من نقمة › وقسخحت ا موده . وسجت 
عداوةء وكم فرقت بين رجل وزوجته فدهبت بقلبه 
ورا-حت بلىه > وكم أورثت من حسرة وإجرت من عبرة› 
وكم أغلقت فى وجه شاربها بابًا من الخيرء وفتحت له 
وكم أورئت من خحزية» وجرت على شاربها من محنة› 
وجرت عليه من سفلة» فهى جماع الثم ومفتاح الشره 
وسلابة انعم وجالبة النقم . ولو لم يكن من رذائلها إلا 
نها لا تجتمع هى وخمر الجنة فى جوف عبد كما ثبت 
فى الآتحرة ٠‏ لكفى . وافات الخمر أضعاف أضعاف ما 
ذكرنا وكلها منتفية عن حمر الجنة فإن فيل فد وصف 
سبحانه الأنهار بأنها جارية ومعلوم أن الماء الجارى لا 
يأسن فما فائدة قوله غير اسن؟ قيل الماء الجارى وإن 
وماء الجنة لا يعرض له ذلك ولو طال مكثه ما طال» 
وتأمل اجتماع هذه الأنهار الأربعة التى هى أفضل أشرية 
وهدا للذتهم وسرورهم وها لشفائهم ومنفعتهم واه 
أعلم. 

وأنهار الجنة تتفجر من أعلاها شم تلنحدر نازلة إلى 
آقصی درجاتھا کما روی البخاری فى صحيحه من 
حديث أبى هريرة عن الى ية أنه قال : « إن فى إلجنة 
مائة درجة أعدها الله عز وجل للمجاهدين فى سبيله بين 
کل درجتين كما بين السماء والأزض فإدا سالتہ الله 
فاسألوه الفردوس فإنه وسط الجنة وأعلى الجنة وفوقه 
عرش الرحمن › ومنه تفجر أنهار الجنة ». 

وروی الترمذی نحوه من حديث معاذ بن جبل وعبادة 
ابن الصامت ولفظ حديث عيادة « الجنة مائة درجة ما بسن 
کل درجتین اسر ماه عام والفردوس أعلاها درجه» 


ومنها الأتهار الأربعة والعرش فوقها فإن سألتم الله فاسألوه 
الفردوس الأعلى » وفى المعجم للطبرانی من حديث 
الحسن عن سمرة قال : قال رسول الله ية « الفردوس ربوة 
الجنة وأعلاها وأوسطها ومنها تفجر أنهار الجنة » ( انظر 
الانيات اتی أوردناها تحت رقم ۲ عن عدد درجات 
الجنة). 

وفى صحيح البخارى من حديث شعبة عن قتادة قال 
أخبرنى أنس بن مالك أن رسول الله كد قال : « رقعت إلى 
سدرة المنتهى فى السماء السابعة نبقها مثل قلال هجرء 
وورقها مثل آذان الغيلة » يخرج من ساقها ته ران ظاهران 
ونهران باطتان فقلت يا جبريل ما هذا. قال أما النهران 
الباطنان ففى الجنة وأما الظاهران فالنيل والفرات» وفى 
صحيحه أيضا من حديث همام عن قتادة عن أنس أن 
رسول الله ب قال  :‏ بينا أنا أسير فى الجنة إذ أنابنهر 
حافتاه قباب اللؤلؤ المجوف فقلت ما هذا يا جبريل؟ قال 
هذا الكوثر الذى أعطاك ربك. قال فشرب الملك بيده 
فإذا طينه مسك أذفر » وفى صحيح مسلم من حديث 
المختار بن فلفل عن آنس بن مالك عن النبى كلل قال : 
« الكوثر نهر فى الجنة وعدنيه ربى عز وجل » وقال محمد 
ابن عبد الله الأنصارى حدثنا حميد الطويل عن نس بن 
مالك قال : قال رسول الله مي : ١‏ دخلت الجنة فإذا بنهر 
یجری حافتاه خیام اللؤلؤ» فضربت یدی إلى ما یجری فيه 
من الماء فإذا آنا بمسك آذفرء فقلت لمن هذايا جبريل؟ 
قال هذا الكوثر الذى أعطال اي عز جل» قال الترمذى 
حدٹنا هتاد حدثنا محمد بن فضيل عن عطاء بن السائب 
عن محارب بن دثار عن عبد الله بن عمر قال : قال رسول 
الله بيد « الكوثر نهر فى الجنة حافتاه من ذهب ومجراه 
على الدر والياقوت تربته أطيب من المسك وماؤه أحلى 
من العسل» وأبيض من الثلج قال حديث حسن 
صحيح . وقال أبو نعيم الفضل حدثنا أبو جعقر هو 
الرازى حدثنا ابن أبى نجيح عن مجاهد إنا أعطيناك 
الكوثر € [الكوثر: ]١‏ قال الخير الکثيس وقال نس بن 
مالك : نهر فى الجنة وقالت عائشة هو نهر فى الجنة ليس 


الحنةه 


يدخل أحد أصبعيه فى أذنيه إلا سمع خرير ذلك النهر 
وهذا معشناه والله أعلم آن خرير ذلك النهر يشبه الخرير 
الذى يسمعه حين يدخل أصبعيه فى أذنيه» وفى جامع 
الترمذى من حديث الحريرى عن حكيم بن معاوية عن 
أبيه عن النبى ييل قال: ١‏ إن فى الجنة بحر الماء وبحر 
الحسل وبحر اللبن وبحر الخمرء ثم تشقَق الأنهار بعد » 
قال هذا حديث حسن صحيح وقال الحاكم حدثنا الأصم 
حدثنا الربيع بن سليمان حدثنا أسد بن موسى حدثنا بن 
ثوبان عن عطاء بن قرة عن عبد الله عن آبى هريرة قال : 
قال رسول الله اة « من سره أن يسقيه الله عز وجل الخمر 
فى الآخرة فليتركه فى الدنياء ومن سره أن يكسيه الله 
الحرير فى الاأحرة فليتركه فى الدنيا) . 

وأنهار الجنة تفجر من تحت تلال أو تحت جبال 
المسك ولو كان أدنى أهل الجنة حلية عدلت بحلية أهل 
الدنيا جميعًا لكان ما يحليه الله به فى الآخحرة أفضل من 
حلية أهل الدنيا جميعًّا » وذكر الأعمش عن عمرو بن مرة 
عن مسروق عن عبد الله قال : « إن أنهار الجنة تفجر من 
جيل مسك ٩‏ وهذا موقوف صحیح . وذکر ابن مردویه فی 
مسنده حدثنا أحمد بن محمد بن عاصم حدثنا عبد الله 
ابن محمد بن النعمان حدثنا مسلم بن إبراهيم حدثنا 
الحرث بن عبید حدٹنا آبو عمران الجونی عن ابی بكر بن 
عبد الله بن قيس عن أبیه قال : قال رسول الله ية : ١‏ هذه 
الأنهار تشخب من جنة عدن فى جوبة ثم تصدع بعد 
آنهارا » وقال ابن أبى الدنيا حدثنا يعقوب بن عبدة حدثنا 
يزيد بن هارون حدثنا الحريرى عن معأاوية بن قرة عن 
أنس بن مالك قال « أظنكم تظنون أن أنهار الجنة أخدود 
فی الارض › لا والله إنها لسائحة على وجه الارض إحدی 
حافتيها اللؤلؤ والأحرى الياقوت » وطينها المسك الأذفر › 
قال قلت ما الأذفر؟ قال الذى لا حلط له » ورواه ابن 
مردویه فی تفسیره عن محمد بن أحمد حدثنا محمد بن 
أحمد بن یحی حدٹنا مهدی بن حکیم حدثنا یزید بن 
هارون أخبرنا الحريرى عن معاوية بن قرة عن أنس بن 
مالك قال : قال رسول الله ی فذکره هذا رواه مرفوعًا . 


ا 


وقال أبو خيثمة حدثنا عفان حدثنا حماد بن سلمة عن 
ثابت عن أتس أنه قرأ هذه الآية #إنا أعطيناك الكوثر 4 
فقال رسول الله ل : « أعطيت الكوشر فإذا هو يجرى ولم 
یش شقا . وإذا حافتاه قباب اللؤلؤ فضربت بيدى إلى 
تربته فإذا مسك أذفر وإذا حصباؤه اللؤلؤ » وذكر سفيان 
الشورى عن عمرو بن مرة عن أبى عبيدة عن مسروق فى 
قوله تعالى : # وماء مسكوب € [الواقعة : ]۳١‏ قال آنهار 
تجرى فى غير أخدود قال تعالى :(ونخل طلعها 
هضيم# [الشعراء : ]١٤۸‏ قال من أصلها إلى فروعها أو 
كلة نحوها. وفی صحیح مسلم حدیث أبى هريرة قال : 
قال رسول الله اة « سيحان وجيحان والفرات والنيل كل 
من أنهار الجنة » وقال عثمان ہن سعيد الدارمى حدثنا 
سعید بن سابق حدثنا مسلمة بن على عن مقاتل بن حبان 
عن عكرمة عن ابن عباس عن النبى َة قال : « آنزل الله 
من الجنة خحمسة أنهار سيحون وهو نهر الهندء وجيحون 
وهو نهر بلخ» ودجلة والفرات وهما نهرا العراق» والنيل 
وهو نهر مصر آنزلها الله من عين واحدة من عيون الجنة 
من أسفل درجة من درجاتها على جناح جبريل عليه 
السلام فاستودعها الجبال وأجراها فى الازض وجعل فيها 
متافع للناس فى أصناف معايشهم » فذلك قوله تعالى : 
# وأنزلنا من السماء ماء بقدر فأسكناء فى الأرض وإنا 
على ذهاب به لقادرون 4 [المؤمنون: ۱۸[ فإذا كان عند 
خروج يآجوج ومأجوج أرسل جبريل فرفع من الازض 
القران والعلم كله والحجر الأسود من ركن البيت ومقام 
إبراهيم وتابوت موسى بما فيه وهذه الأنهار الخمسة فرفع 
ذلك كله إلى السماء» فذلك قوله تعالى : #وإنا على 
ذهاب به لقادرون # فإذا رفعت هذه الأشياء من الأزض 
فقد حرم أهلها حيرى الدنيا والآأحرة » ورواه أحمد بن 
عدى فى ترجمة مسلمة هذا مع أحاديث غيره وقال عامة 
أحاديثه غير محفوظة وبالجملة فهو من الضعفاء» قال 
البخارى منكر الحديث وقال النسائى مترو وقال 
آبو حاتم لا تشغل به. 


۳۹۱ 


أما العيون فقد قال تعالى: # إن المتقين فى جنات 
وعيون [الحجر: ]٤١‏ وقال تعالى :« إن الأإرار يشربون 
من کاس کان مزاجھا کافورا ٭# عینا یشرب بها عباد الله 
يفحرونها تفجير € [الإنسان: ١ ٠‏ ] قال بعض السلف 
معهم قضبان الذهب حيثمامالوامالت معهم › وقد 
احتلف فى قوله يشرب بها فقال الكوفيون الباء بمعنى 
«من» أى يشرب منهاء وقال اخرون بل الفعل مضمن 
ومعنی یشرب بها آی یروی بها فلما ضمنه معناه عذاه 
تعديته» وهذا أصح وألطف وأبلغ . وقالت طائفة الباء 
للظرفية والعين اسم للمكان كما تقول كتا بمكان كذا 
وكذاء ونظير هذا التضمين قوله تعالى  :‏ ومن برد فيه 
بإلحاد بظلم € [الحج: ]۲١‏ ضمن معنى بهم فعدّى 
تعدیته» وقال تعالی : # ویسقون فیها کأسّا کان مزاجها 
زنجبیلا ٭ عيتًا فيها تسمى سلسبيلا € [الإنسان: ۱۷ء 
۸ ] فأخبر سبحانه عن العين التى يشرب بها المقربون 
صرفا أن شراب الأبرار يمزج منها لأن أولئك أخلصوا 
الاعمال كلها لله فأحلص شرابهم » وهلا مزجوا فمزج 
شرابهم» ونظیر هذا قوله تعالی : 5 إن الإرار لفى نعيم # 
على الأزائك ينظرون # تعرف فى وجوههم نضرة النعيم * 
بسقسون من رحيق مختوم *# ختسامسه مسك وفى ذلك 
فليتنافس المتنافسون # ومزاجه من تسنيم # عينا يشرب 
بها المقربون € [المطففین : ۲۲ ۲۸ ] فأخبر سبحانه 
عن مزاج شرابهم بشيئين بالكافور فى أول السورة 
والزنجییل فی آخرها قال فی الکافور من البرد وطیب 
الرائحة وفى الزنجبيل من الحرارة وطيب الرائحة ما يحدث 
لهم باجتماع الشرابين ويجىء أحدهما على أثر الآلخحر 
حالة أخرى أكمل وأطيب ولذ من كل منهما بانقراده 
ويعدل كيفية كل منهما بكيفية الآلحر وما ألطف موقع ذكر 
الكافور فى أول السورة والزنجبيل فى آخرها فإن شرابهم 
مزج أولا بالكافور وفيه من البرد ما يجىء الزنجييل بعده 
فيعدله» والظاهر أن الكأس الثانية غير الأولى وإنهما 
نوعان لذديذان من الشراب . 

آحدهما: مزح بکافور. 


الجنة 


الثانى: مزح بزنجبيل وأيضا فإنه سبحانه آخبر عن 
مزح شرابهم بالکافور وبرده فى مغابلة ما وصعهم به من 
حرارة الخوف والإيثار والصبر والوفاء بجميع الواجبات 
التى نبه على وفائهم بأضعفها وهو ما وجو على 
أنفسهم بالنذر على الوفاء بأعلاها وهو ما أوجبه الله 
عليهم ولهذا قال: ‏ وجزاهم بما صبروا جنة وحريرا 4 
[اللإنسان: ]١١‏ فإن فى الصبر من الخشونة وحبس 
انفس عن شھواتھا ما اقتضی آن یکون فی جزائھم من 
سعبة الجنة ونعومة الحرير مأ يقابل ذلك الحبس 
والخشونة» وجمع لهم بين النضرة والسرور وهذا جمال 
ظواهرهم وهذا حال بواطنھم کما جملوا فی الدنيا 
ظواهرهم بشرائع الإسلام وبواطنهم بحقائق الإيمان› 
ونظيره قوله فى آخر السورة #عاليهم ثياب سندس خضر 
وإستبرق ولوا أساور من فضة € [الإنسان: ]۲١‏ فهذه 
زينة الظاهر ثم قال #وسقاهم ربهم شرابًا طهور؟ ¢ فهذه 
زينة الباطن المطهر لهم من كل آذى ونقص ونظيره قوله 
تعالى لاأييهم أدم عليه السلام # إن لك أن لا تجسوع فيها 
ولا تعری #٭ وأنك لا تظماً فیها ولا تضحى #[طه: 1١۸‏ › 
۹ ] فضمن له أن لا يصيبه ذل الباطن بالجوع ولا ذل 
الظاهر بالعرى وأن لا يناله حر الباطن بالظما ولا حر 
اظامر بالضحى . ونظير هذاأما عدده على عباده من 
نعمه أنه تزل علیهم لباسًا یواری سوآتهم ویزین ظواهرهم 
ولباسا أخر يزين بواطنهم وقلوبهم رهو لباسهم التفوى 
«وأخبر أنه خير اللباسين وقريب من هذا إخباره أنه زين 
السماء الدنيا بزينة الكواكب وحفظها من كل شيطان مارد 
فزين ظاهرها بالنجوم وباطنها بالحراسة» وقريب منه آمره 
من آراد الحج بالزاد الظاهر ثم أخبر أن خير الزاد الباطن 
وهو التقوى» وقريب منه قول امرآة العزيز عن يوسف: 
(فذلكیٌ الذی لمشّی فيه 1€ یوسف: ۳۲] فأرتهن 
حسنه وجماله ثم قالت #ولقد راودته عن نفسه 
فاستعصم€ [یوسف: ۳۲[ فأخبرتهن بجمال باطنه 
وزيته بالعقة» وهذا كثير فى القرا آن لمتأملہ ( حادی 
الارواح / ٠١١_۱٤١‏ ). 


۳۹۲ 


ويصوغ الإمام ابن القيم هذا كله فى قصيدته التى نحن 
بصددها فيقول عن أنهأر الجنة : 
أنهمارهافى فير أخلود جرت 
سبحسان مسكهاعن الفيض ان 
من تحتهم تجری كما شاءوا 
مفبجرة ومسا للتهسر من تقصان 
عسل مصقى لم ااام 
خمسسر ثم انسار من الألبسسان 
واه ما تلك المسواد كهسله 
لکن هما فى اللفطل مجتمعمسان 
مذاوينهما بسي ر تشابسه 
وهو أشترالاقام سالأذمان 
ثم يقول عن طعام أهل الجنة» وشرابهم» ولباسهمء 
وفرشهم» وحليهم : 
۸ - طعام آهل 'لجنة : 
رطيس ر ناعم سان 
وفسواكة شى بحسب منلاهم 
يساشبعسة كملت لى الإيمان 
لحم وخمر والنسا وضواكهة 
والطَيب مچ دی وع ريحسسان 
وصحاافهم ذهب تط وف عليهم 
باكف اام من السوللان 
سر إلى جعل الااذة للعيسو 
ن ود وة ة للق فى الف سرآن 
للعين منهاللة تدعو إلى 
شھراتها بسالتفس والأمسران 
سيب اول ومسو ي وجلغة 
آخسریى سسوى ما نالت العينسان 


واا 


بسقسون فیهسامن رحیق ختمه 
بالمك اوه كمل اللانى 


مع خمرة لست لشساربها سل 
غسسول ولا داء ولا تسان 
والخمر فى السدنيا هذا وصفّم ا 
تفتسال عقل الشارب السكسران 
وب ها من الأدواء ما هى أهله ۰ 
ویخشاف من عدم دى الوجدان 
فتقى لنا الرحمن أجمعها عن ۰ 
الخمر الى فى جة الحيسوان 
الكسافسور ذاك شراب ذى الإاحسان 
هذا شسراب أولى اليمين 


4 ر قل ۴ ٌ4 
ولكن الأبسرار شربهم شراب ان 


ذال الاشس راب فتلك تصفيت ان 
لك ن أصحساب اليمين فأهل مز 
ج بالمبساح وليس بالعصيان 
مزج الشراب لهم كمسا مزجوا 
هم الأعمال ذاك المسزج بالميزان 
هذا وذو التخليط مر جا أمره 
والحكُمٌ فيه ل ريه ايان 
۰ - مصرف طعامهم وشرابهم وهضمه ( وما صح 
عن الإمامين مسلم وأحمد): 
ھا وتصريف الساكل منهم 
كسروائح المسك اللى مسافيم 
خلط ره مسن سسسائر الألسوان 
فتعس ود اتيك البطلون ضسوامرا 
تيغى السام على مسدى الأزمسان 
لاغائط فهاولاب ول ولا ۰ 
مخط ولا بصق من الإنسسسسان 


الجنة 


ولهم جشساء ريحسة سك يكو 

ن بسه تمام الهضم بالإحسان 
اوم ذاصح عنسة فواحسسد ۰ 

فى لم ولأحسدد الألسران 
١‏ لباسهم 
وهم الملوك على الأسرة فسوق ها 

تيك السرء وس رصع اجان 
ولباسهم من سنسدس خضر ومن 

إستبسرى توعان مصروفان 
مساذاك مسن دود بنى من فسوقه 

تلك الببسوت وعاد ذا الطيسران 
كلا ولا دسجت على المنوال 

سج یسابنا بالقّطن والكشان 
لکٹھا حلل تشق تمارما 

عنهسارأيت شقاتق اللعمان 


س 


بيض وخضرثم صفرلم 
حمر كالرباط بأاحسن الألسوان 

نقرب الاس المقرب ألبلى 
مسساللبلى فيهن من سلطان 

ونصيف إحداهن وهو خمارها 
لستلهالدليا من الأئمسان 

سبعون من حلل علي ها لا تعسو 
ى الَرفَ عن مخ ورا الشاقان 

لکن يسسراة من ورا ذا كله 
مثل الشراب لسذى زجاح أوان 


هو والحبیب بخلسوة وأسسان 
يتحدثان على الأرائك مسا تسرى 
حبين فى الخلسوات بتجيان 


ھا وکم زريية ة ونمارك 
ووساائد صمت بلا حجان 

۳ - لهم : 

والحلى أصفى أسؤلسؤ وزبسرجد 


ما ذاك يختص الانسساث وإلسا 


هولسلإناث كذالاآللذكران 


ل رکین لہ فى : 
الشيا لأجل باه بجنان 
أوم ا اټ بان حليتهم إلى 


حیث انتھاء وضصسولهم بوزان 


وكذاوضوء أبى هريرة كان قد 


فازت به العضدان وال اقان 


ماالساق مسوضع حلية الإنسان 


ما ذاك إل وضع الكعيين 
والسڑندين لا السّاقان والعضدان 
وكساك أهل الفقه مختلفون فى 


هالاوفه الهم قولان 


5 ِ فر ال ار 
والسراجح الأقشوى اتتهاء وضوئسا 


للم سرف ققین ذلك الكعباان 
هذاالذى قسدحده ر حمن فی 

القرآن لاتعسدل عن القسرآن 
واحفظ جدود السرب لاتتعمدما ۰ 

وک فاك لآ تجح الس لقص ان 
وانظر إلى فعل الرسسول تجدة قد 

آبدی المسراد وجاءَ بالتشان 
ومن استطاع بط ذيل فرت ة فمو 

قوف على الراوى هو الفوقانى 


فأبو هط ريرة قال ذا من كيسسه 


ففدايميزة أولوا المرفقان 


الجنة 


ونعي م السراوى لسه قسد شك فى 
رفع الحديث كذاروى الثييانى 
وإطال الات لس بسكن 
أبلا وذا فى غسايسة ايان 
(متن القصيدتين النونية والميمية / .)۲۲۷-۲۱١‏ 
ومن شعب الإيمان كما أحصاها الإمام البيهقى 
الإيمان بأن دار المؤمنين ومأواهم الجنة . ودار الكافرين 
ومأواهم النار لقوله تعالى: # بلى من كسب سيئة 
وأحاطت به خطيئته فأولشك أصحاب النار هم فيها 
خالدون # والذين أمنوا وعملوا الصالحصات أولئك 
أصحاب الجنة هم فيها خالدون € [البقرة : [AY «A\‏ 
ولحديث أبن عمر رضى الله عنهما فى الصحيحين : ١‏ 
أحدكم إذا مات عرض عليه مقعده بالخداة والحَشىٌ . إن 
كان من أهل الجنة فمن هل الجنةء» وإن كان من أهل 
النار يقال هذا مقعدك حتى يبعشك الله تعالى يوم القيامة) 
آخرجه البخاری فی كتاب الجنائز باب الميت يعرض 
عليه مقعده بالغداة والعشى . ومسلم فى كتاب الجنة 
وصفة نعيمها وأهلهاء باب عرض مقعد الميت من الجنة 
أو النار عليه ( شعب اللإيمان/ 1۷ء ۱۸ ). 
وعن الإيمان بالجنة والنار يول الشيخ معروف 
النودهى فى منظومته قى علم أصول الدين الموسومة 
بالدرة المر يدة طالب العقيدة : 
تؤمن بالجنسة والتار على 
اجا ومسا مفصكد 
وفيهما اعنق ادنا الها 
مخلوقتان اليسوم والأولى السا 
فاي مامحلاب هعرف 
(الأعمال الكاملة قه/ ۲٢۲۱ء .)۲١۳‏ 


وعن وجوب الاعتقاد بوجود الجنسة التى أعدت 
للمؤمنين ليخلدوافيها أبداء وينظرون إلى ربهم وهم 


فبهاء یقول ابن آبی زید القبروانی فی رسالته : 


والجنة الق ى أعسدّت مخالدا 
للم ؤمتين حتم أن تعتقّ دا 
وأنسه أكرمهم بالنظشر 
فيهالوجهه الكريم المسنشر 

وهس التى أهبط منهاآدمے 

۰ ٠ .)۲۷ /١ (الفتح الربانی‎ 

وعن ما يدخل الجنة جاء ألحديث الثانى والعشرون 

من الأربعين النووية كما يلى: 

عن أبی عبد الله جابر بن عبد الله الأنصاری - رضی الله 
عنهما: « أن رجلا سأل رسول الله َة فقال : أرأيت إذا 
صليث المكتوبات وصْمث رمضان وأحللث الحلال 
وحرّمت الحرام ولم أزد على ذلك شيعا أدحل الجتة؟ 
تال : نعم » رواه مسل . ومعنی حرمت الحرام: اجسنبته» 
ومعتى أحللث الحلال : فحلتة معتقدًا حلة. 

قول المعلى الشيخ عبد الله إبراحهيم الأنصارى : 

هذا الحديث حديث عظيم الموقع وعليه مدار 
الإسلام لجمعه له . وذلك لآن الأفعال إما قلبية أو بدنية 
وكل منهما إما مأذون فيه وهو الحلال أو ممنوع منه وهو 
الحرام» فإذا أحل الشخص الحلال وحرم الحرام فقد آتى 
بجميع وظائف الدين ودخل الجنة آمنا. 

ذقه الأحديث : 

١‏ - الاهتمام بالصلاة والصوم. 

۲ - العمل الصالح يكون سبجًا لدخول الجنة. 

۴ - اهتمام الصحابة بعمل بعمل يدخلهم الجنة. 

رعما يدحل الجنة ويباعد عن النار جاء هذا الحديث 
الشريف» وهو الحديث التاسع والعشرون من الاربعين 
النووية للإمام النووى : 

عن معاذ بن جيل رضی الله عضه - قال: « قلت يا 
رسول الله آخبرنى عمل بدخلنی الجدّة ویباعدڈنی عن 


التار؟ قال : لقمد سألت عن عظيم وإلَةُ ليسي على من 


یسر الله تعالی عليه : تعبد الله لا د شرك به شينًاء ونقيم 


الصلاة وتۇتى الركاة وتصوم رمضان» وت ج البيت؛ : 
قال : آلا أَذُلْك على أ بواب الخير؟ الصوم نة والصدقة 
نطف الخطيئة كما طف الماء الا وصلاة الرَّجْل فى 
جوف الليل» ثم تلا: 9 تتجافى جن وبُهُم عن 
المضاجع . .¢ حتي بلغ يعملون ¢ [السجدة :1 
]ثم قال آلا با الأمر وعموده وذروة 
سنامه؟ قلت : بلی یا رسول الل قال : را س الامر الإسلام 
وعموده الصلاةء وذروة سنامه الجهاد ثي قال : ألا اخيرك 
بملاك ذلك کلّ؟ قلٹ: بلی یا رسول اش فأخحذ 
بلسانه . » وقال : كف عليك هذا قلٹ: یا نبی الله وإنا 
لمُؤاحدون بما نتكلَّمٌ به؟ فقال: ثكلتك أمّك يا معاذء 
وهل یکب الناس فی النار على وجوههم؛ أو قال : على 
مناخرهم إلا حصا ألستتهم ‏ . رواه الترمذى وقال: 
حديٿ حسنٌ صحيح . 

يقول المعلقى: وهذا الحديث أصل عظيم متين 
وقاعدة من قواعد الدين » فقد حوى من الأفكار مايلى : 

- ما يدخحل الجنة ويبعد عن النار. 

( أ ) عبادة الله الخالصة من الشرك . 

(ب) إقامة الصلاة. 

(ج) إيتاء الزكاة . 

( د ) صوم رمضان . 

۲ - أبواب الخير: 

() صيام النفل . 

(ب) صدقة السر. 

(ج) صلاة الليل . 

- رس الأمر وذروة سامة اللإسلام : 

(أ) الصلاة. 

(ب) الجهاد. 

. ملاك ذلك كله ( كف اللسان)‎ - ٤ 


۳4٥ 


الحنة 


جنة الأحكام وجنة الحكام ( فى الحيل ) 


مأ يستنبط من الحديث : 
١‏ - حرص الصحابة على الأعمال التى تؤديهم إلى 
الجنة. 
۲ - الصحابة تسأل عن مهام الأمور. 
٣‏ - الأعمال الصالحة هى فضل من الله إلى العبد. 
٤‏ - العمل بالواجبات طريق لدخول الجنة . 
ه - على المؤمن أن يستعمل أساليب للتشويق فى 
الكلام. 
( شرح الاربعين التووية/ ٠١١_٠٠۰‏ ). 
ونختتم بمشال لظاهرة الاقتب اس من آيات القرآن 
الكريم التى يعمد إليها الشاعر العربى يزين بها شعره» 
وهو قول الشاعر البهاء زهير عن مصر من قصيدة له 
(الست الثالث ) : 
وكيف وقد أضحت من الحسن جنة 
زراييها مبشوثة والنمارق 
الزراي والنمارق: الوسائد والبسط المخملة. 
وذلك اقتباس من قوله تعالى : # ونمارق مصفوفة # 
وراي مبثوثة €[الغاشية: ١1ء ]١١‏ ( ديوان البهاء زير / 
(A۰‏ 
( بصائر ذوى التمييز امام الفيروزاہادى _ تحقيق الأستاذ 
محمد على النجار ۲/ ٠۳ ۳٠۲‏ والمعجم المفهرس لألفاظ 
القران الكريم - محمد قؤاد عبد الباقى » ومتن القصديتين النونية 
والميمية للإمام ابن قيم الجوزية / ۲۱۲ ۲۲۴۷ء وحادى الارواح 
إلى بلاد الأقراح للمؤلف نفسه / ۱١١-٠٤١‏ » ومختصر شعحب 
الإيمان للبيهقى اختصار القزوينى / 1۷ ١۸‏ والأعمال الكاملة 
للشيخ معروف النودّهى - دراسة وتحقيق السيد بابا على بن الشيخ 
عمر القرداغى وزملاثهء المجموعة الأصولية ق /٥‏ ۲٢۲۱ء‏ ۱۴١۲ء‏ 
والفتح الربانی شرح على نظم رسالة ابن بی زید القیروانى - محمد 
أحمد الملقب بالداه الشنقيطى /١‏ ۲۷ء وشرح متن الاربعين 
النووية فى الأحاديث الصحيحة النبوية للإمام يحيى بن شرف الدين 
النووی - تعلیق عبد الله إبراهیم الأنصاری / ٠١١ C۸۲ ۸۱١‏ 
,١‏ وديوان البهاء زهير / ۱۸١‏ . انظر أيضا تيسير الوصول إلى 


جامع الأصول لاومام ابن الدیبع الشیبانی ٠٠١-١٠١١ /٤‏ 
ومختصر كتاب رياض الصالحين لاإمام يحيى بن شرف الدين 
النووى _ انحتصره ورتبه الشيخ النبهانى / ٠۳۱۸-۳٠١‏ والتذكرة فى 
أحوال الموتى وأمور الآحرة للإمام القرطبى _ حققه وعلق عليه 
وضبطه الأستاذ حمدان جعقر ط. دار الغد العربى / -٤۳١‏ 
01( 
٭ جنة الأحكام وجنة الحكام ( فى الحيل ): 

من مصتفات التراث الإسلامى فى الفقه الأحتفى . 

حنة الالحكام وجنة الحكام فى الحيل : للشيخ الإمام 
سعيد بن على السمرقندى الحنفى وهو كاب صغير 
الحجم»ء كالحيل للخصاف ذكر أنه التقط من الكتب 
مسائل الحيل والرحص فى العبادات والمعاملات وفيه 
زيادات يسيرة على الخصاف ( كشف ٦٠١١1 /١‏ ). 

وقد ورد الكتاب فى فهرس مخطوطات دار الكتب 
الظاهرية بعنوان « جنة الأأحكام وجنة الخصام » وأشير فى 
بیانه عما آورده عنه صاحب کشف الظنون . وقد جاء بیان 
المخطوط كما يلى : 

.۷١۷١ الرقم:‎ 

تألف : سعيد بن على السمرقندى؟ . 

وهو مختصر فى الحيل ذكر فيه آنه لما رأى الحيل 
والمخارح جائزة بدلائل من الكتاب والسنةء» وإجماع 
الأمة التقط مسائل الحيل والرخحص فى العبادات 
والمعاملات من كتب المتقدمين › واستخرجها من فتاوى 
العلماء المتأخحرين» ثم جمعها وجعلها أبوابًا وزاد على 
كل باب ما يجانسه من المسائل المشتبهة. 

أوله : قال عبيد ربه» العائذ من أليم عقابه» سعيد ين 
على السمرقندى غفر الله له ولمن دعاله بالمخفرة . 

وأخره : وبقول أبى بكر نأخذ لأن البناء يصير وقَقًا 
على وجه التبع » والله آعلم . 

ذكرها فى الفتاوى» الفقيه المذكور فى هذا الكتاب 
من أوله إلى اخره مطلقًا هو الفقيه أبو الليث السمرقندى 


۳۹٦ 


لهف الأسماء 


رضى الله عنه» والمرجح بين قول المشايخ الذين أوردت 

نسخه جيدة وفدذيمه . 

الخط نسخ معتاد» بعض الكلمات مكتوبة بالحمرة. 
کتست سته ۰۲ ۱۰ هھ( فهرس الظاهرية ۱/ ۲۵۵ .)٠١١‏ 

( کشف الظنون ٦٠١ /١‏ وفهرس مخطوطات دار التب 
الظاهرية . الفقه الحنفى - وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ ۲۵۵ 
۲ ). 
٭ جنة الأسماء: 

جنة الأسماء: للإمام على بن بى طالب رضى الله 
تعالى عنه شرحها الإمام حجة الإسلام محمد بن محمد 
الغزالى المتوفى سنة ۵٠۵‏ خحمس وخحمسمائة كداوجد 
فی بعض الکتب . ( کشف ۱/ ١١٦)۔‏ 
٭ الجتوب: 

أحد أنواع الرياح الاريعة عند العرب ومهبها من حد 
القطب الاأسفل إلى مطلع الشمس› وعند ابن الأعرابى 
من مطلع سهيل إلى مطلع اللرياء وقيل ما بين القطب 
الأسفل إلى مطلع الشرطين . ويقال لها الريح اليمانية لان 
مهبها مما يلى بلاد اليمنء ومن أسمائها الأزيب 
والنعامى والهيف . وتسمى فى مصر ( القبلية ) وتسمى 
أيضا المريسية» ومريس قرية بأرض مصر؛ ومريس أيضا 
جنس من السسودان من بلاد النوبة أسفل مصرء وتأتيهم 
فى الشتاء ريح من ناحية الجنوب يسمونها المريسى› 
فهى تهب على مصر فى كانون الأول ولمدة أربعين يومًا 
ويذكر القلقشندى آنها أردأ الرياح عند أهل مصر. 
(دراسات فی التراث الجغرافی العربی / ۲۲). 

وجاء فى اللسان: الجنوب: ريح تخالف الشمال 
تأتى عن يمين القبلة . وقال ثعلب : الجنوب من الرياح : 
ما استقبلك عن شمالك إذا وقفت فى القبلة . وقال ابن 
الأعرابى : مهب الجنوب عن مطلع سهيل إلى مطلع 
الثريا. الأصمعى: مجىء الجنوب ما بين مطلع سُهيّل 


۳4y 


این جنی (۔ ۲۹۲ھ / ۱۰۰۴م ) 


إلى مطلع الشمس فى الشتاء. وقال عمارة: مهب 
الجنوب ما بين مطلع سهيل إلى مغربه . وقال الأصمعى : 
إدا جاءث الجنوب جاء معها خير وتلقيح › وإذا جاءت 
الشمال نشفت . وتقول المرب للاثتين» إذا كانا 
متصافيین ' ریحهما جنوت› وإداتفرفاقفيل : شملت 


ريحهماء ولذلك قال الشاعر: 


شمالاً لقد دلت وهی جنوب 

.) 1۹٤ /A الان‎ ( 

( دراسات فى التراث الجغرافى العربى س د. صباح محمود 
محمد / ۲۲ ولسان العرب لابن منظور ۸/ 1۹٤‏ ). 
٭ ابن جنی (۔ ۵۲۹۲ /۱۰۰۲۰م): 

ترجم له الأستاذ الدكتور صلاح الدين المنجد فى 
مقدمة تحقيقه لكتاب اين جنى ١‏ الألفاظ المهموزة ؛ 
فقال سنه : 

ولد أبو الفتح عثمان بن جثُى» بكسر الجيم وتشديد 
اللون» قبل الثلائين والشلاثمائة » من أب مملوك رومي 
اسمه چنی . فشتٰ » وصحب أبا علي الفارسئ أربعين 
أعلم منه ولا أقومٌ بأصوله وفروعه . وصتف فيه فما أحسنَ 
أحد إحسانه فى تصنيفه . فلما توفى بو على تصدر ابن 
جنی فی مجلسه ببغداد . وكان من أئمة الأدب قى فتح 
المقفلات وشرح المُشكلات» ولا سيما فى علم الإعراب . 

عاش ابن جنی متنقلاً بین بغداد» وحلب» وبلاد 
فارس . عاشر سيف الدولة وحظى عنده» ولزم عضد 
الدولة وأولاده صمصام الدولة» وشرف الدولةء وبهاء 
الدولة» وكان كاتب الإنشاء عندهم . ولقيه المتنبى 
فأعجب كل واحد منهما بالآأحرء وقال المتنبى عنه : هذا 
رجل لا یعرف قدره كثيرٌ من الناس . 

ظم ابن جنى الشعرء وله فى رثاء المتنّى قصيد؟ 
جيدة. وكان مذهبه فى التحو وسطا بين مدرسة البصرة 
ومدرسة الكوفة . 


ابن جنی (۔ ۲۹۲ھ / .۱۰۰۴م ) 
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وقد حفظ لنا ياقوت فى معجم الأدباء فهرست 
مؤلقات ابن جنى التى أجاز الحسين بن أحمد بن نصر 
روایتها . وهی : 

١‏ - الخصائص» ألف ورقه ( طبع 
المخطوطات .)١١ /١‏ 

۲ - التمام فى تفسير أشعار هُذيل مما أغفله آبو 

سعيد السکرى» حمس مائة ورقة» بل يزيد على ذلك 
(طبع» معجم المخطوطات المطبوعة / 1۸ 

۳ - سر الصنأاعة» ست مئة ورقة (طء معجم 
المخطوطات .)٠١ /١‏ 


٣ : ر‎ 


٤‏ - تفسیر تصریف آبی 

عثمان بكر بن محمد بن بقَية 

_ المازنى » حمس مثة ورقة (ط . 
المصدر السابى .)٠١ //١‏ 

0 - شرح مستغلق أبيات 
الحماسة واشتقاق أسماء 
شعراثها» حمس مئة ورقة . 

٦‏ - شرح المقصور 
والممدود عن يعقسوب بن 
السكيت» أربع مثة ورقة . 

۷ - تعاقب العربّة» ماتا 


۸ - تفسیر دیوان المتنیی 
الكبير. ألف ورقة وتف (ط . 
معجم المخطوطات المطبوعة 
۳/ 10(. 

٩‏ - تقسیر معانی دیوال 
المتنبى » مائة وخحمسول ورقة . 

١‏ - اللّمع فى العسربية 
لطيف ( طبع فى الكويت 
بتحقيق الأستاذ فائز فارس 

.) ¥۲ 

١‏ - مختصر التصريف (ذكر الأستاذ النجار أنه هو 
المعروف بالتصريف الملوكى. وقد طبع . 
الممخطوطات ١١ /٣‏ ). 

قالت المؤلفة : تسختى من التصريف الملوكى بيانها 
کما یلی : عنی بتحقیق الکتاب مقتى حماة السابق محمد 
سعيد بن مصطفى النعسان» علق عليه أحمد الخانى 
ومحيى الدين الجراح. دار المعارف للطباعة. دمشق . 
الطبعة الاتیة ۱۳۹۲ ۹۷١‏ م 

١‏ - مختصر العروض والقوافى ( ط. معجسم 
المخطوطات المطبوعة ١١ /٤‏ ). 


ابن جتی (۔ ۲۹۲ھ / .۱۰۰۴م ) 


۳ - الألفاظ المهموزة . ( ط فى كتاب ثلاث رسائل 
فى اللغة مصدر هذه الترجمة ) . 

٤‏ - اسم المفعول المعتل العين من الثلاثى على 
إعرابه فى معناه» وهو المقتضب . ( طبع بتحقيق المرحوم 
وجه فارس الکیلانی . القاهرة ۱۹۲۳ ). 

١‏ - كتاب تفسير المذكر والمؤنث لبعقوب بن 
السکيت . بدأ به وقال : أعان الله على إتمامه . 

١‏ - ما خرج من تأيبد المذكرة عن الشيخ أبى على 
الفارسي . 

۷ - المحاسن فى العربية» ست مئة ورقة . 

۸ - النوادر الممتعة فى العربية › ألف ورقة . 

۹ - المسائل المنثورة . أو الخاطريات . 

وكان تاريخ الإجازة سنة ٤۳۸ه.‏ ثم الف بعد هذا 
التاريخ › مما استدرکه بافوت : 

١‏ - المحتسب فى شرح الشواذ» أى شواذ 
القراءات . ( ط. معجم المخطوطات المطبوعة ۴/ ٠١‏ ) . 

قالت المؤلقة: نسختى من المحتسب بعنوان 
«المحتسب فى تبيبن وجوه شواذ القراءات والإيضاح 
عنها» بتحقيق على التنجدى ناصف» ود. عبد الحليم 
الأنجار » ود. عبد القتاح إسماعيل شلبى. المجلس 
الأعلى للشئون الإسلامية . لجنة إحياء التراث الإسلامى . 
الكتاب السابع . القاهرة ١۱۳۸ء‏ ويقع الكتاب فى 


جرءین . 

۲1 - تمسيسر أرجوزة ابی نواس . ط. محجم 
المخطوطات المطبوعة ۴/ ١١‏ ) . 
الرضي . 

۳ - البشرى والظفرء فى تفسير بيت من شعر عضد 
الدولة. 


٤‏ - رسالة فى مد الأصوات ومقادير المدّات. 


۵9 - المذكر والمؤنث ( طبع بتحقيق رشر انظر 
بروکلمان ) . 


- المنتصف. 

۷ - مقدمات أبواب التصريف . 

۸ - النقض على ابن وكيع فى شعر المتنبى› 
وتخطته . 

. المغرب فى شرح القوافى‎ - ٩ 

. س- الفصل بين الكلام الخاص والكلام العام‎ ١ 

۱ - کتاب الوقف والابتداء . 

۲ -الفرق . 

۳ - المعاتى المجردة . 

. کتاب الفائی‎ - ٤ 

. تاب الخطب‎ - ٥ 

- کتاب الازاجیز. 

۷ - کتاب ذى الق فى النحو. 

۸ - شرح الفصيح . 

۹- شرح الکافی فی القوافی . 

ونضيف إلى هذه الكتب مما نشر أيضا : 

١‏ - المبهج فى تقسير أسماء شعراء البحماسة . (ط. 
معجم المخطوطات ١١ /٣‏ ). 

٤١‏ - علل التثنية. 

۲ - الفتح الوهبى على مشكلات شعر المتنبى . 
(ط . معجم المخطوطات ٠١ /٤‏ ). 

وكان العلامة المرحوم محمد على النجار» سرد أسماء 
مؤلفات ابن جئى » فى مقدمته لتاب الخصائص ٠‏ وذكر 
ما طبع منها إلى حين تحقيقه الخصائص» وماهو 
مخطوط . واستدرك أيضا أسماء كتب ليست فى 
الفهرست» ولا عندياقوت. فلغ العددبهاواحدًا 
ولحمسين مصتقا . ( انظر مقدمة الخصائص / ۸-٦١‏ ). 

وذكر الأستاذ فائز فارس من تاليفه أيضا : 

. التبصرة فى العروض‎ - ١ 

- التذكرة اللأصبهانية. 


اہن جتی (۔ ۲۹۲ھ / ۱۰۰۲م ) 


۳ - التنبيه. 

. الدمشقات‎ - ٤ 

- الزجر. 

. شرح الإيضاح للقارسى‎ - ٦ 

۷- شرح القلب والإبدال ليعقوب . 

۸ - الشعر. 

٩‏ -علل التشنية. 

. ما يحتاج إليه الكاتب‎ - ١ 

. ) المختارات ( مقدمة اللمع ص يو‎ - ١ 

۲ -المدكرات . 

۳ - المسائل الواسطية. 

. مسألتان فی کتاب الإیمان للشیبانی‎ - ٤ 

۵ - المقيد فى النحو. 

- المهذب فى القراءات ( مقدمة اللمع ص يو ). 

وإتماذكرنانحن أسماء مؤلفاته» ليدرك القارىء 
الموضوعات التى اهتم بهاء وهى تدور على اللخة › 
والخريب» والنحو والتصريف» والأدب . وقد جلى فيها 
كلها . 

لم يصل إلينا بحض هذه المؤلفات» وبعضها لا يزال 
مخطوطًا فى المكتبات . وما طبع منها قليل يبلغ عُشرها. 

وعاش ابن جنى إلى سنة اثنتين وتسعين وثلائمائة› 
وتوفی ببغداد» فى خحلافة القادر. 

وقد ورد ذكر « الألفاظ المهموزة ؛ فى المصنفات التى 
قبل سنة أربع وثمانين وثلاثمائة . 

وقد عثرنا على نسخة منه فى دار الكتب الظاهرية› 
ضمن مجموع رقمه ۲۷۳ حديث ( انظر وصف هذا 
المجمئ فى كتاب الدكتور صلاح الدين المنجد 
«اللغات فى المران ») . 

حالته جيدة» لا ينقص منه شیء . 

عدد أوراقه أربعة . من الورقة ٠١١‏ إلى الورقة ٠٠٤‏ . 

طول الورقة ۵ , 1۷ » وعرضها ٠۳‏ سم . 

فى كل ورقة سبعة عشر سطرًا» طول السطر ۸ سم أو 
يزيد قلیلا. 


الهامش الجانبى ١‏ , سم» والعلوى ۵ , سىم . 

ما الورق» قهو أسمر»ء جيد. 

الخط نسخى جميل . والألفاظ أثبتت بالشكل التام. 
والحبر أسود شديد السواد» وقد كتيت العنوانات بحرف 
كبر 

ولا تاريخ للنسخ» وعلى الورقة الأولى بخط قديم ما 
يلى  :‏ سنة ۸۳۷ه». 

وليس فى النسخة اسم الناسخ› ولا سماعات . أو 
تعلقیات . 

انظر أخبار ابن جنى فى المصادر الاتية : 

الخطيب» تاريخ بغداد /١١‏ ۳ 

الأنباریء نزهة الألباء ص ٤١١‏ ( القاهرة ) و۹۷١‏ 
ط . عطرة. 

الباخرزی ۰ دمية القصر» ۲۷۹ ( ط . حلب ). 

الثعالبى › بثيمة الذهر. 

ابن الجوزى» المنتظم ۷/ SE‏ 

ياقوت» معجم الاآدباء ۱۲/ ۱۱۳-۸۱ . 

ياقوت معجم البلدان » انظر الفهرست 00١ /١‏ . 

القفطى » إنباه الرواة ۲/ ٠٣٠٠١‏ . 

ابن خلکان» وفات الاأعيان . 

الصفدی» الشعور بالعور ۱۳۷-۱۳۱ ( كان ابن 
جنى آعور ). 

ابن كثيرء البداية والنهاية ۱۱/ ۳۳١‏ 

اليافعى» مراة الجنان . 

القیروز آبادى» البلغة فى تاريخ آئمة اللغة» ٠١۷‏ . 

السيوطى » بغية الوعاة . 

بروکلمن » 64۸1 ۱/ ۱۲۵ - ١۲ء‏ والذيل الأول 
۳-۹۹۱ . 

سعد طلس » ابن جنی» عصره» مكانته العلمية»ء . 
آثاره . مجلة المجمع العلمى العربى» دمشق المجلد 
.(140)JYo g(14 4) £‏ 

( ثلاث رسائل فى اللغة ‏ تحقيق د. صلاح الدين المنجد / 
۲۳-۷ . انظر أيضا الأعلام لاررکلی ۲٠٤ /٤‏ ومصادره بهامش 
١ء‏ ونشأة الحو _الشيخ محمد الطنطاوی / ۲٠۲‏ وابن جنى 
النحوی -د. فاضل صالح السامرائی / ۹۳-۷ ). 


جنی الجننین 


الیجنید (۔ ۲۹۷ ھی / ٣۱۰.‏ م ) 


٭ جنی الجنتین: 
المتوفى سنة ۸٣۳۷‏ سیع ونلاتين ونمانمائة جمع فة 
المديح من شعسره وشعر غيسره وهو فى سن حمس 
وثلائين » آوله : الحمد له الذى لا يحصى بعض فضل 
دیوآنه ... إلح. ( کشف ١ر 1٥۷‏ ), 

من مخطوطات الادب فى مكتبة المتحف العراقى . 

الرقم ۳۳۹ 

الأول : « الحمد لله الذى لا يحصى مجموع فضلسه 
دیوان» ولا يقابل تذكرة خيره بالنسيان ... تحمده حمد 
من سھی روح فکره بماء لادب فأثمر بالمعانی &. 

وهو ديوان فى المديح والثناء والتورية سمى ( ديوان 
الحموى ) وسمى كذلك ١‏ الثمرات الشهية فى المواكه 
اللحموية ١‏ ويتضمن قصائد لولف ولغرهء وقال فی 
صدر كتابه إبه « نسح آشعاره على منوال شوم لوا 
بالتورية أشعارهمء وأدخلوا أنواع البديع فى نظم 
أشعارهم› کالنباتی بحلاوتهء والوردی بنضارته» وابن 
الصائغ بحسن سبکه وصاغته» والسراج بنور مشکاته » 
وابن تمیم بفصيح لغاته f...‏ 

نسمخة جيدة» كتبت بخط النسخ بالمدادين السود 
والاحمر» سنة ۱۳۲۲ ه/ ۱۹۰۸م. 

فهرس دار الکشب YY fF‏ معجم المؤلقين ¥ TT‏ 
(مخطرطات لادب / (TY‏ 

( كشف الظنوب oTY f1‏ 9 مخطوط ات الأدب فى الم تحب 
العراقى _ أسامة ناصر التقشبندى وظمياء محمد عباس / ۱۴۷). 
٭ الجنی الدانی فى حروف المعانی: 
وسبعمائة وهو كتاب مفيد رتب على مقدمة مشتملة على 
خحمسة فصول ثم أورد خمسة أبواب من الأحادى إلى 


الخماسى وهو مأخحذ المغنى لابن هشام ( كشف /١‏ 
۰( 

يوجد مخطوطه بمكتبة المتحف العراقى . 

الرقم ۱۸۹۷ . 


۷ 


کتبسه حسن بن عمسر سنة ۷۵۰ هے/ ۹٤۱۳م‏ 
(المخطوطات اللغوية / ۲٣‏ ). 

( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 1۰۷ والمخطوطات 
الاخوية فى مكتبة المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشيندى | 
£( 
٭ الجنید (۔ ۲۹۷ھ / ,۹۰ م): 

من الطبقة الثانية للصوفية » سيد الطائفة أبو القاسم 
الجنيد بن محسد البغدادى» الخزاز القواريرى مولده 
ونشآته بیخداد ووفاته بها . 

وكان أبوه يبيع الزجاج» فلذلك كان يقال له: 
القواريرى . أصله من نهاوند ٤‏ من بلاد الجبل - وكان 
فقیها» تفقه على بی ثور صاحب الإمام الشافعى وراوى 
مدذهه القديمء وکان بفتی فی حلقته وېحضوره وسنه 
عشرون سنة وصحب خاله السرى السقطى ٠‏ والحأرث 
الممبحاسبى» ومحمد بن على القصاب البغمدادى» 
وغيرهم . وهو من أئمة القوم وسادتهم » مقبول على 
جميم الألسنة. 

( طبقات الصوفة / ۳١‏ ). 

وقد صار شيخ وقته فى الزهد والتصوف» والعلم 
والعمل والالت زام بأصول الشرع ومذهبه يقيّده بالكتاب 
والسنة» فكان يقول : « من لم يحفظ القران» ويكتب 
الحديث» لا يقتدى به فى هذا الأمر» لأن علمنا مد 
بالكتاب والسنة »٠‏ ومن ثم فقد صان تصوفه عن العقائد 
الذميمة التى تسربت فيما بعدء وحماه من شبه الغلاة 
التى آدخلوها بسوء نية» فكان مقبولا من الجميم . وكان 
الكتبة يحضرون مجالسه لألفاظه» والشعراء لقصاحته» 
والمتكلمون لمعانيه . فقد کان ,حمه الله بلغا فصیحا» 
وکان آول من تکلم فی علم التوحید ببغداد ویعرف مریدوه 


الحتد (۔ ۲۹۷ ھے / ۹۱۰۰م ) 


وأتباعه باسم الجنيدية (طبقات الصوفية / ٠٠١‏ 
والموسوعة الصوفية / ۷١٠٠ء‏ ومرجع العلوم الإسلامية / 
۲ وقال ابن الأثير فى وصمه: إمام الدنيا فى زمانه 
(الأعلام ۲/ ٠١١‏ ). حح إلى مكة ثلاثين حجة على 
الأقدام. غرف بسيد الطائفة الجنيدية» و طاووس 
العلماء» (المنجد/ ٠٤١‏ ) كمالقّب بمفتى الثقلين 
لغزارة علمه (جامع الإمام الأعظم / ١۲٠٠ء‏ وكتاب 
الوفات / ۱۹١‏ هامش المحقق ). 

وأساس مذهبه مراقبة الباطن وتصفيه القلب وتزكية 
التفس والتخلتق بالأحلاق الحميدة. وطريقته تقوم على 
الصحوء وتابعه فيها غلب الصوفية لأنها لا تتصادم مع 
الشريعة وتجمع بين الظاهر والباطن » والجنيد فى شرحه 
لأصولها وفروعها آستاذ» وكان مريدوه يلقبونه بالأستاذ» 
وهو مرب صوفى بالمعنى الاصطلاحى للمربى» فهو 
العارف بفنون علوم التصوف والمؤيد بعلوم المعه» وقيل 
لذلك إن طريقة الجنيد أصلح للمبتدئين » وخحاصة أن 
أصحاب طريقة السكر» وهى الطريقة المقابلة لطريقة 
الجنید» کما هی عند الہبسطامی والخرقانی وأبی سعید بن 
أبى الخير والحسين بن منصور الحلاح » قد آثاروا الفقهاء 
والمتشرعين وأهل الظاهر على الصوفية» حتى اعتبر 
البعض التصوف كفرًا أو بدعة وأفتوا بقتل جماعة منهم . 

وأغلب كلام الجنيد لذلك تعاريف» ودوره فى 
التصوف هو دور المعلمء وهو يقول إن ما يتكلم يه هو 
علم لم يكن له فيه فضل » وكان هذا العلم عند من سبقوه 
تحقَقًا ولكنه صار اليوم تعاليم . والتصوف فى مذهبه رسم 
للعبد ولكنه بالنسبة لله تعالى حقيقة» والأحلاق فيه 
إلهية» وهى شمائل الأنبياء» فالسخاء فيه لإبراهيم» 
والرضا لإسحاق. والصبر لأيوب. والإشارة لزكرياء 
والخربة ليحيى» ولبس الصوف لموسى والسياحة 
أعيسى » والفقر أمحمد. وأالتصوف هو صقاء المعاملة 
مع الله وأصله التعزف عن الدنياء والصوفية لم يأخذوه 
عن القيل والقال وإنماعن الجوع وترك الدنيا وقطع 


المآلوفات والمستحسنات. والمعرفة فيه متها ما هسو 
للخاصة» وما هو للعامة»ء ولكنها فى الحالين معرفة 
واحدةء لاأن مدارها جمیعًا على الله سبحانه وهو واحد» 
غير أن المعرفة لها آول وأعلى» فالخاصة فى أعلاها وإن 


كانت لا يمكن الوصول فيها إلى نهاية » وكيف يمكن أن 


تكون معرفة محيطية والمعروف فيها لا حيط به فكر ولا 


يتوهمه ذهن ولا تتکيفه رؤية . 


وأعَلّمٌ خلق الله أشدهم إقرارا بالعجز عن إدراك عظمته 
أو تکشف ذاته» لمعرفتهم عن عجزهم عن إدراك من لا 
شىء مثله» إذ هو القديم وسواه محدث» وهو الأزلى 
وغيره المبدأء وهو الإله وما سواه مألوه» فسبحانه الأول 
بغر بداية» والباقى إلى غير نهاية » ولا يستحق هذا 
الوصل غيره» ولا يليق بسواه» فأهل الخاصة من أوليائه 
فى أعلى المعرفة من غير أن يبلخوا فيها نهاية » والعامة من 

والتوحيد الذى ينفرد به الصوفية هو إفراد القدم عن 
الحدث. وعلم التوحيد كمايقول هو علم قد طوى 
بساطه منذ عشرين سنة» والناس یتکلمون فيه حالیًاء آی 
وقت الجنيد» فى الحواشى لا غير. ویعلم الجنيد 
أصحابه أن العلم له ثمنه فلا تعطوه إلا به» وثمنه هو 
وضعه عند من یحسن حمله ولا یضیّعه» فتوسموه فی 
الحر» وهو ذلك الذى خرج عن كل العلائق وكان لله 
وحده ومما دونه حً. والحر الحقيقى هو الذى عبوديته 
لله خحالصة » ولن تكون على الحمَيمَة عبدا لله وشىء مما 
دون الله يسترقك . والعبودية لله هى أن تخلص له الحب» 
فتعحب ما يحب الله وتکره ما یکره الله . ومن یعرف الله لا 
يسر إلا به . والله تعالى يخلص إلى القلوب من بره حسب 
ما تخلص له القلوب من ذكره ( الموسوعة الصوفة/ ۷١١٠ء‏ 
۸( 

له ۵ رسائل ٠‏ مطبوعة منها ما كتبه إلى بعض إخوانه» 
ومنها ما هو فى التوحيد والألوهية» والغناء» ومسائل 
أخرى . وله « دواء الارواح » رسالة صغيرة ضمن مجموع 


العحنید (۔ ۲۹۷ ھے / ے۹۱۰ م ) 


فی الأزهرية ( الرقم ۳۳٣۹‏ ) قال الزركلى : ووقفت فى 
لرباط على « جزء » مخطوط يشتمل على نبذ من الوعظ 
من كلام بى القاسم الجتيد» رأيته عند حماد بو عياد 
الموظف فى الخزانة العامة بالرباط (الأعلام .)٠۴١١ /٣‏ 

وله کلام مدون مشهور نورد لك مقتطفات منه فیما 
يلى : 

- القرب بالوجد جمع » والغيبة بالبشرية تفرقة . 

- باب كل علم نفيس جليل بذل المجهود» وليس 
من طلب الله بب ذل المجهود. كمن طلبه من طريق 
الجود. 

- إن الله تعالى يخلص إلى القلوب من بره حسب ما 
حلصت القلوب به إليه من ذكرهء فانظر ماذا الط 

- يا ذاكر الذاكرين بما ذكروه» ويا بادئ العارفين بما 
عرفوه» ويا موفق العابدين لصالح ما عملوه من ذا الذى 
يشفع عندك إلا بإذنك؟ ومن ذا الذى يكرك إلا 


بفضلك؟ . 
- وسئل : من العارف؟ فقال : من نطق عن سرك 
ونت ساگت . 


- ما أخذنا التصوف عن القيل والقال» لكن عن 
الجوع» وترك الدنيا» وقطع المألرفات «المستحسنات› 
لأن التصوف هو صفة المعاملة مع الله تعالى » وأصله 
التعزف عن الدنيا ... كما قال حارث: عزفت نفسى عن 
الدنيا» فأُسهرت ليلى » وأظمأت نهارى . 

- إنما هذا الاسم -يعنى التصوف ‏ نحت أقيم العبد 
فيه . فقال له بو بکر الملاعقی: یا سیدی› نعت للعبد» 
آم نعت للحق؟ فقال : نعت للحق حقيقة» وذعت للعبد 
رسما. 

- إنك لن تكون له على الحقيقة عبدا» وشىء مما 
دونه لك مسترق» وإنك أن تصل إلى صريح الحرية» 
وعليك من حقَبقة عبوديته بقية . فإذا كنت له وحده عبداء 
کلت مما دونه حرا . 


- الله أخذوا الأعمال عن الله وإليه رحعوافيها ... 
ولو بقيت آلف عام لم أنقص من أعمال البرٍ ذرةء إلا اَن 
بحال بی دونهاء وإنه لأوكد فى معرفتى » وأقوى فى 
حالی . 

- وسل الجنيد: من العارف؟ فقال: من لم يأسره 
لحظه ولا لفظه . 

- الغفلة عن الله تعالى أشد من دخول النار. 

- الطرف كلها مسدودة على الخلق ... إلا من أفتقى 
أثر الرسول بء واتبع سنته» ولزم طريقته » فإن طرق 
الخيرات كلها مفتوحة عليه . 

- حاجة العارفين إلى كلاءته ورعايته» فال تعالى : 
#قل من يكلؤكم بالليل والنهار من الرحمن # [الأنبياء : 
1۲ 

- نجح قضاء كل حاجة من الدنيا تركها . 

- إذا لقيت الفقير فلا تبدأه بالعلم» وابدأه بالرفق› 
فإن العلم يوحشه» والرفق يؤنسە . 

- وقال للشبلى : يا أبا بكر» إذا وجدت من يوافقك 
على كلمة مما تقول » فتمسكڭ به . 

- لا تقوم بما عليك حتى تترك مالك ولا یوی على 
ذلك إلا بی آو صديق ۔ 

- الوقت إذا فات لا يستدرك» ولیس شىء أعز من 
الوقت . 

- فتح كل باب شريف بذل المجهود. 

- لو آقبل صادق على الله آلف آلف سنةء ثم أعرض 
عنه أعحظة › کان ما فاته أکثر مماناله. 

- أكثر الناس علما بالآفات» أكثرهم افات . 

- وسأآله رجل : مَنْ أصحَب؟ فقال: من تقدر آن 
تطلعه على ما يعلمه الله منك . 

- وقيل له مرة أخرى: من أصحب؟ فقال: من يقدر 
أن ينسى ما له» ويقضى ما عليه . 

- الحياء من الله عز وجل أزال عن قلوب أوليائه سرور 
المنة. 


الحتید (۔ ۲۹۷ هھ / .۹۱۰م ) 


- من نظر إلى ولي من أولياء الله تعالى» فقبله 
وآكرمه» أكرمه الله على رءوس الأشهاد . 

- الرضا ثأنى درجات المعرفة» فمن رضى صحت 
معرفته بالله » بدوام راه عنه . 

- وقال جعفر الخلدى : رأيت الجتيد فى المنام. 
فقلت له : ليس كلام الأنبياء إشارات عن مشاهدات؟ 
فتبسم وقسال: كلام الأنبياء نبأ عن حضور» وكلام 
الصديقين إشارات عن مشاهدات . 

- وكتب إلى بعض إخحوإنه يقول: من أشار إلى الله 
وسکن إلى غيره ابتلا الله تعالى» وحجب دكره عن 
قلبه» وأجراه على لسانه ... إن انتبه وانقطع ممن سکن 
إليه » كشف الله ما به من المحن والبلوى . وإن دام على 
سکونه» تزع الله تعالى من قلوب الخلق الرحمة عليهء 
وألبس لباس الطمع > فتزداد مطالبه متهم مع فقدان 
الرحمة من قلوبهم - فتصير حياته عجزاء وموته كمداء 
ومعاده أسفا ... ونحن نعوذ باش من السكون إلى غير 
الله . 

- قد مشى رجال باليقين على الماء» ومن مات على 
العطلش أفضل منهم يقينا 

- وقال أبو عمرو الزجاجى : سألت الجنيد عن 
المحبة» فال : تريد الإشارة؟ قلت : لا قال: تريد 
الدعوی؟ قلت : لا. قال: فأی شىء ترید؟ قلت : عين 
المحبة . فقال : أن تحب ما يحب الله تعالى فى عبادهء 
وتکره ما یکره الله تعالی فی عباده. 

- وقال رجل للجنيد: على ماذا يتأسف المحب من 
أوقاته؟ قال : على زمان بسط اورف قبضا» أو زمان انس 
أورث وحشة . ثم أنشأ يقول : 

قد کان لی مشرب يصفو برؤیتکم 

فكدرته يد الأيام حين صفا 
(طبقات الصوفة / ۳۸_۳٣‏ ). 
- وسثل عن العارف فقال : إن لون الماء لون إناثه 


وكان يقول : مكابدة العزلة أيسر من مداراة الخلطة . 

- وکان یقول : من آراد أن یسلم له دینه ویستریح بدنه 
وقلبه فلا" يلقى الناس » فإن هذا زمان وحشة» فالعاقل مر 
احتار فيه العزلة . 

- وجاءه رجل مرة بخمسمائة ( ٠١‏ 0) دينار فوضعها 
بين يديه وقال: فرّقها على جماعتك . فقال: ألك مال 
غير هذا ! قال : نعم . قال أتطلب زيادة على ما عندك ! 
قال : نحم » فقال له الجنيد: خذها فإنك إليها أحوح منا 
ولم يقبلها. 

- وكان يقول الشكر فيه علة لأن الشاكر طالب لنفسه 
به المزيد فهو واقف مع الله تعالى على خط نفسه بالشكر 
ولكن الشكر ألا ترى تفسك أهلا للرحمة . 

- وكان يقول : إذا رأيت الصيفى يعباً بظاهره فاعلم أن 
باطنه خراب . 

- وکان یول : لقیت إبليس يمشى فى السوق عريانا 

بيده كسرة حبر يأكلهاء فقلت له: آما تستحى من 

الناس؟ . 

فقال : يا أبا القاسم وهل بقى على وجه الأارض أحد 
یحی منه» من كان يستحى منهم تحت التراب قد 
أكلهم الثرى . 

- وحكى آنه لما حضرته الوفاة أوصى أن يدفن معه 
جميع مأ هو منسوب إليه من علمه» فقيل له ٠‏ ولم ذلك 
فقال: آحبیت أن لا یرانی الله تعالی وقد ترکت شًا 
منسوبا إلى وعلم رسول انه َي بين أظهر اناس . 

- وستل عن المعرفة بالله هل هى كسب أو ضرورة ! 
فقال : رأيت الاأشياء تدرك بشيئين فما كان منها حاضرا 
فبالحس وما كان منها غائبًا فبالدليل ولما كان الحق 
تعالى غير باد لحواسنا كانت معرفته بالدليل والفحص إذ 
كنا لا تعلم الغيب والغائب إلا بالدليل ولا نعلم الحاضر 
إلا بالحس. 

- وکان یقول: ما رأيت أحدا عظّم ادنيا فقرت عينه 
فيها أبدا إنما تقر فيها عين من حقرها وأعرض عنها . 


£ 


الححند (۔ ۲۹۷ ہے / ۹۱۰ م ) 


الحهاد 


e gg ET 


-- وکال يقول : : من فتح على نفسه باب نية حسنة فتح 

الله عليه سبعين بابا من التوفيق » ومن فتح على نفسه باب 
نية سيئة فتعح الله عليه سبعين بابا من الخذلان من حيث لا 

( تأريخ متصوفة بخداد / (o!‏ 

توفی رحمه الله فی بغداد عام ۲۳۹۷ھ ودفن بجانی 
خاله فى مقبرة الشنو 
مرفده تحقد حلقات الذكر من قديم الزمان حتى يومنا هذا 
ولها يوم ممخصوص وليلة واحدة من كل أسبوع هى ليلة 
اللاثاء ذكره الذين زاروا العراق قديما وحديثا فى التراجه 
والسير فى كتبهم ( جامع الإمام الأعظم / 1۵( 

وقد ذکره ابن قنضذ القسنطینی فی وفیات سنة ۲۹۷ 
وقال عنه : توفى إمام الطائفة الصوفية أبو القاسم الجنيد 
البغدادی نقعنا اله تعالی بہرکاته ( کتاب الوفیات / .)۱۹١‏ 


زية التى سميت ساسمه بعد وعند 


( طبقات الصوفية لأبى عبد الرحمن السلمى -يسّره وره أحمد 
الشرباصى / ۳۸۳١‏ والموسوعة الصوفية -د. عد المنعم 
الحفتى / ۷., ٠۱١۸‏ ومرجع العلوم الإسلامية _د. محمد 
الزحیلی / ۷٠۲‏ والاعلام للزركلى ۲/ ٠٤١‏ والمنجد/ ١٤١‏ 
وكاب الوفيات لابن قنفذ القسنطبنى ‏ تحقيق عادل نويهض | 
١‏ وهامش ١‏ للمحققء وجامع الإمام الأعظم _ الشيخ هاشم 
الاعظمى / ٥ء‏ وتأریخ متصوفة بخداد - جمیل إبراهیم حبیب / 
5_١‏ 

انظر آيضا الرسالة القشیریة لأبی القاسم القشیری / ٠۲ ۳١‏ 
ودرأسات فى الشلسفة الإسلامية -د. محمود قاسم . دار المعارف 
القاهرة . الطبعة الثانة /١۹٦۹۷‏ , ۱۲۷ ( له ترجمة فى : لواقح 
الأنوار ۸١۸٤ /١‏ وحلية الأولاء ۰ ۵ ۲۸۷ وتاریخ 
بخداد ۷/ ۲٤۹ ۲٤١‏ ووقات الاعان ۱/ ۳۲۳ ٣۲٣١‏ 
وطبقہات الشافعیة الکجری للسیکی ۲/ ۲٦١‏ ہے 
المعارف اللإسلامية ۷/ ٠١١‏ وما قيها من مصادر» وطقات الحنارلة 
/١‏ ۷ والنجوم الزاهرة ۳/ 1۷۷ والأنساب / ١1١٤ء‏ وصفة 
الصفوة ۲/ ۳۲۵ والعبر ۲/ ۰۱١‏ واللباب ۹/۳( كتاب 
الات / 1۹71ء 1۹۷) وهامش ١‏ للمحقق . انظر ثبت المراجم 
أعلاهء والبداية والنهاية لابن كثير. ط دار الخد العربی م١/ ٠٤١‏ 
(MEA‏ 


SET‏ ودائرة 


٭ الجنید ( جامع .) ( ١۷۲ھہ):‏ 

قال عنه على مباراك : 

هو بشارع الدرب الجديد بالقرب من المشهد 
الزینی» له بابان» ومنقوش باعل قبلته فی لوح رخام : 
ابسم الله الرحمن الرحيم»٠‏ أمر بإنشاء هذا المسجد 
المبارك الجناب العالى المغازى الأمير الكبير الفلكى 
فلك الدين فلك شاه ابن ددا البغدادى فى سنة عشرين 
وسبحمائة » وله منارة» ومطهرة وبثرء وشعاثره مقامة من 
ريع أوقاف له بجواره» ویتبعه سبیل متخرب . 

( الخطط التوفقَيِة الجديدة لعلى باشا ميارك إعداد محمد 
مصطفی إبراهیم ۳/ ۷٤۳و ٠١۹ /٤‏ ). 
# الجيدية: 

بعرف أتباع ومريدو شيخ الصوفية الجنيد بن محمد 
بالجنيدية ( انظر ترجمته فى المادة السابقة ) . 

ومن الطرق الصوفية فى الاردن طريقة الجنيدية أسسها 
الشيخ على بن على الجنيدى دفين البقعة فى أرض 
السلط - ابن أحمد بن ظاهر الذى يرتقى نسبه إلى الجنيد 
البغدادى . وتوجد طريقة أخرى هى الطريقة العلوية 
الجنيدية ومؤسسها سيدى على الشريف الذى ينسبون 
إليه ملوك المغرب كما جاء فى كتاب والقول المقبول ». 

( كتانب الوفيات لابن قنمذ القسنطبنى - تحقيق عادل نويهض / 
١‏ هامش ١‏ للمحقق» وتاريخ الطرق الصوفية ‏ يوئس الشيخ 
إبراهيم السامراڻى / ,)۷١‏ 
# التجهاد: 

الجهاد لغة التعب والمشقة وشرعًا قتال مسلم كافرًا 
غير ذى عهد لإعلاء كلمة الله وقد فرض فى السنة الأولى 
من الهجرة ( فى مناهل العرفان ٠١١ /١‏ أدناه: فى السنة 
الثأنية من الهجرة )» قال الله تعالى # يا أيها الذين آمنوا 
هل أدلكم على تجارة تنجيكم من عذاب أليم * تؤمنون 
بايله ورسوله وتجاهدون فی سبیل الله بأموالكم وأنفسكم 
ذلکم خیر لکم إن کتتم تعلمسون ٭ بغفر لکم ذتوبکم 
ويدخلكم جنات تجرى من نحتها الأنهار ومساكن طيبة 


اا 


الجهاد 


فى جنات عدن ذلك الفوز العظيم ¢ [الصف: ٠١‏ 
۳ وقال تعالی : # إن الله اشترى من المؤمنين أنفسهم 
وأموالهم بأن لهم الجنة يقاتلون فى سبيل الله فيقتلون 
وبقتلون وعدا عليه حقا فى التوراة والإنجيل والقران ومن 
آوفی بعهده من الله فاستہشر شروا بعكم الذى بايعتم به 
وذلك هو الضوز العظيم€ [التوبة : 1 وقال تعالی : 
إن الله يحب الذین يقاتلون فى سبيله صقا كأنهم بنيان 
مرصوص 4 [الصف : (]٤‏ الفح الربانی ١۳ /١‏ ). 

والجهاد والمجاهدة: استفراع الوسع فى مدافعة 
العدو ( بصائر .)٤١١ ٤١١ /٣‏ 

لم يشرع الجهاد دفاعًا فى صدر الإسلام على الرغم 
من الأذى كان يصب على المسلمين من أعدائهم صبًاء 
بل کان الله يأمر بالعفو والصفح» ومن ذلك قوله سبحانه 
فی سورة اليقرة  :‏ ود كثيرٌ من أهل الاب لو يردونكم 
من بعد إيمانكم كفارا حسدا من عند أنفسهم من بعد ما 
تين لهم الحق فاعفوا واصفحوا حتی یأتی الله بأمره إن الله 
على کل شىء قدي 4[ البقرة: [۱٠۹‏ فكانت أمرًا 
صریحًا لهم بالعفو والصفح حتی یأتی الله بأمره فیهم من 
القتالء ويتضمّن ذلك › النهى عن القحال حتى يأتى أمر 
الله . ثم شرع القتال دفاعا فى السنة الثانية من الهجرة (فى 
الفتح الربانی ١۳ /١‏ أعلا فى السنة الأولى من 
الهجرة) بقوله تعالى فى سورة الحج # أذن للذين بُقائلون 
بآنهم ظَلمُوا وإِن الله على نصرهم لقدير # الذين أخرجوا 
من ديارهم بغير حق إلا أن يقولوا ربنا الله ولولا دفع اله 
الناس بعضهم ببعض لهدمت صوامع وبي وصلوات 
ومساجا یُذکر فیھا | سم الله كثيرا ولینصرن الله من ينصره إن 
ف لقو عزیز* الاين ناشم فی لض آنا 
الصلاة واتؤا توا الزكاة وأمروا بالمعروف ونهوا عن المنكر وله 
عاقية الأمور €[الحح : 41-۹[ 

ثم حض الله علیه حصا شدی دا فی آخر الأمر فنزلت 
سورة براءة وهی من اخر ما نزل من القرآن وفيها وله 


سبحانه : # وقاتلوا المُشركين كافة كما يقاتلونگم کاذة4 


[التوبة: ]۳١‏ وقوله تعنالى : 3 انفروا خفاقًا وثقالا 
وجاهدوا بأموالكةْ تشگ فی سہیل اف ذلگم خير لک 
إن كتتم تعامون € [التوبة : ۱ وقوله تعالی : #إلا 
تنفروا يعدبم عذابا لیما ویستبدل قومًا غیرکم ولا تضروه 

شينًا والله على كل شىء قدي € [التوبة: ۹ مناهل 
العرفان ۱/ ۰۱١۱ء ٠١١۲‏ ). 

ویر الإمام الدامغانى ن الجهاد فى القرآن الكريہ 
على ثلاثة أوجه : الجهاد بالقول» القتال بالسلاح» 
الجهاد بالعمل . فوجه منها: الجهاد بالقول. قوله تعالى 
فی سورة الفرقان ]٥۲[‏ ل وجاهدهم به جھادا کہیرا 4 
یعنی بالقول. كقوله تعسالى فى سورة التوبة : [۷۳]ء ليا 
آيها النبى جاهد الكفار والمنافقين# أى بالقول. ومثلها 
فى سورة التحريم . 

الثانى : : الجهاد بالسلاح . فوله تعالى فى سورة‌النساء 
[]: # وفضل اله المحاهدين على القاعدين أجل 
عغليتا 4 مثلها فى سورة الصف" [۱۱] #وتجاهدون فی 
سبیل الله ونحوه کثیر 

الثالث : الجهادذ فى العمل : قوله تعالى فى سورة 
العنكبوت [11] #ومن جاهد فإنما يحاهد لنفسه # يريد 
من يعمل الخير فإنما يعمل لنفقسه أى له يقع ذلك . وقال 
تعالى فى [ العتكبوت : ]٦۹‏ #والذين جاهدوا فينا 
لتهديتهم سبلنا) مثلها فى سورة الحج : [۷۸] (وجاهدوا 
فی الله حق جهاده € یعنی واعملوا لله سبحانه ( قاموس 
القران/ ۲١۱۱ء .)۱١۳‏ 

والجهاد أربعة أنواع : 

١‏ - جهاد الكمار والمحاربين بالاسلحة. 

۲ - وجهاد الفساف باليد والموعطة : لقوله عة : «من 
ری منکم منکرًا فلیغیر فلیغیر بیده» فان لم ستطم فبلسان ۲ 
رواه الترمدی . 

۳ - وجهاد الشيطان بدفع ما يضل به اللإنسان. 

. وجهاد النفس بحملها على العمل الصالح‎ - ٤ 

وموضوعنا الجهاد الخاص الذى هو قتال المحاربين 
(مختصر الأحكام الفقهية / ۲١٠۸‏ ). 


الحياد 


أما عن جهاد النفس وجهاد الشيطان فيقول الإمام ابن 
فيم الجوزية فى إحدى فوائده: قال تعالى : * والذين 
جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا 4[الحنكبوت: 1۹] علق 
سبحانه الهداية بالجهاد» فأكمل الناس هداية أعظمهم 
جهاداء وافرض الجهاد جهاد النفس وجهاد الهوى وجهاد 
الشطان وجهاد الدنياء فمن جاهد هذه الاربعة فى الله 
هرد اه ايله سبل رضاه الموصلة إلى جنته» ومن ترك الجهاد 
فإنه من الهدى بحسب ما عطل من الجهاد. قال الجنيد 
( انظر ترجمته ) والذين جاهدوا آهواء هم فينا بالتوبة 
لنهدينهم سبل الإحلاص› ولا يتمکن من جهاد عدوه فى 
الظلاهر إلا من جاهد هذه الأعداء باطناء فمن تصر عليها 
نصر على عدوه» ومن نصرت عليه نصر عليه عدوه 
(الموائد / 04 ). 
قال ي « المجاهد من جاهد نقسه فى طاعة الله » 
رواه الترمذى وأبن حيان كما فى الجامع الصغير وكان إذا 
رج من الغزو يقول: ١‏ رجعنا من الجهاد الأصغر إلى 
الجهاد الأكبر » آخرجه البيهقى»» فى الزهد من حديث 
جابر» وقال : هذا إسناد فه ضعف . 
وقال للنسأء: « لكن أفضل الجهاد: حح میرور روات 
الیخاری کمافی کتاب الحح . 
وسأله رجل عن الخروح إلى الغزو فقال « أوالداك فى 
الأحياء؟ قال : بلى. قال: ففيهمافجاهد». أخرجه 
البخاری ومسلم والترمذی والنسنائی وابن ماجه کما فی 
تيسير الوصول . 
قال الشاعر: 
با من یحاھا۔ ارا إعداء دين الل 
٣ ۳‏ 
سه يبرجو أن يعان ويتصسرا 
أعسدى عدول کی تقوز وتظفرا 
مهما یت جهادها وعنادھه 
فلقد تعاطيت الحهاد الأكبرا 


(بصائر ذو التمسز ٤١١ /٣‏ ). 


{¥ 


وأما الجهاد فى سبيل الله ققد عرف فى الشرع بما 
يرادف الحرب لإعلاء كلمة اله . ووسيلته حمل السلاح 
وما يساعد عليه ويتصل به من إعداد وتمويل وتخطيط . 
ويشترك فيه عدد كير من الناس» من زراع وصناع وتجار 
وأطباء ومهندسين وعمال ورجال أمن وقضاة ودعاة 
وكتاب . وكل من يسهم فى المعركة من قريب أو بعيد . 

وهذا الجهاد كان شغل المسلمين الشاغل فى بدء 
تكوين المجتمع الإسلامى . وأكشر آيات القران وأكثر 
الأحاديث كانت للأمر به والتشجيء عليه. قال تعالى : 
#انفروا خفافا وثقالا وجاهدوا بأموالكم وأنفسکم فى سبيل 
الله [التوبة: ]٤١‏ وقال ية ١‏ جاهدوا المشركين 
بأموالکم وأنفسكم وألسنتكم ٩‏ . رواه آبو داود وأحمد 
والنسائی بسند صحيح . 

وهذا الجهاد فرض عين على كل قادر عليه إن أغار 
علينا العحدو»ء وفرض كفاية إن لم تكن إغارة علينا. وإدا 
استنقر الإمام القوم وجب الخروج لقوله تعالى : # يا أبها 
الذين آمنوا مالكم إذا قيل لكم انفروا فى سبيل الله اثاقلتم 
إلى الاأرزض أرضيتم بالحياة الدنيا من الآخحرة # [التوبة : 
۸ وقوله 4ة ١‏ لا هجرة بعد الفتح ولكن جهاد ونية › 
وإذا استنفرتم فانفروا » رواه البخارى ومسلم . لكن ليس 
المراد أن يخرح الجميع ويتركوا المسدينة خالية» فعندما 
نزل قوله تعالى : # ما كان لأهل المدينة ومن حولهم من 
الأعراب أن يتخلفوا عن رسول الله ... # [التوبة: .]٠١١‏ 

كان هناك ناس أرسلهم إلى اليادية فلما سمعوا الاية 
تركوا مهمتهم وجاءو! إلى المدينة فنسخ الله عموم الاية› أو 
خصصه بقوله تعالى : #وما كان المؤمنون لينفروا كافة 
فلولا نفر من كل فرقة منهم طائفة ليتفقهوا فى الدين 
ولينذروا قومهم إذا رجعوا إليهم# [التوبة: [١١١‏ وقد 
استخلف النبى فى الغروات جماعة يديرون شئون المدينة 
(بیان للناس ۱/ ۲۷۵ .)۲۷٦١‏ 

وهو فرض كفاية كما سبق القول إلا على من داهم 
العدوء وإلا على من عينه السلطان ففرض عين عليهم 


الجحسههاد 


( فرض الكفاية ما إذا قام به البعض سقط عن الباقين . 
وقفرض العين يلزم عن الفرد بعينه ولا ينوب عنه ألحر ) 
وعهدة الجهاد على السلطانء فيحارب الكمار 
الحربيين. 

اما الكفار المعاهدون والذميون فلا يحاريهم . 

ويشترط للجهاد الشرعى : 

١‏ - النية الصالحة. 

۲ - وآن یکون وراء الإمام» وتحت رایته . 

۳ - وأن يكون بإعداد العدة. 

٤‏ - وأن يرضى الوالدان. 

وللجهاد ادات : 

. عدم إفشاء سر الجيش‎ - ١ 

- وألا يقتل النساء والأطفال والشيوخ والرهبان. 

۳ - وعدم الغدر بمن أجاره مسلم . 

- وعدم إحراف العدو ... 

۵ - وعدم المثله بهم . 

ت - والدعاء للنصرة على الاأعداء . 

ومما يلزم عليه الاستماتة » وألا ينصرف عن الصف . 

ويجب على السلطان الإعداد للجهاد بإيجاد العتاد 
الحربى بكافة أنواعه لقوله تعالى : * وآعدوا لهم ما 
استطعتم من قوة ومن رباط الخيل € [الأنفال: .]٠١‏ 

فيجب على المسلمين سواء كانوا دولة واحدة أو دولا 
شتى أن يعوا من السلاح» ويدربوا الرجال على فنون 
الحرب ما يمكنهم . فما من شاب يبلغ الثامنة عشرة من 
عمره إلا أن يتصل بالخدمة العسكرية لمدة سنة أو فوقها 
بحسن سائر فنون الحرب» ویْسجّل اسمه فی دیوان 
الجيش العام ( مختصر الأحكام الفقهية / °44( 

قال ابن قدامة: 

وهو فرض كفاية إدا قام به من يكفى سقط عن 
الباقين» ويتعين على من حضر الصف أو حضر العدو 


بلده» ولا يجب إلا على ذكر حر بالغ عاقل مستطيع . 


والجهاد أفضل التطوع لقول أبى هريرة رضى الله عنه: 
سئل» رسول الله َه آى الأعمال أفضل؟ قال : ١‏ إيمان 
بالله .٩‏ قال ثم آی؟ قال : « الجھاد فی سبیل اللهء ثم 
حج مبرور ٤‏ . ( البخاری /١‏ ۷۷ رقم )۲٢(‏ اللإيمان باب 
من قال إن الإيمان هو العمل - عن أبى هريرة: مسلم /١‏ 
۸۸ رقم (۸۳) الإیمان بیان كون الإيمان بالله أفضل 
الأعمال. الترمذی ۱١۹ /٤‏ رقم ۱٦١۸‏ كتاب فضائل 
الجهاد باب أى الأعمال أفضل -وقال حسن صحيح . 
النسائی /٩‏ ۱۱۳ رقم (۲۹۲۲ ) منساسك الحج باب 
فضل الحح . الدارمی ۱/ ۱۲۱ رقم (۲۳۹۸) الجهاد- 
باب آی الأعمال أفضل . أحمد ۲/ ۲٠١‏ عن أبى هريرة. 
ابن حبان ٠١۹۰١‏ الجهاد _ باب فضل الجهاد- موارد 
البغخوى ۷/ ۱۸٤١‏ شرح السنة. البیھقی ۹/ ٠١١‏ 
كتاب السير ياب فضل الجهاد ) . 

وعن آبى سعيد قال : ستل رسول الله » کید آى الناس 
آفضل؟ قال : رجل یجاهد فی سبیل الله بماله ونفسه .٠‏ 

« البخارى ٠/١‏ رقم (۲۷۸7) الجهاد باب أفضل 
الناس. وكذلك )1٤۹٤(‏ الرقاق باب العزلة راحة ... ) 
مسلم ۳/ ۱٥١۳‏ رقم (۱۸۸۸) الإمارة باب فضل الجهاد 
والرباط عن أبى سعيد مرفوعا بو داود ۳/ ۱١‏ رقم 
٥‏ الجهاد باب فى ثواب الجهاد. الترمذى |٤‏ 
١‏ رقم )١١٠١(‏ فضائل الجهاد باب آى الاس 
آفضل؟ النسائی ۱١ /٦‏ رقم )۳۱٠۵(‏ باب فضل من 
جاهد بنفسه . ابن ماجه ۲/ ۱۳۱١‏ رقم (۳۹۷۸) الفتن . 
باب العزلة ) . 

وغزو البحر أفضل من غزو البر» ويغزو مع كل بر 
وفاجرء ويقاتل كل قوم من يليهم من العدو» وتمام 
الرباط أربعون يومًا» وروى عن النبى ي قال ١‏ رباط يوم 
فی سبیل الله خير من صیام شهر وقیامه» ومن مات مرابطا 
أجرى له أجره إلى يوم القيامة ووقى الفتان ». مسلم ۳/ 
رقم )۱۹١۳(‏ الإمارة باب فضل الرباط فى سبيل 
الله » الترمذی ۱١١ /٤‏ رقم )٠٠٠١(‏ فضائل الجهاد باب 


الحهات 


ما جاء فی فضل المرابط وقال حديث حسن النسائی /١‏ 
۳۹ رفم (۳۹۷) الجهاد باب فضل الرباط ۔ أبن ماجه 
٤ /۲‏ رقم ( ۲۷۹۷) الجھاد ‏ باب فضل الرباط فى 
سبيل الله نحوه . قال فى الزوائد إسناده صحيح . أحمد 
٤٤١ ١ ٥‏ أحادیث سلمان رضى الله عنه . البزار 
٠٠٠١ /۲‏ الجهاد باب فضل الرباط _ كشف الاأستار. 
الحاكم ۲ ١‏ الجهاد - قال صحيح الإسناد ولم يخرجاه 
ووافقه الذهبی والحدیث آخرجه مسلم . البیهقی ۹/ ۳۸ 
السير» باب ما فيل إنه من سد أطراف المسلمين ). 

ولا يجاهد من آحد أبويه مسلم إلا بإذنه إلا أن يتعين 
عليه » ولا يدخل من النساء دار الحرب إلا امرأة طاعنة فى 
السن لسقى الماء ومعالجة الجرحى »› ولا يستعان بمشرك 
إلا عند الحاجة إليهء» ولا يجوز الجهاد إلا بإذن الاميرء 
يخافون فوتهاء وإذا دخلوا دار الحرب لسم يجز لأحد أن 
يخرح من العسكر لعلف أو احتطاب أو غیره إلا بإذن 
الأمير. 

ومن أخذ من دار الحرب ماله قيمة لم يجز له أن 
يختص به» إلا الطعام والعلف فله أن يأخذ منه ما يحتاج 
إليه» فان باعه رد ثمنه فى المختم» وإن فضل معه منه 
بعد رجوعه إلى بلده لزمه رده » إلا أن یکون يسیرا فله کله 
وشدذبنة . 

ويجوز تبييت الكفار ورميهم بالمنجنيق › وقتالهم قبل 
دعائهم . 

ولا یقتل متهم صیی رلا مجنون ولا امراة ولا راهب ود 
زوالی) ولا من لا رى لهم إلا أن يقاتلوا( عمد: لته | 


(or _10|‏ . 
وقد أدرج الإمام البيهقى الجهاد من بين شعب 
الإيمان: 


لقوله تعالى : # وجاهدواة فی الله حقّ جهادہ 4 
[الحج : ۷۸] # يجاهدون فى سبيل الله ولا يخافون لومة 


لائم € [المائدة: 4 قاتلوا الذين يلونكم من الكقار 
وليجدوا فيكم غلظة € [التوبة : : ۲۲۳ * یا أيها النبى 
حرّض المُؤمنين على القتال 4 [الأنفال: ٠١‏ ]. 

وللحديث أبى هريرة ذ فی الصحیحین سل رول اله 
ي : أى الأعمال أفضل قال: ١‏ الإيمان بالله ورسوله 
فقيل نم م ماذا قال : الجهاد فى سبي الله قيل ثم م ماذا قال : 
حج مبرور ). 

( أخرجه البخارى فى كتاب الإيمان باب من قال إن 
الإيمان هو العملء ومسلم فى كتاب الإيمان باب كون 
الإيمان با تعالى أفضل الأعمال ). 

وحدیيث عبد الله بن أبى أوفى رضى الله عنه فى 
صحيح البخارى « لا تتمنوا لقاء العدؤ وسلوا الله العافية 
فإذا لقيتموهم فاصبروا واعلمُوا أن الجنة تحت ظلال 
السيوف » ( شعب الإيمان/ ١٤ء١٤‏ ). 

قال تعالى فى فضل الجهاد ٠:‏ 

$ وقاأو المشركين كافة كما بقاتلونكم كافة واعلما 
آن الله مع المتقين € [التوبة : ]۴١‏ ( مختصر كتاب رياض 
الصالحین / ١۷۹‏ ). 

وقال تعالى : # وقاتلوا فى سبيل الله الذين يقاتلونكم 
ولا تعتدوا # [البقرة: ]۱۹١‏ وقال تعالى: # وقاتلوا فى 
سبيل الله واعلموا أن الله سميع عليم € [ البقرة: .]۲١ ٤‏ 

والآيات فى الجهاد كثيرة» وسنکتفی هنا بذكر 
مواضعها فى السور وأرقامها . 

يجاهدوا: التوبة / ٤٤‏ . 

يجاهدون : المائدة/ ٥٤‏ . 

جاهد: التوبة / ۷۳. والتحريم/ ۹. 

جأاهدهم : الفرقان/ ٥۲‏ . 

جاهدوا: المائدة/ ١‏ والتحوبة/ ٤١‏ آ۸ 
والحح / ۷۸ 

جهاد : التوية/ ۲٤‏ . 

جهاذا: الفرقان / ٥۲‏ . 


سس 


س —— 


الحياد 


جهاده: الحج / ۷۸. 

المجاهدون : النسأء: ۹0 . 

المجاهدين: الساء/ ١٠ء‏ ومحمد/ ۷) . 
(المعجم المفهرس / ۲۳۲۲ء ۲۴۳ ). 

أما الأحاديث النبوية الشريفة التى وردت عن الجهاد 
فنذكر منها ما جاء فى كتاب ابن الديبع « تيسير الوصول 
إلى جامع الأصول»: 

فضل الجهاد والمجاهدين : 

۱ - عن عثمان رضی الله عنه قال : سمعت رسول الله 
یقول : « رباط یوم فی سبيل الله خير من آلف يوم فيما 
سواه من المنازل » . أخرجه الترمذى والنسائى . 

۲ - وعن فضالة بن عبيد رضى الله عنه قال : : قال 
رسول الله یا ۵ كل ميت يتم على عمله إلا المرابط فى 
سبيل الله فإنه ينمى له عمله إلى يوم القيامة ويأمن من 
فتنة القبر ٤‏ . أخرجه أبو داود والترمذى . 

فوله . ( ینمی ) آی یزاد ویکثر. 

۲ - وفى رواية الترمذى . قال: قال رسول أله كل : 
المجاهد من جاهد نفسه » . 

: وعن نس رضى الله عنه قال : قال رسول الله جل‎ - ٤ 
لغدوة فى سبيل الله أو روحة خير مرن الدنيا وما فيها».‎ 
. أخحرجه الشيخان والترمذى‎ 

۵ - وعن أبى هريرة رضى الله عنه . قال : قال رسول 
الله ية : « من قاتل فى سبيل الله فراق ناقة لتكون كلمة 
الله هى العليا وجبت له الجنة » . أخرجه الترمذى . 

( وقواق التاقة ) قدر ما بين الحلبتين من الاستراحة. 

٦‏ - وعن معاذ بن جبل رضی الله عنه . قال : من سأل 
القتل فى سبيل الله تعالى صادقا من نفسه ثم مات أو قتل 
کان له آجر شهید» ومن جرح جرخا فی سبیل الله أو کب 
نكبة فى سبيل الله فإنها تجىء يوم القيامة كأغزر ما 
كانت» لونها كلون الزعقرانء وريحها ريح المسك» ومن 
خرج به خراج فی سبیل الله تعالی فإن عليه طابع 
الشهداء» أخرجه أصحاب السنن . 


۷ - وعن أبی هريرة رضی الله عنه. قال: قال رسول 
له :د مان مکلوم کلم فی سبیل اله إلا جاء يوم 
القيامة وكلمه يدمى» اللون لون الدم والريح ريح 
المسك؛ أخرجه الستة إلا أبا داود. 

۸ - وعنه رضی الله عنه قال: قال رسول الله عار : 
«اتضمن الله تعالی لمن خرج فى سبيل الله لا يخرجه إلا 
جهاد فی سبیل و إِد یھ ت بی وتصایق برسلی فهو عل 
ضامن أن أدخله الجنة أو أً رجعه إلى مسكنه الذى خرح 
منه نائلاً ما نال من أجر أو غنيمة . والذى نفس محمد 
بيده ما من كلم يكلم فى سبيل الله إلا جاء يوم القيامة 
کهیئه يوم کلم لونه لون دم وریحه ريح مساك» والذی 
نفس محمد بيده لولا أن أشق على المسلمين ما قعدت 
حلاف ری تغزو فی سپیل اله عز وجل آبد . ولکن لا 

سَعَة فآحملهم» ولا یجدون سَعَة فیتبعونی ويشق 
میم د خو ر . والذی نفس محمد بيده لوددت 

آنی آغزو فی سبیل اله فقتل » ثم أغزو فاق » > ٹم آغسزو 
فاقتل أخرجه الثلائة والنسائى . 

( واكم ) الجرح . و ( المَكَلوم ) المجروح . 

٩‏ - وعنه رضی الله عنه قال : قیل يا رسول الله ما 
يعدل الجهاد فى سبيل الله؟ قال لا تستطيعونه . فأعادوا 
عليه مرتين آو ثلاثًا كل ذلك قول لا تستطیعونه. ٿم 
قال : ١‏ مثل المجاهد فى سبيل الله كمل الصا تالقان 
لقانت بآبات اله لا یفتر من صم ولا صلاة تی برج 
المجاهد » . أخرجه الستة إلا أبا داود. 

١‏ - وعن بی سعید رضی الله عنه قال: ١‏ قیل يا 
رسول الله : آى الناس أفضل؟ قال : مؤمن مجاهد بنفسه 
وماله فی سبیل الله . قیل : ثم من؟ قال : رجل فی شعب 
من الشعاب يتقى الله ويدع الناس من شره ». أخرجه 
الخمسة. 

۱۱ - وعنه رضی الله عنه قال : « قال رسول الله ل : 
ألا أخبركم بخير الناس وشر الناس . إن من خير الناس 
رجلا عمل فی سبیل الله على ظهر فرسه أو ظهر بعیره أو 
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الجهاد 


على قدمه حتى يأتيه الوت . وإن من شر الاش رجلا 
بقراً کتاب الله لا برعوی بشیء منه ) . ا حر جه النسائى . 

قوله ( لا یرعوی ) آی لا ینکف ولا ينزجر. 

۲ - وعن ابن عباس رضى الله عنهماً. قال : ١‏ قال 
رسول الله یا آلا أخبركم بخير الناس؟ رجل ممسك بعنان 
فرسه فی سہیلل الله تعالی ۔ آلا آخبرکم بالذی یتلوه؟ رجل 
معتزل فی غنيمة له یژدی حق الله تعالی فيها ا 
يشر التاس؟ رجل یسال الله تعالی ولا بعطی به ٩‏ . آخر 
مالك والترمذى والنسائی . 

۳ - وعن آبی أمامة رضی الله عنه قال : « قال رسول 
الله ية : سياحة أمتى الجهاد فى سييل الله .٠‏ 
رجه آبو داود. 


£ - وعن آبی هریرة رضی الله عنه قال : ا 


بعرد الل ف فارع ولا یجنم على عبد غا 


سبیل اله ودلحال جهم i‏ 
والنسائى . 


أخرجه الترمذى وصححه 


۵ - وعن ابن عباس رضی الله عنهما قال : « سمعت 
رسول الله َة بقول : عینان لا تمسهما التار؟ عين بت 
من خحشية الله وعین اتت تحرس فى سبيل الله » أخرجه 
الترمذى . 

٦‏ - وعن أبی هريرة رضی الله عنه قال  :‏ قال رسول 
الله ب : لا يجتمع كافر وقاتله فى النار أبدا» ولا يجتمع 
فی جوف عبد غبار فی سبیل الله وفیح جهنم ولا یجتمع 
فى قلب عبد الإيمان والحسد ». أخرجه مسلم وأبو داود 
والنساتی . 

۷ - وعن ابی سعید رضی الله عنه قال : ١‏ قال رسول 
لله ب : من رضى بالله رباء وبالإسلام ديتا» وبمحمد 
رسولا وجبت له الجنة . فعجبت لها فقلت : أعدها علي 
يا رسول اله فأعادها. ثم قال : وأخرى يرفع الله بها العبد 
مائه درجة فى الجنة» ما بین کل درجتین كما بين السماء 
والأرض . قلت : وما هى يا رسول الله؟ قال : الجهاد فى 
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سبي الله » الجهاد فى سبيل الله » الجهاد فى سبيل الله ٠‏ 
أخرجه مسلم والنسائى . 

۸ - وعن أبی هريرة رضی الله عنه قال : « قال رسول 
لله ب يضحك الله تعالى إلى رجلين يقتل أحدهما الآخر 
كلاهما يدخل الجنة» يقاتل همذافى سبسيل الله 
ثم يستشهد فيتوب الله تعالى على القاتل فيسلم فيقاتل 
فى سبيل الله فيستشهد ». أخرجه الثلاثة والنسائى . 
ومعنى (الضحك) هنا الرضا 

۹ - وعنه رضی الله عته قال : « قال رسول الله کی : 
من احتبس فرسًا فی سبیل الله إیمانًا باه وتصدیقا بوعده 
فان شبعه وريه وَروْشّه وبوله فی میزانه یوم القیامة » یعنی 
حسنات » أخرجه البخارى والنسائی . 

: وعن آبى مسعود البدرى رضى الله عنه قال‎ - ١ 
#جاء رجل بناقة مخطومة إلى رسول الله مَك فقال هذه فى‎ 
سبيل الله تعالى . فقال ية لك بها يوم القيأمة سبعماثة‎ 
ارج ام و اي‎ ٠ ۴ اة لها مخطومة‎ 

- وعن عدی ر بن حاتم رضی الله عنه قال : سئل 
۰ الله غ : أى الصدقات أفضل ؟ قال : إحدام عبد 
فى سييل الله أو إظلال فطاط أو طروقة فحل ». أخحرجه 
الترمدى . 

قوله ( طروقة فحل ) هى الناقة إذا كبرت وصلحت أن 
يعلوها الفحل وهى الحقة من الإبل . 

۲ - وعن زید بن خالد رضی الله عنه قال : « قال 
رسول الله ب من جهز غازیًا فی سبیل الله فقد غزا» ومن 
حلف غازيًا فى أهله بخير فقد غرا ) . أخرجه الخمسة . 

۳ - وعن ابی یوب رضی الله عنه قال: ١‏ سمعت 
رسول الله َة يق ول ستفتح عليكم الامصار» وس 
جنود مجندة تقطع عليكم » فيها بعوث يكره الرجل منكم 
البعث فيها فيتخلص من قومه ثم يتصفح القبائل يعض 
نفسه عليهم قول : من اكه بعث كنذا وكذا؟ ألا فهو 
الأجير إلى أخحر قطرة من دمه ٤‏ . رجه أو داأود . 


الحياد 


البعوث : جمع بعث› وهم طائفة من الجيش يبعثون 
فى الغزو كالسرية. 

٤‏ - وعن زيد بن أسلم قال :« كتب أبو عبيدة إلى 
عمر رضى الله عنهما يذكر له جموعا من الروم وما يتخوف 
منهم . فكتب إليه عمر: أما بعد فإنه مهما ينزل بعبد مُؤمن 
من منزل شدّة یجعل الله تعالی بعده فرَّجاء وإنه لن غلب 
عسرٌ یسرین» وإن الله تعالی یقول فی کتابه : * یا آیها 
السذين امنوا اصبروا وصسابروا ورابطوا واتقوا الله لعلکم 
تفلحون € [آل عمران: ]۲٠١‏ أخرجه مالك . ( تيسير 
الوصول إلى جامع الأصول .CTIA-TI E f1‏ 

وفى وجوب الجهساد والحث عليه وردت هذه 
الاأحاديث الشر يفة : 


۱ - عن أبی هریرة رضی الله عنه قال : « قال رسول الله 
بيد الجهاد واجب عليكم مع كل آمير برا كان أو فاجراء 
والصلاة واجبة عليكم خحلف كل مسلم برا كان أو فاجرا 
وإنأعمل الكبائر والصلاة واجبة على كل مسلم برا كان 
آو فاجرًا وإن عمل الكبائر » . أخحرجه أو داود. 

۲ - وعن آنس رضی الله عنه قال: « قال رسول الله 
: جاهدوا المشركين بأموالكم وأنفسكم وألستتكم ٤‏ 
خر جه أو داود والنسائی . 

- وعن ابن عباس رضی الله عنهما « آن رسول اذه 
يد قال يوم الفتح : لا هجرة بعد القتح . ولكن جهاد 
ونية » وإذا استنفرتم قانفروا » . أخرجه الخمسة. 

٤‏ - وعن آبی هريرة رضی الله عنه قال  :‏ قال رسول 
الله م : : من مات ولم یغىز ولم یحدث نفسه بغزو مات 
على شعبة من النفاق > . 

قال أبن المبارك : فنرى أن ذلك كان على عهد رسول 
الله اة أحرجه مسلم وأبو داود والنساثی . 

: وفى رواية لأبى داود عن أبى أمامة رضى الله عنه‎ - ٠ 
من لم يغز ولم بُجَهّز غازيًا أو يخلف غازيًا فى أهله‎ « 
.> بخير أصابه الله تعالى بقارعة قبل يوم القيامة‎ 


- وعن يى النضر عن عبد الله بن أبى أوفى رضى 
الله عنما قال : ١‏ إن رسول الله ی فی بعض أيامه الى 
لقى فيها العدو انتظر حتى مسالت الشمس فقام فيهم 
فقال: يا أيها الناس لا تتمنوا لقاء العدو واسألما الله 
العافية » وإذا لقيتموهم فاصبروا واعلموا أن الجنة تحت 
ظلال السيوف. ثم قال : الله م منزل الكتاب ومُجرى 
السحاب وهازم الأحزاب اهزمهم وانصرنا عليهم ». 
أحرجه الشيخان وأبو داود. 

۷ - وعن سلمة بن نفیل الکندی رضى الله عنه. قال : 
« قال رسول الله اة : لا يزال من أمتى أمة يقاتلون على 
الحق ويريع الله تعالى لهم قلوب أآقوام ويرزقهم منهم 
حتى تقوم الساعة» وحتى يأتى وعد الله . الخيل معقود 
فى نواصيها الخير إلى يوم القيامة . وهو يوحى إلى آنى 
مقبوض غير ملبّث» وأنكم تتبع ونی » ألا فلا يضرب 
بعضكم رقاب بعض . وعَمَرٌ دار المؤمنين الشام » 

( عَقَرٌ الدّار ) بضم العين المهملة وفتحها: أصلها 
وأشار بذلك إلى أن الشام تكون عند ظهور الفتن آمنةء 
والمسلمون بها أسلم . 

وعن آداب الجهاد وردت هذه الألحاديث الشريفة : 

' - عن انس رضی الله عنه قال : کان رسول الله 5 
إذاغزاقال الله انت عشدى ونصیری . بك أخول 
وبك أصول وبك أقاتا ( أحرجه بو داود والترمذی . 

۲ - وعن ابن عمر رضی الله عنهما: * أن رسول اله 
َيه كان هو وجيوشه إذا عَلَوا الايا كبوا وإذا هبطوا 
سبّحوا فوضعت الصلاة على ذلك » . 

- وعن سلمة بن الأكوع رضى الله عنه قال: « مر 
علینا رسول الله ی مره با بکر رضی الله عنه فى غراة فبتنا 
أناسًا من المشركين فقتلهم فقتلت بيدى تلك الليلة 
سبعة» هم آهل آبیات» وکان شعارتًا : يا منصور أمِتٌ 

أمثت » . أخرجها أبو داود. 
- وعن المهلب « عمن سمع النبى يو يقول: إن 
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الحسهاد 


بكم العىدو فقولوا حم لا ينصرون » أخرجه أبو داود 
والترمذى . 

۵ - وعن كعب بن مالك رضی الله عنه قال : ١‏ كان 
رسول الله َة إذا آراد غزوة ورّى لغيرها ويقول: الحرب 
لحدعة ). أخرجه ابو داود. 

٦‏ - وعن معاذ بن جبل رضى الله عنه قال: ١‏ قال 
رسول الله َة : الغزو غسزوان : فأما من ابتغى وجه الله 
تعالى وأطاع الإمام وأنفق الكريمة وياسر الشريك 
واجتنب الفساد فإن نومه ونبهه أجر كله» وأما من غزا فخرًا 
ورياء وسمعة وعصى الإمام وأفسد فى الأزإض فإنه لم 
يرجع بالكفاف ». أخرجه الأربعة إلا الترمذى . 

۷ - وعن قيس بن عاد قال : ٭ کان أصحاب رسول 
الله َة يكرهون الصوت عند القتال » . أخرجه ابو داود. 

- وعن أبى الدرداء رضى الله عنه ١‏ أنه كان يقف 
حین ينتهى إلى الدرب فى ممرٌ الناس إلى الجهاد فينادى 
نداء يُسمع الناس : يا يها الناس من كان عليه دين ويظن 
أنه إن أصيب فى وجهه هذالم يدع له وفاءَ فليرجع ولا 
یتبعنی فإنه لا يعود كفافا ». خرجه رزين . 

وفى صدق النية والإحلاص وردت هذه الأحاديث 
الشريقة: 

۱ - عن آبی موسی رضی الله عنه قال : ١‏ سثل رسول 
الله ية عن الرجل يقاتل شجاعة» ويقاتل حمية» ويقاتل 
رياءء اى ذلك فى سبيل اله؟ فقال: من قاتل لتكون 
كلمة الله هى العليا فهو فى سبيل الله ٠‏ . أخرجه 
الخمسة. 

۲ - وعن آبی هریرة رضی الله عنه .أن رجلا قال 
يا رسول الله رجل یرید الجهاد فی سیل الله وهو يتخ 
عرضا من الدنيا؟ فقال لا أجر له. فأعاد عليه ثلاثا كل 
ذلك يقول لا أجر له ». أخرجه أبو داود. 

- وعن شداد بن الهاد رضى الله عنه : « أن رجلا من 
الأعغراب جاء فامن بالنبى ييل ثم قال: أهاجر معك؟ 
فأآوصی به التبى ي بعض أصحابه فكانت عَرَاة غنم النبى 
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ية فيها شيئًا فقسّم وقَسمَّ له . فقال مسا هذا؟ فال : 
قسمته لك . فال: ماعلى هذا اتّبعتك» ولكن اتبعتك 
على أن أرمّى إلى ههناء وأشار بيده إلى حلقه بسهم 
فأموت فأدخل الجنة. فقال إن تصدق الله يصدقك› 
فليشوا قليلا ثم نهضوا فى قتال العدو فأتى به الى ب 
محمولا قد آصابه سهم حیث أشار. فقال النبى باز : أهو 
هو؟ قالوا: نعم : قال : صدق الله قَصَدَقّه ثم کمن فی 

ج الت ر ثم قدمه فصلی عليه فکان مما ظهر من 
صلانه : الهم هذا عبدك خرج هاج فى سيلك فز 
شهيدا وأنا شهيد على ذلك » . أخرجه النسائى . 

٤‏ - وعن عبد الرحمن بن أبى عقبة عن أبيه وکان 
مولی من أهل فارس»› قال : د شهدت مع النبى اة أحدًا 
فضربت رجلا من المشسركين فقلت حذها وآنا الغلام 
الفارسى . فالتفت إلى النبى َة فقال: هلا قلت وأنا 
اغلام لأنصار ی إن اين أخت القوم منهم » وإن مولى 
القوم منهمْ ». آخرجه آبو داود . ( تیسیر الوصول ۱/ ۲٠١‏ - 
(٤‏ 

هذا وللجهاد فروع أخحرى تتصل بالقتال والغزو 
والشهادة والهدنة والغنائم والفئى نوردها فى موأضعها إن 
شاء الله تعالی . 

أما ما ورد عن الجهاد فى المنظومات التعليمية فنسوق 
منها النمادج التالية : 

1 - النموذح الأول: من منظومة صفوة الزبد للإمام 
ابن رسلان : 

کف انلم سرف بم ر 
وصحة بطيقَة فان أسر 
رق التسا وذا الجنون والصغسر 
وغيرهم رأآى الإمام الأجسودا 
من قتل أو رق ومن أوضسدا 
بمال أو أسرى وسّاله أعصما 
٠‏ من قبل خيسرةالإمام أسلمسا 


الحيهان 


وق سر طفل ولد السب 
وسال وأحكم بإسلام صبی 
أسلم من بعض أمسوله أحه 
أو إن سباه سملم حي 
عنهم كفا اللَقيط مُا بان 
«متن الزبد/ ٩۹ء .)٠٠١‏ 
۲ - النموذح الشانى : من نظم رسالةابن أبى زيد 
القيروانى : 
ئم الجهاد فسرض أى فرض 
يحمل بعض الورى عن بعض 
ولايقاتلون أو يدعسواإلى 
الإسلام إلا أن يعساجلوا السلا 
فإن آبوه فالعطاء فُوتلوا 
وذا العطا الجزيسة ليست قبل 
إلا إذا كا وا بحيث نحكم 
عليهم فالارتحال لزم 
ومن الكبائر الفسرار منهمو 
إن كانسوا مى الذين أسلموا 
وفوتلوا ولو بوال فجرا 
وجااز أن يقتل علج سرا 
ولا يضار احا من بعد 
أمن ولا يخر لهم بها 
ولم يج ز قت ل السا الصبيان 
والأجراالأحب ار والرهبان 
إن لم يقاتلوا وجاائز أمسان 
أخسناكامرأة ومن كان 
صبياإنْ عق الفلا 
وقيل إن أجسازة الإمام 
(الفتح الربانى ١۳ /١‏ ). 


حيسن انفد 


۳ - النموذح الثالث : من منظومة « السبل السوية ‏ 
نظم الشيخ حافظ بن أحمد الحكمى فى وجوب الجهاد 
وفضل الشهادة وإخلاص النية لإعلاء كلمة الله عز وجل : 

وآن من فرائض الإسلام 

بل هومتۈۉه ذروة اسنام 
جهساد من یبغی سسواه دنا 

ليرجعوا إليسه منقادن ا 
بسالمسال والنفس وباللسسان 

شسابت السة والقسران 
مع الإمام حسائرا أو عادلا 

وكم له فضل جزيل نقلا 
رباط یسسوم فی سبيل الله 

و#-االوة وروح هة لله 
خير من الدنباوماعليها 

يافوم هل مبادر إلبها 
وكل من مس الغبار قسدمة 

فيه على الجحيم ربى رمه 
ومن فواق نافةبقاتل 

وجوب جنةلهقدنقلوا 
بل هى تحت الظل للسي وف 

وع#لد الانفمساس فى الصفوف 
وفسی سبیل الله يسوم خيسسرمن 

ألف سواه وهو بسالفضل فمن 
كناك أيضا فيه حرس ليلة ۰ 

أفضل من قيممم ألف ليلة 
وحسرس عين فى سبيل البسارى 

لياتقاة من مااب النلار 
كلاك الاجتماع للغبارى 

فى أنقف غاز ودخان النلار 
كفاك فى فضل الجهاد أله 

قدصار قيمة الدرالحنه 


KS 


الجحياد 


بها اشترى الله من العبماد 
أنفضسهم بصاق الميعسساد 

ياحباداالسلعمة والمتاع 
٠‏ وجبااالقيمةوالميتساع 

والشهاد أحياء يسرزقونا 
فى جنة الفردوس يسرحونا 

وقد أتى أن الشهيد بسأل 
من رب الرجوع كمايقتل 

ثانيةلفضل ماراه 
عند الإاله حينما يلقاأه 

وکم وعید جاعلی من ت رکسه 

وللخلص الب1للاعملاء 

كلمة اله بلارياء 
ولا حم ةولاللمغنم 

ولا لأجربللوجه+المنعم 
وهو مكمر دنوب العبد لا 

للسدين لا إن كان قد تحللا 
ووالدلابندأن يستأذن 

إلا إذا الحهاد قد تعيتشا 

.) ٥١ ٥٤ / (السبل السوية‎ 

( الفتح آلرہانی شرح على نظم رسالة ابن آبی زید القیروانی - 
محمد أحمد الملقب بالداه الشنقیطی ۱/ ٠۳‏ وبصائر ذوى التمييز 
للإمام الفيروزابادى - تحقيق الأستاذ محمد على النجار ۲/ ٤١١‏ 
١‏ ومناهل العرفان في علوم القرآن تصاحب الفضيلة الاستاذ 
الشیخ محمد عبد العظیم الزرقانی ‏ حرج أياته وأحاديشه ووضع 
حواشيه أحمد شمس الدين 1١١ /١‏ ١١٠٠ء‏ وقاموس القران أو 
إصلاح الوجوه والنظائر فى القران الكريم للإمام الدامغانى - حققه 
وره وأكمله وأصلحه عبد العزيز سيد الآهل / 1١١‏ ۳١۱١ء‏ 
ومختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد الكشجنورى الهشدى - 
تحقیق یوسف البدری» مراجعة د. محمد احمدعاشور / ۰۸١۲ء‏ 
۹ والفوائد لللإمام ابن قيم الجوزية / ٥۹‏ وييان للناس من 


الجهاد ( علم .) 


الأزهر الشريف ۲۷١ ۲۷١ /١‏ وعمدة الفقه لابن قدامة ‏ تخريج 
أبى عبد العزيز عبد الله العبدلى الغامدى ومحمد دغيليب البراق 
العتیبی / ٠١١-۱۵١‏ ومختصر شعب الإيمان لليهقى _ اخحتصار 
القزويتى / ٠٤١‏ ١٤ء‏ ومختصر كتاب رياض الصالحين لساإمام 
یحیی بن شرف النووی ‏ اختصره ورب الشیخ التبهانی / ۷۹٠١ء‏ 
والمعجم المفهرس لألفاظ القران الكريم _ محمد فؤاد عبد الباق / 
٠۲۳۳ ۲‏ وتيسير الوصول إلى جامع الأصول لاام ابن الديبم 
الشیبانی ۱/ ۲۲٤۲-۲۹١‏ ومتن الزبد فى الفقه للشيخ الإمام أحمد 
ابن رسلان الشافعى / ۰۹٩‏ ١٠٠٠ء‏ ومجموع : * السبل السوية نمه 
السنن المروية »- تظم حافظ بن أحمد الحكمى / 6٤‏ 0۵ . انظر 
أيضا نفائس : بتحميق محمد حامد الفقى . عمدة الاحكام من كلام 
خير الأنام للحافظ عبد الغنى المقدسى الجماعيلى / ۳٤۷‏ 
١‏ ودرة الغواص قى محاضرة الخواص لابن فرحون المالكی ‏ 
تقدیم وتحقیق وتعلیق محمد ابی الأجفان وعشمان بطخ / ۲١۱۸ء‏ 
(AY‏ ومختصر صحيح البخارى : جمع النهابة فى بدء اللخر 
وغاية للإمام ابن أبى جمرة / 1۲۸ وشرح الطحاوية فى العقيدة 
السلفية للعلامة صدر الدين ابن أبى العر - تحقيق أحمذ محمد 
شاکر / ۰۳۲۲ ۳۲۳ والحاوی للفتاوى للحافظ جلال الدين عبد 
الرحمن السبوطى ٠۲٤١-۲٤١ /١‏ ومتن الغاية والتقريب لابى 
شجاع أحمد بن الحسين بن أحمد الأصفهانى / ٥1--۵٤‏ 
ومنھاح المسلم ابو بکر جاہر الجزائری / ۴٥٦ ۳٤۹‏ ومختصر 
فى فضل ألأجهاد. المطبوع فی کتاب مستند الأجناد فی الات 
الجهاد لابن جماعة الحموى_ تحقيق وشرح أسامة ناصر 
النقشبندى / ۹4 1٤۳‏ ومن توجيهات الإسلام للإمام الأ كبر 
فضیلة الشیخ محمود شلتوت شيخ الجامع الازهر الاسبق / ۲٥۹‏ - 
۳ و ۵ جند الله لا يقهرون ٩‏ لواء أ. ح محمد جمال الدين 
محفوظ . مجلة الأزهر . الجزء الحادى عش السنة الالشة 
والستون» ذو القعسدة ٤١١‏ ١ه‏ مايو يونية 1۲١۹ / ۱۹٩۱‏ - 
(ITT‏ 


« الجهاد ( علم.ء): 

قال القنوجى : هو علم يعرف به أحوال الحرب وكيفية 
ترتيب العسكر واستعمال السلاح ونحو ذلك . وهو باب 
من أبواب الفقه تذكر قيه أحكامه الشرعية » وقد بينوا 
أحراله العادية وقواعده الحكمية فى كتب مستقلةء ولم 


الجهاد ( كتاب.) 


جهد المقل 


یذکره آصحاب الموضوعات بلفظ علم الجهاد ولكنهم 
ذکروه فى ضمن علوم كعلم ترتيب العسكر» وعلم اللات 
الحربية ونحو ذلك . 

ومن الكتب المصنفة فيه: الاجتهاد فى طلب 
الجهاد. وجمعث كتابًا فى أحكام الجهاد سمَيته « العبرة 
مما جاء فى الغزو والشهادة وألهجرة ». وللسيد الإمام 
المجتهد محمد بن إسماعيل الامير رسالة مستقلة فى 
ذلك الباب ذكر فيها مسألة هل قتال الكفار لطلب 
إسلامهم أم لدفع شرهم. وله رحمه الله أیضا کلام فیها فی 
8 منحة الغفار حاشية ضوء النهار » من كتاب السير. 

( أبجد العلوم لصديق بن حسن القنوجى - أعده للطبع ووضع 
فهارسه عبد الجہار زکار ج۲ ق ۱/ ۲۹۷). 
« الجهاد ( كتاب. ) : 

كاب الجهاد: للشيخ عز الدين بن الأثير على بن 
محمد الجزرى المتوفى سنة ٠١‏ ثلاثين وستمائة ولائى 
سلیمان حمد بن محمد الخطابی المتوفی سنة ۴۸۸ 
تمان وثمانين وثلثمائة وللإمام عبد الله بن المبارك 
الحنظلى المتوفى ستة ۱۸١‏ إحدى وثمانين ومائة وهو 
أول مؤلف ألف فيه كما فى مصارع الأشواق [العشاق ] 
ولغابت بن نذير القرطبی المالکی المتوفى سنة ۳٠۸‏ ثمان 
عشرة ونلثمائة . 
( كشف الظنون ۲/ ٠٤١١‏ ), 
٭ جھارکس الجلیلی: 

انظر: خان الخليلى . 
* الجهاركسية ( مدرسة ‏ بالصالحية ): 

انظر: الجركسة ( مدرسة - بالصالحة ). 
# الجهاركسية ( مدرسة . بالقد س الشريف ): 

انظر: الجركسية ( مدرسة _بالقدس الشريف). 
# جۈان نام: 

(1) كتاب من تأليف الجوينى المتموفى ستة 
۳ مءم» به معلومات جغرافية هامة وخاصة عن الدول 
المغلية والتركية . 


( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية -عمر رضا كحالة / 
0( 
#۴ جهان نامه: 

كتاب بالتركية من تاليف حاجى خليفة مصطفى بن 
عبد الله » المشوفى سنة ١٠١١۷‏ ه» وهو من كثب 
الجغرافية البحرية » ومرتب على قسمين الأول فى البحور 
وصورها وجزائرها» والثانى فى البر وبلاده وأنهاره وجباله 
ومسالىك ممالكه» على ترتيب الحروف وفيه أحوال ما 
ظهر بعد القرن التاسع الهجرى والأقاليم الجديدة. 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية- عمر رضا كحالة / 
(YEY‏ 
*٭ جهد المقل: 

من مصنفات التسراث الإسلامى فى علوم القرآن 
الكريم. 

مخطوط بدار الكت الظاهرية . 

. 0۷۲۳١ ارقم‎ 

المؤلف : محمد المرعشى المعروف : بساجقلى زاده 
المتوفى سة ١١١١ه.‏ 

فاتحة المخطوط : الحمد لله الذى أنزل على عبده 
الكتاب ولم يجعل له عوجًا» والصلاة والسلام على خير 
خلقه محمد وعلی آله دائما بدا وبعد فقول البائس 
الققير محمد المرعشى الملقب بساجقلى زاده. أكرمه الله 
يالفلاح والسعادة . إنه أولى العلوم ذكرًا وفكرًا وأشرفها 
منزلة وقدرا علم کتاب الله تعالی سبحانه وأولی ما قدم من 
علومه علم تجویده . 

خحاتمة المخطوط : قال أبو شامة فى حاشيته : شرف 
سمعثه من بعض خطباء دمشق على المنبر وفى المحراب 
بغتح یأمن» ویوحی » فی قوله تعالی : آم من یأتی آمتا) 
و فبما یوجی إلیّ ربی 4 یظن آنھما مثل إنی أعلم ... 
وليكن اإخر الرسالة ألحمد لله الذى بعزته وجلاله نتم 
الصالحات . 


£1“ 


الجهر بالسوء 


تمت الرسالة قى ركوب فى خر شوال الشريف من 
سسس .هه 
أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثالث عشر 
الهجرى» كتبت بخط معتاد. الأقسام والفصول» 
ورؤوس الفقر مكتوبة بالمداد الأأحمر»ء وقد كتبت فى 
أركوب فى الأناضول بتركية . 

ق ٣‏ س 

NY, Ox\¥ 0۷‏ ¥ 
المصادر: : إيضاح المكنون 0١٠١ /١‏ فهسرس 
التيمورية ۳/ 1۲۷ تاريخ أداب اللغة العربية /٣‏ 
١‏ فهرس الأزهرية /١‏ ١٠ء‏ معجم المطبوعات / 

۸ معجم المؤلفين ٤ /1١‏ . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القران 
الكريم . المصاحف _ التجوبد - القراءات - وضعه صلاح محمد 

الخمی ۱/ ۸٤1۹ء .)١٤۹‏ 
٭ الجهر بالسوء: 

قال فضيلة الإمام الأكبر السابق الشيخ محمود 
شلتوت رحمه الله : 

قال الله تعالی :ظ لا يحب اله الجهر بالسوء من القول 
إلامن ظلم وکان الله سمیعًا علیځا * إن تبدوا خير خیرا أو 
تخفوه أو تعفوا عن سو فان الله كان عفوًا قديرا 4 
[النساء: .]1٤۹ ۰۱٤۸‏ 
١‏ يحب الله کذا »: یرضاه ویثیب عليه و ١‏ لا يحب الله 
كذا) يغضب منه ويعاقب عليه. والجهر: الإذاعة 
والإعلان» ويقابله السر والكتمان. والسوء: ما يؤدى 
الإنسان ویؤلمه سواء آکان فی نفسه أم بدنه» فى ماله آم 
أهله» فى أقاربه آم وطئه » وبعبارة أخرى ما يحدث أثرا 
ضا فى الفرد أو الجماعة. 

وسعادة الناس فى حياتهم الفردية أو الاجتماعية 

معقودة بسد متافذ السوء» وفتح منافذ الخير. 

وهاتان الأيحان قد تكقلتا بلاأمرين معا فالاية الأولى 

لا يحب الله الجهر بالسوء من القول € إذ تقرر أن الله 


سبحانه لا يحب من عباده أن پجهروا بالسوء من القول 
فيما بينهم» بل يمقته ولا يرضاه ‏ تسد أهم النوافذ التى 
يتسرب الشر منها إلى الأمةء والتانية : # إن یدوا خیرا آو 
تخفوه أو تعفوا عن سوء فإن الله کان عفوا قدیرا € -تخری 
الناس بوسائل المحبةء والاطمئنان فيما بينهم . 

ومثل القول ما فى معناه من كل طرق الشرء يغضب 
الله منه ويعاقب عليه $ إن الذين يحبون أن شيع 
الفاحشة فى الذين منوا لهم عذاب أليم فى الدنيا والآآخرة 
واه يعلم وأنتم لا تعلمون € [النور: .]١١‏ 

< لتن لم ينه المنافقون والذين فى قلوبهم مرض 
والمرجفون فى المدينة لنفريتك بهم ثم لا يجاورونك فبها 
إلا قليلا # ملعونين أينما ثقفوا أخذوا وقتلوا تقتيلا # سنة 
الله فى المذين خلؤا من قبل ولن تحد لسنة الله تبديلا ¢ 
[الأحزاب: ٦۲_٦١‏ ]۔ 

وللجهر بالسوء صور وألوان» ولكل من صوره وألوانه 
أثره السيىء فى الناس : فى أخحلاقهم» وفى علاقاتهم 
بعضهم ببعض ٠»‏ وفى حياتهم كلها : فذكر عيوب الناس » 
والتحدث بها جهر بالسوءء وإشاعة الفاحشة ونسبتها إلى 
أفراد معينين أو أسر معروفة » جهر بالسوء . والتحدث بما 
يقبح من المنكرات» كالزنا وشرب الخمر» والسرقة»ء 
وطرق الاحتيال» جهر بالسوء» ونشر الصور العاريةء أو 
شبه العارية فى المجلات والصحف» جهر بالسوء» 
ومناظر إالقبل والمعانقة والنوم على السرير التى تظهر فى 
دور التمثيل والسينما أو تلصق إعلاناتها على الجدران 
فى الشوارع » جهر بالسرء . 

حدود الرخحصة فى الجهر بالسوء : 

وقد أباح الله الجهر بالسوء فى حالة واحدة» وهى 
حالة الظلم يقع على الإنسان» ولا يجد منقذًا له من هذا 
الظلم سوى الجهر به للحاكم» أو لمن يرجو النجدة 
لديه . وهذا ترخيص يجب الوقوف به عند حد الضرورة 
دون زیادة آو استرسال» وهو قوله تعالی: ‏ إلا من ظَِم 
وکان الله سمیعا علیما 4 . 


Ka 


أما الأية الثانية  :‏ إن تبدوا خيرًا أو تخفوه أو تعفو عن 
سوء € [النساء: [۱٤۹‏ فقد فتحت باب إيصال النقع 
بقوله تعالی: # إن تبدوا خيرا أو تخفوه ). 

وفوضت الأمر فى اختيار الإظهارء أو الإحفاء إلى ما 
يقدره فاعل الخير ويراه» فمن التاس من يرى إبداء الخير 
ليقتدى به غيره ولينال ثواب « من سن سنة حسنة ٩‏ ومن 
التاس من يرى إخفاء الخير اتقاء للرياء والسمعة. 

ثم لفتت الآية بعد ذلك الأنظار إلى أن العقو عن 
السوء 
عليه بمثابة فعل الخير فى ربط القلوب» وصفاء النفوس . 

أما السوء الذى بؤذى الجماعة» ويزلزل الأمن» 
ويفسد النظام والأحلاق» فلا يملك أحد حق العفو فيه» 
فهو حى الله وحده» حق النظام العام» والله يقول: # لا 
يحب الله الجهر بالسوء من القول إلا من ظَلم ) . 
ويقول : # لئن لم ينته المنافقون والذين فى قلوبهم مرض 
والمرجقون فى المدينة لنغرينك بهم ثم لا يجاورونك فيها 
إلا قليلا # ملعونين أينما ثقفوا أخذوا وقتلوا تقتيلا # سنة 
الله فى الذين خلوا من قبل ولن تحد لسنة الله تبديلا 4 
[التحزاب: ١٠۔۲٦‏ ]. 

( من توجيهات الإسلام - قضيلة الإمام الأ كبر الشيخ محمود 
شلتوت شیخ الجامع الأزهر الاسبق / ۳٠۱۷-۳۱۴‏ ). 
٭ الجهر بالقراءة فى المسجد: 

سئل شيخ الإسلام ابن تيمية فيمن يجهر بالقراءة 
والتاس يصلون فى المسجد السنة أو التحية فيحصل لهم 
بقراءته جهرا أذی فهل یکره جهر هذا بالقراءة آم لا ؟ . 
فأجاب قائلا: 

ليس لحد آن يجهر بالقراءة لا فى صلاة ولا فى غير 
صلاة إذا كان غيره يصلى فى المسجد وهو يؤذيهم 
بجهره » بل قد خرج النبى ب على الناس وهم يصلون فى 
رمضان ويجهرون بالقراءة» فقال أيها الناس کلکم یناجی 
ربه فلا يجهر بعضكم على بحعض فى القراءة . 


( الفتاوى لابن تيمية . ط دار الغد العربی م ۲/ .)١٣١‏ 


ممن أوذى به فى خاصة نفسه» وعدم المحاسية 


٭# الجحهل: 

قال عنه الإمام الفیروزابادى فى 
والاربعين من بصائره : 

وقد ورد فى القرآن على خمسة عشر وججها : 

الأول: قى ذكر آدم بحمل الأمانة # إِنَهٌ كان ظلسومًا 
جهولا ¢ [الأحزاب : ۷۲]. 

( يعلق الأستاذ محمد على النجار محقق الكتاب 
على ذلك بقوله : المراد جنس الإنسان» وكان الدب آل 


یذکر ادم عليه السلام فى هذا الموطن ). 


الشانى: خطاب لنوح عليه السلام آن يحفظ رقم 
الجهالة على نفسه بدعوة الجهلة ودعائهم 3 إنى أعظك 
أن تكون من الحاهلين # [هرد: .]٤١‏ 

الثالكث : ذكر هود عليه السلام قومه لما امتنعوا عن 
إجابة الحىّ ل ولکتی راکم قومًا تحهلون # [ الأحقاف : 
[YY‏ 

الرابع: استعادة موسى بالحق عن ملابسة الجهلة 
#آعوذ اله أن أكون من الحاهليرَ # [البقرة: ]٦۷‏ وقال 
مره ج إتَكمْ قوم تجهلون € [الأعراف: 1۸ وقال 
يوسف : إن لم تبذرقنی ( أى تحرسنى ) بعصمتك أصير 
من جملة الجهلاء أصبٌ إلبهن وأكن من الجاهلينَ 4 
[یوسف : ۳۳] وقال تعالی  :‏ إذ أن جاهلُونَ4 
[یوسف: ]۸٩‏ وخاطب نيه وحبیبه . # فلا تکوننٌ من 
الجاهلينَ 4[الأنعام: ]١‏ قل يا محمد لنسائك يجتنين 

من التزيىّ بزى الجهلاء * ولا تجن تبرج الجاهلية 4 
[الأحزاب: : ١‏ ] ل فى قلوبهم الحمية حميّة الجاهلية 4 
[الفتح : * ولك أكثرمُم يجهلّون € [الأنعام: 
1 ما صدر من العصاة من المعاصى فبسبب جهلهم 
عملوا السوء بجهالة € [النحل: ]١١۹‏ ليكن جوابك 
لخطاب الجاهلين سلامًا طلبًا للسلامة # وإذا خاطبهم 
اجون قالوا لاتا [الفرقان ple pe PITY‏ 

نبتغى الجاهلين # [القصص : ٠‏ 
يعلق المحقق هنا بقوله : 


1۸ 


الجسهل 


يلاحظ أن المؤلف لم يذكر الحدد بعد الرابع . وقد ذكر 
حمسة عشر موضعا حذفنا منها موضعا أخطاً فى تلاوة 
آيته . وهى « ليحبطنٌ عملك ولتونن من الجاهلين ) ). 

والجهل نقيض العلم» جهله يجهله جهلا وجهالة . 
وجهل عليه : آظهر الجهل كتجاهل» وهو جاهل . 
والجمع جهل وجهل وجهل وجهال وجُهلا 


والجهل على ثلاثة أضرب : 
الأول : حل النفس من العلم» هذا هو الأصل. وقد 
جعل بعض المتكلمين الجهل معنى مقتضيًا للافعال 


الخارجة عن النظام» كما جعل العلم معنى مقتضيًا 
للأفعال الجارية على التظام . 
الثانى : اعتقاد الشىء على خلاف ماهو عليه. 


الثالث : فعل الشىء بخلاف ما حقه أن يُفعل» سواءٌ 


اعتقد فيه اعتقادًا صحيخًا أو فاسدًا كمن يترك الصلاة 
عمدًا. وعلى ذلك قوله تعالی: # قالوا أتتخذنا هرا قال 
أعوذ بالله أن أكون من الجاهلينَ 4 [البقرة: 1۷] فجعل 
فعل الهُزو جهلاً. 

والجاهل يذكر تارة على سبي الذم وهو الأكثر وتارة 
لا على سبيل الذم نحو # يحسبُهُم الجاهل أغنياء من 
التعفف € [البقرة : ۲۷۳] أى من لا يعرف حالهم . وليس 
المراد المتصف بالجهل المذموم. والمَجُهل كمقعد: 
الأمر والأرض والخصلة التى تحمل اللإنسان على الاعتقاد 
بالشىء بخلاف ما هو عليه . واستجُهّلت الريح الخضن : 
حركته كأنها حملته على تعاطى الجهل . وذلك استعارة 
-حسنة . والمجهلة : ما يحملك على الجهل. والمجهل 
والمجهلة _بكسر ميمهما-والجَبْهل والجَيْهّلة : خشبة 
يرك بها الجمر ( بصائر ذوى التمييز ۲/ 0٨٠٤ء‏ ١٦١٤ء‏ 
والمفردات قى غريب القرآن / ٠١١‏ ). 

قال الشيخ أحمد طاهر الفلانى : الجهل منه ما هو 
متف على کفر صاحبه ومنه ماهو مختلف فيه ومنه ما لا 
یزم فيه شیء وقد قسّمه القرافی فى قواعده عشرة أقسام 
وقد نظمه يعنى الفلانى بقولڵه: 


الجهل أقسسسام لسسديهم عشسسره 

حققها آو لو العملوم المهسره 
أولا جهل جلالال السرب 

ليس بسه عنسدهمسو من عتب 
والجحد للاأسماء مثل العالم 

وهو كفر عندكل مالم 
فإن بكن لم يتعمد بل جهلا 

فالطبرى كقّره والفغير لا 
ومستند فعل العمبادلهمو 

كالقار الخلاف فيهمو 
مثبت | ب جل جما 


أو جهة والخلف فيسه يسمى 
ولو أضاف مشل الاتحادى 
لە فكقر ذا وفاق بادى 
وسوجب على إله أصلحنسا 
أو صالخا والخلف فيه وضحا 
وجاعل مثل إرادة اللطيف 
ماده فى أربع الكفسر ضعيف 
وجهل مثل الحشر والحاب 
والبعث دا كق ر بسلا ارتیساب 
وجهل مسا يجسریى به المقسدور 
أخلق نهر مابذامحدذور 
( شرح آم البراهین / ۸۸ء ۸۹). 
( بصائر ذوى التمييز لامام الفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ 
محمد على النجار ۲/ ٠٠١ ٤٠٥‏ والمفردات فى علوم القرآن 


لراش الأصفهانى / ۲ وشرح آم البراهين _ الشيخ أحمد بن 
عیسی الأنصاری / ۸۸ء ۸۹). 


| 


آبو جھل ( ١۲ھ‏ / ٦۳٤.‏ م ) 


٭ آیو جھل (۔۲ ھے / ١٤۴٦م‏ ): 

عمرو بن هشام بن المغيرة المخزومى القرشى : أشد 
الناس عداوة للنبى ية فى صدر الإسلام» وحد سادات 
قريش وأبطالها ودهاتها في الجاهلية . قال صاحب عيون 
الأحبار: سودت قريش أبا جهل ولم يطر شاربه فأدخلته 
دار الندوة مع الكهول. أدرك الإسلام وكان يقال له « أبو 
الحكم » فدعاه المسلمون « أبا جهل »... 

واستمر علی عناده» یثیر الناس على محمد رسول الله 
ية وأصحابه» ولا يفتر عن الكيد لهم والعمل على 
إيذائهم» حتى كانت وقعة بدر الكبرى ( انظرها فى 
موضعها » فشهدها مع المشركين » فكان من قتلاما 
(الأعلام /٥‏ ۸۷). 

وفيما يلى ما أورده الإمام السيوطى عن عصمة الله 
رسوله َة من أبى جهل وما ظهر فيها من المعجزات : 

أخرج مسلم عن أبى هريرة قال . قال آبو جهل : هل 
عفر محمد وجهه بین أظهرکم؟ ( يقصد سجوده ب فی 
الصلاة ) فقيل تعم . فقال واللات والعزى لعن رأيته يفعل 
ذلك لأطأن على رقبته أو لأعفرن وجهه فى التراب . فأتى 
رسول الله یه وهو صلی لیطاً على رقبته فما فجأهم منه 
إلا وهو ينكص على عقبيه ويتقى بيديه فقيل له ما لك؟ 
قال : إن بينى وبينه خندقًا من نار وهولاً وأجنحة. فقال 
رسول الله ية : ١‏ لو دنا منى لاحتطفته الملائكة عضرا 
عضرا » وأنزل الله : # كلا إن الإنسان ليطغى 4 إلى آخر 
سورة اعلق . [ العلی: ۱۔۹٠‏ ] 

وأخرج ابن إسحاق والبيهقى وأبو نعيم عن ابن عباس 
قال . قال أبو جهل : يا معشر قريش إن محمدًا قد أتى ما 
ترون من عيب ديننا وشتم أبائنا وتسفيه أحلامنا وسب 
الهتنا وإنى أعاهد الله لاأجلسن له غا بحجر فإذا جلس 
فی صلاته فضخت به رأسه فليصنع بعد ذلك بنو عبد 
مناف ما بدا لهم . فلما أصبح أخذ حجرًا ثم جلس وقام 
رسول الله ی صلی وقد غدت قریش فجلسوا فی 
آندیتهم ينظ رون . فلما سجد رسول الله مو احتمل 


أبو جهل الحجر ثم قبل نحوه حتى 
منبهتا منتقعًا لونه مرعوبًا قد یبست یداه على حجره حتی 
قذف الحجر من يده وقامت إليه رجال من قريش فقالوا ما 
لك؟ قال لما قمت به إليه عرض لى دونه فحل من الإبل 
والله ما رأيت مثل هامته ولا قصرته ولا أنيابه لقحل قط 
فهٌ أن یأکلنی . فقال رسول الله ية : * ذاك جبريل لو دنا 
منی لاأحذه». 

وخرج البخاری عن ابن عباس قال: قال أبو جهل : 
لن رأيت محمدًا يصلى عند الكعبة لأطأن على عنقه 
فبلغ النبى َة ذلك فقال: « لو فعل لآحذته الملاثكة 
عياتًا». 

وأخرج البزار والطبرانى فى الأوسط والحاكم والبيهقى 
وأبو نعيم من طريق ابن عباس عن أبيه العباس قال : 
كنت يومًا فى المسجد فقال أبو جهل : إن لله على إن 
رایت محمدًا ساجد| أن أطأاً على رقبته . فخرجت على 
رسول الله ب فآخبرته بقول بی جھل فخرح غضبان حتی 
جاء اأمسجد فعجل أن يدخل من الاب فاقتحم 
الحائط . فقلت: هذايوم شرء فأخذ رسول الله اة يقراً: 
اقرا باسم ربك € فلما بلغ شأن اہی جھل ٭ کلا إِن 
الإنسان ليطغى # قال إنسان لابى جهل هذا محمد فقال 
أبو جهل : آلا ترون ما آرى والله لقد سد أفق السماء على . 

وأخرج ابن إسحاق والبيهقى وأبو نعيم من طريقه 
حدثنى عبد الملك بن أبى سفيان الثقفى قال : قدم رجل 
من اراش بإبل له مكة فابتاعها منه أبو جهل بن هشام 
فمطله بأثمانها فأقبل حتی وقف علی نادی قریش فقال: 
من رجل یعدینی علی آیی الحکم فإنی غریب وابن سبیل 
وقد غلبنى على حقى . فقال أهل المجلس: ترى ذلك 
الرجل » يهوون إلى رسول الله م وهو فى ناحية المسجد 
لما يعلمون بينه وبين أبى جهل من العداوة» اذهب إليه 
فهو يعديك عليه . فأتاه فذكر له ذلك فقام معه حتی ڄاء 
فضرب على بابه فقال من هذا؟ قال محمد فخرج إليه وقد 
انتقع لونه فقال : ١‏ اعط هذا الرجل حقه » قال : لا تبرج 


ادا دنا منه رج 


ابو جھل (۔ ۲ھ / ٦۲٤١‏ م ) 


حتى أعطيه الذى له فدخحل فخرج إليه بحقه فدفعه إليه ثم 
انصرف. فقالواله: يا أبا الحكم ! جئت عجبّامن 
العجب . قال : ويحكم والله ما هو إلا آن ضرب على 
ابی فملئت رعبًا ثم حرجت إليه وإن فوق رأسى لفحلا 
من الإیل ما ريت مثل هامته ولا قصرته ولا أنيابه لفحل 
قط فوالله لو ابت لأكلنى . 

أخرج ابن إسحاق والبيهقى وأبو تعيم عن عروة قال : 
قلت لعبد الله بن عمرو بن العاص : ما أكثر ما رأيت 
قریشا أصابت رسول اله ا فیما كانت تظهره من 
عداوته؟ فقال : لقد رأيتهم وقد اجتمم أشرافهم فى 
الحجر يومًا فذكروا رسول الله ب وقالوا: ما رأينا مثل 
صبرنا عليه سقه أحلامنا وشتم آباءنا وعاب دیننا وفرق 
جماعتنا وسب الهتنا وصبرنا منه على أمر عظيم فبينما هم 
فی ذلك طلع رول الله ب فأقبل یمشی حتى استلم 
الركن ثم مر بهم طائقا بالبيت فغمزوه ببعض القول فعرفٹ 
ذلك فى وجه رسول الله َة فمضى فلما مر بهم الثانية 
غمزوه بمثلها فعرفتها فى وجهه فمضى ثم مر الثالشة 
فخمزوه بمثلها فوقف ثم قال : « أتسمعون يامعشر 
قریش . أما والذی نفسی بيده لقد جئتكم بالذبح ‏ 
فأحذت القوم كلمته حتى ما متهم من رجل إلا وكآنا 
على رأسه طائر واقع حتى آن أشدهم فيه وضاءة قبل ذلك 
ليرفآه ( ى ليليّن الكلام ) بأحسن ما يجد من القول حتى 
إنه ليقول انصرف يا أبا القاسم راشدًا فما أنت بجهول . 
وأخرجه أبو نعيم من وجه خر عن عبد الله بن عمروء 
وآخرجه أيضا من وجه آخر عن عمرو بن العاص وفيه بعد 
وله : « ما آرسلت إلیکم إلا بالذبح » فقال بو جهل يا 
محمد ما كنت جهولاً فقال له الى غا : «أنت منهم ). 

وأخرح أبو نعيم من طريق عروة حدننی عمرو بن 
عثمان بن عفان قال : اکثر ما تنالت قریش من رسول الله 
کی أنى رأيته يومًا يطوف بالبيت وفى الحجر ثلائة 
جلوس: عُقَبة بن أبى معيط وأبو جهل» وأمية بن 
خحلف. فلما حاذاهم أسمعوه بعض ما يكره فعرف ذلك 
فی وجه رسول الله ية وصنعوا مثل ذلك فى الشوط الثانى 


والثالث فوقف وقال : « أما والله لا تنتهون حتى يحل الله 
عقابه عاجلا .٤‏ قال عثمان فواله ما منهم رجل إلا وقد 
أحذه فكل يرتعد ثم انصرف إلى بيته وتبعناه فقال : 
«آبشروا فإن الله مظهر دینه ومتم کلمته وناصر دینه إن 
هؤلاء الذين ترون ممن يذبسح الله بأيديكم عاجلا » فواله 
لقد رأيتهم ذبحهم الله بأيدينا . 

وأخرح أبو نعيم عن جابر قال: قال أبو جهل : إن 
محمدًا يزعم آنکم إن لم تطیعوه کان لکم منه ذبح فقال 
رسول الله ية : « فنا آقول ذاك وأنت من ذلك اذبح » 
فلما نظر إليه يوم مدر مقتولاً قال : ٠‏ اللهم قد أنجزت لى 
ما وعدتنی » . 

وأحرج أحمد والحاكم والبيهقى وأبو نعيم من طريق 
ابن عباس عن فاطمة قالت : اجتمع مشركو قريش فى 
الحجر فقالوا: إذا مر محمد عليهم ضريه كل واحد منا 
ضربة فسمعته فد خلت على أبيها فذكرت ذلك له فقال : 
« يا بنية اسكتى ٤‏ ثم خرح فدخل عليهم المسجد فلما 
رأوه قالوا ها هو ذا وحفضوا أبصارهم وسقطت أذقانهم فى 
صدورهم وعقروا فى مجالسهم فلم يرفعوا إليه بصرا ولم 
يقم إليه رجل منهم . فأقبل حتی قام على رءوسهم فأخذ 
قبضة من التراب فرمى بها نحوهم ثم قال : ١‏ شاهت 
الوجوه فما أصاب رجلا منهم من ذلك الحصى حصاة 
إلا قتل يوم بدر كافرًا. 

وآخحرح الشیخان عن خباب قال : آتیت رسول الله بيا 
وهو متوسد بردة فى ظل الكعبة وقد لقينا من المشركين 
شدة شديدة فقلت : يا رسول الله ألا تدعو الله لنا فقعد 
وهو محمر وجهه فقال: « إن كان من قبلكم ليمشط 
أحدهم بأمشاط الحديد ما دون عظمه من لحم أو عصب 
ما يصرفه ذلك عن دينه ويوضم المنشار على مفرق رأسه 
فيشق بائنين ما يصرفه ذلك عن دينه ولتم الله هذا الامر 
حتی یسیر الراکب من صنعاء إلى حضرموت لا يخاف إلا 


. ١ الله‎ 


وأخرج البيهقى من طريق إسرائيل عن أبى إسحاق 


١ 1 


ابو جھل (۔ ۲ ھے / ٦۴٤.‏ م ) 


قال: مر النبی ی علی ابی جھل وآبی سفیان وما 
جالسان فقال آبو جهل: هذا نبیکم یا بنی عبد شمس . 
فقال اہو سفيان وتعجب أن یکون منا يى . فقال أبو 
جهل : عجبٿ آن يخرج غلام من بين شيوخ ورسول الله 
کد يسمع فأتاهم فقال: « آما آنت يا أبا سيان فمافله 
ورسوله غضبت ولكنك حميت الأصل » وآما أنت يا أبا 
الحکم فوالله لتضحکنٌ قلیلا ولتبکیسٌ کثیرا ٩‏ قال : بس 
ما تعدنی ابن آخحى من نبوتك . 

وأخرج البزار عن طلحة بن عبيد الله قال : كان نفر من 
المشركين حول الكعبة فيهم أبو جهلل فأقبل رسول اله يا 
فوقف عليهم فقال: « قبحت الوجوه » فخرسوا فما أحد 
منهم يتكلم بكلمة ولقد نظرت إلى أبى جهل يعتذر إلى 
رسول الله َة ويقول : أمسك » ورسول الله َة قول : «لا 
أمسك عنكم أو أقتلكم » فقال أبو جهل : أنت تقدر على 
ذلك؟ فقال : « الله يقتلكم » . 

وفی باب عصمته َة من المخزوميين يقول الإمام 
السیوطی ( ص ۱۲۸): آخرج ابن جریر فى تفسيره عن 
عكرمة قال : قال أبو جهل لئن رأيت محمدًا لأفعلن 
ولأفعلن › فزت : 9 إتا مانا فى أعناقهم أغلال فهى 
إلى الأذقان فهم مقمحون # وجعلنا من أ يديهم سدًا ومن 
خلفهم سدًا فأغشیناهم فهم لا يبصرون 1€ یس : «A‏ 4[ 
فكانوا يقولون هذا محمد فيقول : أين هو أين هو ؟ ل 
ییصره . ( الخصائص الکہری .)١٤١ ١٤٤ ۱۲۸۔۱۲١ /١‏ 

وقال ابن هشام فی ما نزل فی آپی جهل وفیما قاله وما 
هم به: 

نزل فيه : 

٭ آرآیت الذی بنھی ٭ عبدًا إذا صلى * آرأيت إن كان 
على الهدى * أو أمر بالتقوى #* أرآيت إن كذب وتولى ٭# 
ألم يعلم بأن الله يرى # كلا لئن لم ينته لنسغعًا بالناصية * 
ناصية كادبة خاطئة # فليدع ناديه # سندع الزبانية # كلا 
لا تطعه واسحد واقترت ¢ [العلق : ۱۹-۹ ] وذلك أن أا 
جهل قال : لئن ریت محمدًا يصلى › لأطأنٌُ على عنقه. 


ولما ذكر الله عز وجل شجرة الزقوم تخويقًا بها للكفار 
قال لهم آبو جهل : یا معشر قریش»› هل تدرون ما شجرة 
الزقوم التى يخوفكم بها محمد؟ قالوا: لاء قال: عجوة 


يثرب بالزبد» والله لئن استمكنا منها لنتزقمنها تزقمًا (أى 


لنبتلعها ابتلاعًا ) فأنزل الله تعالى فيه : # إن شجرة الزقوم 

# طعام الأثيم # كالمهل يغلى فى البطون # كغلى 

الحميم € [الدخان: ٤٦-٤۳‏ ] أى ليس كمايقول. 
ولقی آبو جهل بن هشام رسول الله ب فيما بلغنى - 


إلهك الذى تعبد. فأنرل الله تعالى فيه : # ولا تسبوا الذين 


يدعون من دون الله فيسبوا الله عدوا بغير علم € [الأنعام : 
۸ فذکر لی آن رسول الله ب کف عن سب الهتہ» 
وجعل يدعوهم إلى اله ( السيرة التبويةا/ ۲۷۳ /٣‏ ۷ 
°( 

ويقول الإمام النسفى إن أبا جهل هو الذى تزلت فيه 
الأيات ۸- ٠١‏ من سورة الحج التى يقول الله تعالى فيها : 
$ ومن الناس من يجادل فی الله بغير علم ولا هُدّى ولا 
کتاب منیر # ثانی عطفه ليّْضل عن سبیل الله له فی الدنيا 
خزى ونذيقه يوم القيامة عذاب الحريق # ذلك بما قدمت 
يداك ون الله ليس بظلام للعبيد € (تفسير النسفى ۴/ ۷۳). 

ويقول الإمام الآلوسى إنها « تزلت كما أخرج ابن أبى 
حاتم عن آبی مالك رضی الله تعالى عنه فى النضر بن 
الحرث وكان جدلا يقول الملائكة عليهم السلام بنات الله 
سبحانه والقران أساطير الأولين ولا يقدر الله تعالى شأنه 
على إحیاء مَنْ بلی وصار تراب » وقیل فی آبی جهل » وقیل 
فی أ بن حلف ... ١‏ (روح المعانى ٤١١ /١‏ ). 

وقد آورد الإمام السهيلى آيضا الآيات ٤٩۹ ٤۳‏ من 
سورة الدخان» والاية ۲ من سورة العلق فذكر آنها نزلت 
فی أبی جهل ( التعریف والإعلام ۱۳ء .)۱۸١‏ 

وعن إحكام بى جهل الحصار على المسلمين يقول 
ابن هشام : وکان أبو جهل ابن هشام ‏ فیما یذکرون - لقی 
حکیم بن حزام بن خحویلد بن اسد» معه غلام يحمل 


آبو جھل (۔ ۲ھ / ۔ ٦۲٤‏ م ) 


قمخا یرید به عمته خدیجة بنت خویلد» وهی عند رسول 
ج اا : م 
الله عة ومعه فى الشعب ٠»‏ فتعلق به وقأل : آتذهب 


بالطعام إلى بني هاشم؟ والله لا تبرح نت وطعامك حتى _ 


أفضحك بمكة . فجاءه آبو البخترى بن هاشم بن الحارث 
ابن أسدء فقال: ما لك وله؟ فقال : يحمل الطعام إلى 
بنی هاشم فقال آبو البختری: طعام کان لعمته عنده 
بعثت إليه فيه آفتمنعه أن يأتيها بطعامها!؟ حل سبيل 
الرجل» فأبى أبو جهل حتى نال أحدهما من صاحبه 
فأخحذ بو البختری لحی بعیر فضربه به فشجه » ووطته وطأً 
شديدا وحمزة بن عبد المطلب قريب يرى ذلك» وهم 
يكرهون أن يبلغ ذلك رسول الله اة وأصحابه» فيشمتوا 
بهم › ورسول اله ب على ذلك يدعو قومه ليلا ونهاًا 
وسرًا وجهارا . منادیًا بأمر الله لا يتقى فيه أحدًا من الئاس 
(السيرة النبوية ٠٠۵ ٣‏ ). 

وجاء فى الدرر لابن عبد البر: 

حدتنا عبد الله بن محمد قال : حدتا محمد بن 
بکں قال : حدئنا ابو داودء قال : حدٹٹا عثمان بن ابی 
شببة» قال : حدئنا سليمان بن حبان» عن داود بن بی 
هند» عن عكرمة» عن ابن عباس قال : 

صلی النبى کي فجاء أبر جهل» فقال : ألم أنهك 
عن هذا؟ فانصرف إليه النبى اة فزجره » فقال : بهددنی 
محمد وقد علم آن ما بها رجل آکشر ناديا منی» فانزل الله 
عز وجل  :‏ ليدع نادية # سدع الزبانية € [العلق : 
lIACIY¥‏ 

قال أبن عباس : والته لو دعا ناديه للاأحذته الملائكة 
والعذاب. 

وعن إسلام حمزة رضى الله عنه وصلته بایدذاء بی 
جهل للرسول َة يقول ابن عبد البر: 

وأسلم حمزة بن عبد المطلب وكان سبب إسلامه أن 
أبا جهل شتم رسول الله ياء وتناوله وحمزة غائب فى 
صيّد» وكان راما كثير الصيد» فلما اتصرف قالت له امرأة 
( كانت مولاة لعبد الله بن جدعان) : يا أا عمارة: ماذا 


لقى ابن آخيك من آبی جهل؟ شتمه وتناوله وفعل وفعل › 
قال : فهل راه أحد؟ قالت : نعم أهل ذلك المجلس عند 
الصفغا . فأتاهم وهم جلوس وأبو جهل فيهم > » فجمع 


على قوسه یدیه» فضرب بها راس بی جهل » فدقَ سیتها 


EY 


( ی ما عطف من طرفیها ) ثم قال : « خذها بالقوس» ثم 
أخحرى بالسيف اید آنه سل اله وأ ما جاء به حم 
عند الله .٩‏ وسمى من يومثذ أسد الله . 

(الدرر/ر ١٤ء‏ ١٤.ء٦)).‏ 

وبذلك نجد أن ما نزل فى أبى جهل من الآيات وفقًا 
للمراجع المذكورة آنقا هى : الأنعام: ۸٠١٠ء‏ الحج: ۸- 
۰ بس : ۸ ٩‏ الدخحان : ٤۹ ٤۳‏ العلق : -١‏ 
۹ 

حکی ابن الجوزی فی بعض مجالس وعظه فقال: ما 
لق الله ريسا فى الخير إلا وله مقابل من أهل الشر: 
خلق الله ادم وإبليس» والخليل والنمروذ» وموسى 
وفرعون» ومحمدًا اة وأبا جهل » وهكذا أبڌا. 

وقد قال ا : 
« إن لكل أمة فرعوتاء وإن فرعون هذه الأمة أبو جهل “ 
ورعن قتادة قال : ١‏ إن لكل أمة فرعوتًاء وإن فرعون هذه 
الأمة أبو جهل قتله الله شر قتلة ٠‏ (السيرة الحلبية ٠۸٤ /٣‏ ). 

ويحكى يمناسبة ذلك أن السلطان محمود الأول 
الغازی ذهب إلى قطب الأقطاب أبی الحسن الخرقانی 
لیزوره فقال : حدّثنا حديثا عن أبى يزيد لنسمعه منك 
فقال الشيخ : 

کان أیو يزيد رجلا من أبصره نجاء ومن نظر إِليه 
اهتدى» فقال السلطان محمود: آهو أعظم من : حضرة 
محمد ع فقد كان آبو جهل وغيره من الكقار يمصرونه 
وینظ رون إليه» كمال النظرء ولم يتجوا بل ماتوا على 
الكفر؟ فأجابه الشيخ قدس الله سره بأن هؤلاء كانوا لا 
يبصرون تلك الحضرة» بل كانوآ يبصرون محمد بن 
عبد الله » وینظرون إليه بالنظر إلى آنه رجل من بنى ادم» 
حتی لو کانوا ابصروه بوصف کونه محمدًا رسول الله لفازوا 


ابو جھل (۔ ۲ ھے / ۔ ۱٣۴٤‏ م ) 


بالسعادات ونجوا من الشبهات › وتنحوا عن الضلالات › 
ومصداق ذلك قوله جل ذکره: ‏ وتراهُم بنظرون إليك 
وهم لا ببصرون € [الأعراف : ۱۹۸] وتحقيق ذلك أن 
الجثة الإأنسانية والصورة البشرية الجسمانية يشترك فيها 
الأنبياء والأولياء والعلماء» وتستوى فيها الخاصة 
والعامة » وإنما الذى يناط به مراتب الرجال» ويظهر 
تفاوت الأقدار هو المعانى والكمالات الحاصلة للإنسان 
مع تفاوتها وتكثرها المتعلقة بالقرب الإلهى» ولا يعرف 
صاحب هذه الأوصاف إلا الكاملون» فمن غرف فى بحار 
الضلالات. وانغمس فى تيه الجهالات كيف يعرف كمية 
المتصف بصغفات الكمالات . 
فكيف يدرك فى الدنيا حقيقتسه 
قوم نيام تسلواعنه بالحلم/ه 
ويقال إن أبا جهل حين بلغه أمر سراقة أنشد يقول : 
بى دلج إنى أخسال سفيهكم 
سرافة يستغفوى بنصر محمد 
علیکم به آن لا يرن جم 
فیصبح شتی بعسد عز وسؤدد 
فأجايه سراقة : 
أ حكم واللات لو كنت شاهدا 
بأمر جوادی حیث ساخت قوائمه 
علمت ولم تشك بأن محم 
نبی وبرهان فمن ذا یکاتمه 
عليك بكف الاس عنسه فإننى 
أرى أمره يوماستيدو معالمه 
لوان جميع الناس طرا تسالمه 
( نهاية الإیجاز ۲/ ۲۲ء ۲٣‏ ). 
ویحکی ابن الجوزی عن استھزاء آبی جھل بالنبی ا 
حین أخبره بنباً إسرائه فيقول : 


أخبرنا ابن الحصين» أنبأنا ابن المذهب» أنبآنا أحمد 
ابن جحفر» أتبآنا عوف عن زرارة , بن أوفى» عن ابن 
عباس » قال: قال رسول الله َة : « لما كان ليلة أسرى 
بى » فأصبحت بمكة» قطعت بأمرى وعرفت أن الناس 
مکذبی .٠‏ فقعد رسول الله ل معتزلاً حزیتاء فمر به آبو 
جھل » فجاء حتی جلس إليه » فقال له كالمستهزى : هل 
کان من شیء؟ قال: نعم! قال: وما هو؟ قال : ١‏ إنى 
آسرى بى فى الليلة . قال : إلى آين؟ قال : ١‏ إلى بيت 
المقدس». قال: ٹم أصبحت بین ظهرانينا؟ قال : 
«نعم! ٠‏ قال: فلم يره أنه مكذبه مخافة أن يجحده 
الحديث إن دعاقومه إليه. قال: إن دعوت قومك 
آتحدٹھم ہما حدثتنی؟ فقال : « نعم ٠!‏ فقال : ها معحشر 
بنی كعب بن لؤىء حتى انقضت إليه المجالس» وجاءوا 
حتى جلسوا إليهما. فقال : حدث قومك ما حدثتنى . 
فقال رول اٹ 5: انی اسری بی فی اللیلة) فلو 
إلى أ ين؟ قال : ١‏ إلى بيت المقدس » . قالوا: ثم 
أصبحت بین ظهرانینا؟ قال : « : نعم ٤!‏ فمن مصفق ومر 
بین واضع یدیه علی رأسه متعجتا للکذب . زعم . قالوا: 
وهل تستطيع أن تنعت لنا المسجد؟ وفى القوم من قد 
سافر إلى ذلك البلد ورأى المسجد. فقال رسول الله ل : 
۵ فما زلت آنعث حتى التبس على بعض النعت فجىء 
بالمسجد وأا أنظر إليه حتى وضع دون دار عقيل فنعته 
وأنا أنظر إليه » قال القوم : أما النعت فوالله لقد أصاب 
(فضائل القدس / .)١١۸-١١٩١‏ 

( الأعلام للزركلى /١‏ ۸۷ والخصائص الکہرى لابى الفضل 
جلال الدين عبد الرحمن السيوطى . منشورات مكتببة ۴١‏ تمو 
بغداد. الطبعة الشانية ۱۹۸۴٩‏ م» ١٤٤ 1۲۸-۹۲١ /١‏ ١٤٠١ء‏ 
والسيرة التبوية لابن هشام -قدم لها وعلق عليها وضبطها الأستاذ طه 
عبد الرءوف سعد ۱ ٠٠١ ١ ۷ |۲ ٣۷٣‏ وتفسير النسفى 
۳/ ۷۳ وروح المعانی في تفسير القرآن العظيم والسبع المشاني 
لاوما أبى الثناء محمود الآلوسى 6٥‏ والتعريف والإعلام فيما 
أبهم من الأساء والأعلام فى القران الكريم للإمام أب القاسم 
السھیلی / ۵۲۳٠ء ۰۱۸١‏ والدرر فی اختصار المغازی والسیر لابن 


أبو جهم بن حذيفة ( ۵۹۰ ه) 


الجهميه 


ر 


عبد الير س تحقيق د. شوقى ضيف / ٤1 ٤١ ٠٤١‏ »وهار 
الريجاز فى سيرة ساكن الحجاز ب لرافع رفاعة الطهطاوى _ حمق 
وعلق عليه الأستاذان عبد الرحمن حسن محمود وفاروق حامد بدر 
oT YY fT 41‏ وفضائل القدس لاجمام أبى الفرج ابن 
الجوزی - حققه وقدم له د. جبرائیل سلیمان جور / ۱۱٩١‏ 
1۸{ 
٭ أبو جهم بن حذيفة (. ۹٥ه):‏ 

ابو جهم بن حذيفة بن غانم بن عامر ٻن عبد الله بن 
عبيد بن عويج بن عدى بن كعب القرشى العدوى› 
فيل : أسمه عامر بن حذيفة . وقيل : عبيد الله بن حذيفة . 
أسلم عام الفتح » وصحب النبى بي وكان مقدمًا فى 
فرش معظماء وكانت فيه وفى بنيه شدة وعزامة . 

قال الزبير: كان أبو جهم بن حذيفة من مشيخة قريش 
عالما بالنسب» وهو أحد الاربعة اللذين كانت قريش 
تأخذ منهم علْمَّ النسب. قال: وقال عمى: كان أبو 
جهم بن حذيفة من المعمُرين من قريش» حضر بناء 
الكعبة مرتين : مرة فى الجاهلية حين بنتها قريش» ومرة 
حين بناها ابن الزبير ستة ٠٤‏ ه. وهو أحد الأربعة الذين 
دفتوا عثمان بن عفان» وهم : حکیم بن حزام» وجبیر بن 
مطعم » ونيار بن مكرم» وأبو جهم بن حذيفة» هذا ذكر 
الزبير عن عمه أن أبا جهم بن حذيفة شهد بنيان الكعبة 
فی زمن ابن الزبیر. وغیره یقول: إنه توفی فى آخر خلافة 
معاوية . والزبير وعمه آعلم بأخبار قريش . وأبو جهم بن 
حذيفة هذا هو الذى أهدى إلى رسول الله ية خميصة لها 
علم » فشغلته فى الصلاةء فردها عليه» هذا معنى رواية 
أئمة أهل الحديث ( الخميصة : كساء سود مربع له 
علمان ) . 

وذکر الزبیر قال : حدٹنی عمر ہ أبى بكر المؤملى. 
عن سعيد بن عبد الكبير بن عبد الحميد بن عبد الرحمن 
ابن زيد بن الخطاب ٠‏ عن أبيه» عن جده» قال: بلغنا أن 
رول الله ي آتی بخمیصتین سددارَین» فليس 
إحداهماء وبعث الأحرى إلى آبى جهم بن حذيفة» ثم 


إنه أرسل إلى أبى جهم فى تلك الخميصةء وبعث به 
إليه التى لبسها هى ولبس التى كانت عند أبى جهم بعد 
أن لبسها بو جهم لبسات. قال: وبلغنا أن آبا جهم بن 
حذيفة أدرك نيان الكعبة حين بناها ابن الزبير» وعمل 
فيهاء ثم قال: قد عملت فى الكعبة مرتين: مرة فى 
الجاهلية بقوة علام يفأع » وفى الإسلام بقوة شيخ فان 
(الاستیعاب .)١۱١۲٤ ء1١۳۳ /٤‏ 

قال ابر. الخطيب فى وفيأات سنة 9۹ : وتوفى سعيد 
ابن العأص» وجبير بن مطعم ٠‏ وأبو بردة بن نيارء وأبو 
جهم بن حذيفة » وأبو هريرةء وأبو محذورة المؤذن فى 
سنه واحدة وهى سنة تسع وخمسين . ( كتاب الوفيات / ۷٠١‏ 
(VY‏ 

( الاستيعاب لابن عبد البر - تحقيق على محمد البجاوى /٤‏ 
١۹۲١ “۲۳‏ . وكتاب الوفيات لابن الخطيسب الشهير بابن قنفذ 
القسنطینی تحقیق عادل نویهض / ۷۲_۷۰). 
٭# جهم بن صفوان ( ۱۲۸۰ھ / ۔ ۵٤۷م‏ ): 

جهم بن صفوان السمرقندی» آبو محرز» من موالی 
بنى راسب» رس « الجهمية ». قال الذهبى: الضال 
المبدع» هلك فى زمان صخار التابعين وقد زرع شرا 
عظیما. کان يقضی فى عسكر الحارث بن سريج» 
الخارج على أمراء خراسان » فقبض عليه نصر بن سيار 
فطلب جهم استبقاءه» فقال نصر: لا تقوم علينامع 
اليمانية أكثر مما قمت * وأمر بقتله فقتل . 

(الاعلام ۲/ .)٠٤١‏ 
# الجهيمهة: 

من الفرق المعطّلة لصفات الله تعالى : قال عنهم 
المقریزى : المواعظ والاعتبار ۲/ ۳١١‏ ) أتباع جهم بن 
صفوان ( انظره فى موضعه )» وهم يوافقون أهل السنة فى 
مسألة القضاء والقدر مع ميل إلى الجبرء وينفون 
الصفات والرؤيةء ويقولون بخلق القرآن وهم فرقة عظيمة 
وعدادهم فى المعطلة المجبرة. 

وقال الإمام عبد القامر البغدادى : الجهمية: أتباع 
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جهم بن صفوان الذى قال بالإجبار والاضطرار إلى 
الأعمال» وأنكر الاستطاعات كلهاء وزعم أن الجنة والنار 
تبيدان وتفنيان» وزعم أيضا أن الإيمان هو المعرفة بالله 
تعالى فقط» وأن الكفر هو الجهل يه فقط» وقال: لا 
فعْل ولا عمل لأحد غير الله تعالى» وإتما تلسب الأعمال 
إلى المخلوفين على المجازء كما يقال : رزالت الشمس › 
ودارت الرّحى» من غير أن يكونا فاعلين أو مستطيعين لما 
وصفنا به . وزعم أيضا أن علم الله تعالى حادث» وامتنع 
من وصف الله تعالی بأنه شىء أو حى أو عالم أو مريد. 
وقال : لا آصفه بوصف يجوز إطلاقه على غیره کشیء» 
وموجود» وحى» وعالم » ومريد» ونحو ذلك . ووصفه 
بأنه قادر» وموجد» وفاعل » وخالق» ومحیی» وممیت› 
لآن هذه الأرصاف مختصة به وحده» وقال بحدوث كلام 
الله تعالى كما قالته القدريةء ولم يسم الله تعالى » متكلمًا 
به . 

وأكفره آصحابنا فی جمیع ضلاله. وأكفرته القدرية 
فی قوله بأن الله تعالی خالق أعمال العبادء فاتفق أصناف 
الامة على تكفيره. 

وكان جهم - مع ضلالاته التى ذكرناها يحمل السلاح 
ويقاتل السلطان» وخرح مع سريج بن الحارث على نصر 
اہن سیّار» وقتله سلم بن أحوز المازنی فی اخر زمان ابن 
مروان» وأتباعه اليوم بنهاوند» وخرج إليهم فى زماننا 
إسماعيل بن إبراهيم بن كبوس الشيرازى الديلى» 
فدعاهم إلى مذهب شيخنا أبى الحسن الأشعرى» فأجابه 
قوم منهم ۰ وصاروا مع آهل السنة يدا واحدة. والحمد لله 
على ذلك . | هھ( الفرق بین الفرق / ۱۵۸ .)٠١۹‏ 

ونورد لك فيما يلى رد الإمام أبى الحسن الأشعرى 
على الجهمية فى تفيهم علم الله تعالى وقدرته وجميع 
صفاته . يقول الإمام الأشعرى : 

قال الله عز وجل # أنزله بعلمه #[النساء: ]١١١‏ 
وقال : # وما تحمل من أنثى ولا تضع إلا بعلمه € [فاطر: 
١‏ وذكر ‏ العلم ٠‏ فى خمسة موأاضع من كتابه وقال : 


فان لم يستجیبوا لکم فاعلموا آنما آنزل بعلم الله 4 
[هود: ]۱٤‏ وقال : #ولا یحیطون بشیء من علمه إلا یما 
شاء 4 [البقرة: ]۲٠١‏ وذكر القوة فقال : # أَوَلَمْ يروا أن 
اله الذى خلقهم هسو شد منهم قوة € [فصلت: ]٠١‏ 
وقال: # ذو القوة المتين # [الذاريات : ]٥۸‏ وقال : 
#والسماء بنيتاها بآيد # [الذاريات : .]٤١‏ 

وزعمت الجهمية أن الله عز وجل لا علم له ولا قدرة 
ولا حياة ولا سمع ولا بصر له› وأرادوا أن ينقوا أن الله عالم 
فادر حى سميع بصير» فمنعهم حوف السيف من 
إظهارهم نفى ذلك فاأتوا بمعتاه» لأنهم إذا قالوا لا علم له 
ولا فقدرة له فقد قالوا: إنه ليس بعالم ولا قادر ووجب 
ذلك عليهم » وهذا إنما آخذوه من أهل الزندقة والتعطيل 
لان الزنادقة قال كثير منهم : إن الله ليس بعالم ولا قادر 
ولا حى ولا سميع ولا بصيرء فلم تقدر المعتزلة أن تفصح 
بذلك فأتت بمعناه وقالت : إن الله عالم قادر حى سميع 
بصير من طريق التسمية من غير أن يشبتوا له حقيقة العلم 
والقدرة والسمع والبصر. 

سؤال : وقد قال رئيس من رؤسائهم - وهو أو الهذيل 
العلاف إن علم الله هو الله فجعل الله عز وجل علمّاء 
وآلزم فقيل له : إذا قلت إن علم الله هو الله فقل : يا علم 
الله اغفر لى وارحمنى» فأبى ذلك» فلزمه المناقضة. 
واعلموا رحمكم الله أن من قال عالم ولا علم كان 
مناقضاء كما أن من قال علم ولا عالم كان مناقضًا. 
وكذلك القول فى القدرة والققادر» والحياة والحى ء 
والسمح والبصر والسميع والبصير. 

جواب . ويقال لهم : خبروتا عمن زعم أن الله متكلم 
قائل لم بزل آمرًا ناهيًا لا قول له ولا کلام ولا مر له ولا 
نهى» اليس هو مناقض خارح عن جملة المسلمين؟ فلا 
بد من : نعم . يقال لهم : فكذلك من قال : إن الله عالم 
ولا علم له» كان مناقضا خارجًا عن جملة المسلمين. 
وقد أجمع المسلمون قبل حدوث الجهمية والمعتزلة 
والحرورية على أن لله علمّا لم يزل» وقد قالوا: علم الله 


2۲ 
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لم یزل» وعلم الله ساب فى الأشياء . ولا يمنعون أن يقولوا 
فى كل حادثة تحدث ونازلة تنزل : كل هذا سابق فى علم 
الله . قمن جحد آن لله علمّا خالف المسلمين وخحرح به 
عن اتعاقهم . 

جواب . ویقال لھم : إذا کان الله مریدًا آفله إرادة؟ فإن 
قالوا: لاء قيل لهم : فإذا أثبتم مريدًا لا إرادة لهء فأثبتوا 
فائلاً لا قول له. وإن أثبتوا الإرادة قيل لهم: فإذا كان 
المريد لا يكون مريدًا إلا بإرادة فما آنكرتم أن لا يكون 
العالم عالمًا إلا بعلم وأن يكون له علم كما أثبتم له إرادة. 
بين العلم والكلام فقالوا : إن الله عز 
وجل عل موس وفروعون وکلم موسی ولم یکلم فرعون› 
فكذلك يمال : علّم موسى الحكمة وفصل الخطاب وآتاء 
الثبوة ولم يُعلّم ذلك فرعونء فإن کان لله كلام لأنه كلم 
موسی ولم یکلم فرعون فکذلك له علم لأنه علم موسی 
ولم يعحلم فرعون . ثم يقال لهم ذا وجب آن لله کلاما به 
کلم موسی دون فرعون إذ کلم مسوسی دونهء فما آنکرتم إذ 
علمهما جميعًا ان يکون له علم بما علمهما جميعًا. ثم 
یقال: قد کلم الله الآشیاء بان قال لها « كونى» وقد أثبتم 
لله قولاً فكذلك إن علم الأشياء كلها فله علم . 

جواب . ثم يقال لهم : إذا أوجبتم أن لله كلامًا ولیس 
له علم _ لأن الكلام أخحص من العلم والعلم أعم مضه - 
فقولوا إن لله قدرة لأن العلم أعم عندكم من القدرة» لأن 
من مذاهب القدرية أنهم لا يقولون إن الله يقدر آن يخلق 
الكفرء فقد أثبتوا القدرة أحص من العلم» فينبغى لهم أن 
یقولوا - على اعتلالهم - 

جواب . ثم يقال لهم : آليس اله عالمًاء والوصف له 
بآنه عالم أعم من الوصف به بآنه متكلم مكلم» ثم لم 
يجب لأن الکلام أخص من آن يكون الله متكلمًا غير 
عالم» فلم لا قلتم إن الكلام وإن كان أخص من العلم أن 
ذلك لا ینفی أن یکون لله علم كما لم ينف بخصوص 
اکم ان یکون اه عالت 

جواب . ويقال لهم : من 


مسألة وقد فرقوا د 


: إل لله قدرة. 


{YY 


قالوا بقوله عز وجل : *[نه بکل شىء علیم) [الشوری : 
١‏ ] قيل لهم : وكذلك فقولوا: إن لله علمًا بقوله : ل أنزله 
بعلمه € [النساء: ]۱١١‏ وبقوله: وما تحمل من أن 
ولا تضع إلا بعلمه €[ فاطر: ]١١‏ وكذلك قولوا إن له قوة 
لقوله تعالى  :‏ ألم يروا أن الله الذى خلقهم هو شد 
منهم قوة 4 [فصلت : [٠١‏ وإن قالوا: قلنا إن الله عالم 
لأنه صنع العالم على ما فيه من اثار الحكمة واتساق 
الحدبير» قيل له : فلم لا قلتم إن لله علما بما ظهر فى 
العالم من حكمه واثار تدبيره؟ لأن الصنائع الحكيمة لا 
تظهر إلا من ذى علم كما لا تظهر إلا من عالم» وكذلك 
لا تظهر إلا من ذى فوة كما لا تظهر إلا من قادر. 

جواب . ويال لهم إذا نفيتم علم الله فهلا نعيتم 
أسماءه؟ فإن قالوا: كيف تنفى أسماءه وقد ذكرها فى 
کتابه؟ قیل لهم : فلا تنفوا العلم والقوة لأنه تبارك وتعالى 
ذكر ذلك فی کتابه. 

جواب آخر. ویقال لهم : قد علّم الله عز وجل نبيه 
اة الشرائع والأحكام والحلال والحرام» ولا يجوز أن 
يعلمهء فكذلك لا يجوز آن یعلم الله نبیه ما لا علم له به 
تعالى الله عن قول الجهمية علوا كبيرًا . 

جواب . ويقال لهم : ليس إذا لسن الله الكافرين 

فلعتسه لهم معنی ولعن النبى بو لهم معنى؟ فمن 
قولهم : نعم» فيقال لهم : فما أنكرتم من أن اله إذا علم 
نبيه عليه السلام شيا فكان للنيى َي علم فلله سبحانه 
علم . وإذا كنا متى أثبتناه غضبان على الكافرين فلا بد 
من إثبات غضب» وكذلك إذا أثبتانه راضيًا عن المؤمنين 
فلا بد من إثبات رضاء وكذلك إذ أثبتناه حيًا سميعا بصيرا 
فلا بد من إثبات حياة وسمع وبصر. 

جواب . ویقال لهم : وج دنا اسم « عالم ٠‏ اشتق من 
«علم ٩‏ وأسم 
حى ١‏ اشتق من ( حياة ١‏ واسم ١‏ سميع ١‏ اشتق من 
«سمع * وا سم «بصیر اشتق من بصرء ولا تخلو أسما" 
الله عز وحل من أن تكون مشتقة مشتقة» أو لافادة معناهء أو 


« قادر » اشتق مسن " قدرة » وكذلك اسم 
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على طريق التلقيب . فلا يجوز أن يسمى الله عز وجل 
على طريق التلقيب باسم ليس فيه إفادة محنأه» ولیس 
مشتقا من صفة . فإذا قلنا: إن الله عز وجل عالم قأادرء 
فليس ذلك تلقيبًا كقولتا زيد وعمر» وعلى هذاإجمأع 
المسلمين. وإذا لم يكن ذلك تًا وكان مشتقضامن 
«علم » فقد وجب إتبات العلمء وإن كان ذلك لإفادة 
معناء فلا يختلف ما هو لإأفادة معنامء ووجب إذأ كان 
معنى العالم منا أن له علما أن يكون كل عالم فهو ذو 
علم» كما إذا كان قولى مرجودا مفيدا فينا الإإثبات كان 
البارى تعالى واجِبًا إثباته لأنه سبحانه وتعالى موجود. 

جواب . ويقال للمعتزلة والجهمية والحرورية: 
أتة وون إن لله علمًا بالأشيساء سابقا فيها» وبوضع كل 
حامل» وحمل کل اتی ویإنرال کل ما آنرل؟ فإن قارا : 
نعم» أثبتوا العلم ووافقواء وإن قالوا: لاء قيل لهم : 
جحد منكم لقول الله عرز وجل : # آنزله بعلمه 4 
[النساء: [۱١١‏ وقرله تعالى : # وماتحمل من أنثى ولا 
تضع إلا بعلمه € [فاطر: ١١]ء‏ ولقرله : # فلم يستجيبوا 
لکم فاعلموا آنما آنزل بعلم الله € [هود : ٤‏ واا کان 
قول الله عز وجل : # بكل شىء عليم 4 [العنكبوت : 
۲ و: ‏ وماتسقط من ورقة إلا يعلمها 4 [الأنعام : 
۹ أوجب أنه عليم يعلم الأشياء كذلك فما أنكرتم أن 
تكون هذه الآيات توجب أن لله علمّا بالاشياء سبحانه 
وبحمده. 

جواب . ويقال لهم : هل لله عز وجل علم بالتفرقة 
بين أوليائه وأعدائهء وهل هو مريد لذلك» وهل له إرادة 
لاويمان إذا آراد الإيمان؟ فإن قالوا * نعم » وافقوا. وإن 
فساو : إذا راد الأيمان فله إرادة. قيل لهم: وكذلك إذا 
فرق بین آوليائه وأعدائه فلا بد من أن بكون له علم بذلك» 
وكيف يجوز أن يكون للخلى علم بذلك وليس للخالق عز 
وجل علم بذلك؟ هذا يوجب أن للخلق مزية فى العلم 
وفضيلة على الخلاق تعالى عن ذلك علو كبيرًا. ويقال 
لهم : إذا كان من له علم من الخلق أولى بالمتزلة الرفيعة 


ممن لا علم له» فإذا زعمتم أن الله عز وجل لا علم له 
لزمكم أن الخلق أعلى مرتبة من الخالق» تعالى الله عن 
ذلك علوا كيرا . 

جواب . ويقال لهم : إذا كان من لا علم له من الخلق 


يلحقه الجهل والنقصان» فما أنكرتم من أنه لا بد من 
إثبات علم الله و إلا آلحقتم به النقصانء جل وعز عن 


قولكم وعلا. آلا ترون أن من لا يعلم من الخلق يلحقه 
الجهل والنتقصاتن» ومن قال ذلك فى الله عز وجل وصف 
الله سبحانه یما لا یلیق به » فذلك إذا کان من قیل له من 
العخلق لا علم له لحقه الجهل والنقصان فوجب أن لا 
ينفى ذلك عن الله عز وجل لأنه لا يلحقه جهل ولا 


دعبال . 

جواب . ويقال لهم : هل يجوز أن تتسق الصنائع 
الحكمية ممن ليس بعالم؟ فإن قالوا: ذلك محال ولا 
يجوز فی وجود الصنائع الت تجرى على ترتيب ونظام إلا 
من عالم قادر حى . قيل لهم : وكذلك لا يجوز وجود 
الصناتع الحكمية التى تجرى على ترتيب ونظام إلا من 
دى علم وقدرة وحياةء فان جاز ظهورها ل من ذى علم 
فما آنکرتم من جواز ظهروها لا من عالم قادر حی» وکل 
مسالة سألناهم عنها فى العلم فهى داخلة عليهم فى 
القدرة والحياة والسمع والبصر. 

مسألة وزعمت المعتزلة أن قول الله عز وجل : #سميع 
بصيسر # [الحح: ٦١‏ و ۷١‏ ]و[لقمان: ۲۸] 
و[المجادلة: ]١‏ معناه عليم» قيل لهم: فإذا قال عز 
وجل : ل إننى معكما أسمع وأرى ¢ [طه: ]٤١‏ وقال 
#قد سمع الله قول التى تجادلك فى زوجها ‏ فمعنى ذلك 
عندكم « علم ٠؟‏ فإن قالوأ: نعمء قيل لهم : فقد وجب 
عليكم أن تقولوا : معنى قوله # أسمع وأرى 4 أعلم 
وأعلم » إذا كان معتى ذلك العلم . 

مسألة: ونفت المعتزلة صفات رب العالمين »› 
وزعمت أن معنی سمیع بصیر راء : بمعتی علیم» كما 
زعمت النصارى أن السمع هو بصره» وهو رريته» وهو 


{A 


الجحهسة 


کلامه» وهو علمه وهو ابه عز الله وجل وتعالی عن ذلك 
علو كرا فيال للمعتزلة: إذا زغمتم أن معنى سميع 
وبصیر. معنی عالم فھلا زعمتم ان معنی قادر معنی 
عالم؟ فإذا زعمتم آن معنی سمیع وبصیر معن قادر فهلا 
زعمتم ان معنی قادر معنى عالمء وإذا زعمتم آن معنى 
حی معتی فادر فلم لا زعمتم أن معنی قادر معنی عالہ؟ 
قإن قالوا: هذا وجب أن يکون کل محلوم مشدورا» فقيل 
لھم : ولو کان معنی سمیع بصير معنى عالم لكان كل 
معلوم مسموعًاء وإذ! لم يجز ذلك بطل قولكم ( الإبانة | 
ê AY‏ {. 

ويقسول القتوجى فى نهاية رده على الجهمية الذين 
سماهم « أعداء الرسل »: 

فمذهبنا مذهب السلف : إثبات بلا تشه » وتنزيه بلا 
تعطيل » وهو مذهب أئمة الإسلام» كمالك والشافعى 
والثورى والأوزاعى ٠‏ وابن المبارك والإمام أحمد و إسحاق 
ابن راهويه وهو اعتقاد المشايخ المقتدى بهم» كالفضيل 
أبن عيأض وأبى سليمان الدارانى وسهل بن عبد الل 
التسترى» وغيرهم . فإنه ليس بين هلاه الأئمة نزاع فى 
أصول الدين» وكذلك أبو حنيةفة رضى الله عنه» فإن 
الاعتقاد اللابت عنه» موافتق لاعتقاد هؤلاأء وهو الذى 
نطق به الكتاب والسنة» قال الإمام أحمد: ١‏ لا بوصف 
الله إلا بما وصف به نفس ه أو وصفه به رسوله َل ولا 
نتجاوز القران والحديث » وهكذا مذهب سائرهم » فنتيع 
فى ذلك سبيل السلف المأضين»؛ الذى هم أعلم الائمة 
بهذا الشأنء نفيا وإثباتاء وهم شد تعظيمًا لله وتنزيها له 
عما لا يليق بحالهء فإن المعانى المفهومة من الكتاب 
والسنة لا ترد بالشبهات» فيكوت ردها من باب تحريف 
الكلم عن مراضعه. ولا يقال هى ألفاظ لاتعقل معانيهاء 
ولا يعرف المراد منهاء فيكون ذلك مشابهة لذبن لا 
يعلمون إلا آمانی بل هی ایات بینات» دالة على أشرف 
المعانى وأجلّهاء قائمة حقائقها فى صدور الذين 
العلم . ( قطف الشمر / ۷٤ء ٤۸‏ ). 


۹ 


وقد رد الإمام ابن القيم أيضا على الجهمية وضلالهم 
فى قصيدته التونية الحافلة» وهي قصيدة * الكافية 
الشافية فى الانتصار للفرقة الناجية » فقال فى فصل فى 


الرد على الجهمية المعطلة القائلين بأنه ليس على العرش 


إله يعبد ولا فوق السموات إله يُصلى له ويسجد» وبيان 


فساد قولهم عقلا وأخة وفطرة : 
وایله کان ولیس شیء غیسره 
ويّسرى البرية وهی ذو حسدئان 
فسل المعطّل هل براهفاخارجا ٠‏ ۰ 
عن ذاته آم فيه حلت ذان 


لاأ م" ن إحسداهسا او ھا 
هی عینسسه م ثم مسسوجسودان 

ساتم م مخلسو ق وخالقة وما 
ىء مغفساير هله الأعيان 

لابا من إحدى سلاث م الها 
من رأبع خلسو! من السروغسان 

ولذاك قال محقق الوم السذى 
رفع القواعة مدّعى العصرضان 

ُو عين هذا الكون ليس بغيسره 
اذى ولیس مباين أ الأكسوان 

كلا ولیس مجساتا أيضا لها 
هسو السوجوة بمينسه وعيسان 

إن لم يكن ضوف الخلائق ربھا 
فسالقول هذاالقول فى الميسزان 

إد ليس يعقل بعد إلا ازس 
فل حل فوا وهی کالابدان 

والسروح ذات الحق جل جلالهة 
حلت بها كمقالة التصرانى 

فاحكم على من قال ليس بخسارج 
عنهااولا نه بحکم بيان 
بخلافه السوحيين والإجماعّ ٠‏ 
والعقل المصريح وفطرة الرحمان 


عليه آوقع حا معدوم وذا 
حدالمحال يفير ما فرقان 

ياللىقول إذانفيتم مخبرا 
ونقيضوۅه هل ذاك قى إمكان 

إن کسان نفی دخسولسه وخروجسه 
لا يصدقان ممالذى الإمكسان 

إلا على عدم صريح نفية 
متحق بداهة الإنلسان 

أيصح فى المعقسول يا أهل الثهى 
داتاأان لا افير اتان 

لیست تباین منهمسا ذات 

لأخرىی أو اسیا فيجتمعصان 

إن كسان قى الدنيا محال فهو ذا 
فارجع إلى المعقول والبرهان 

فلشن زعمتم أن ذلك فى اذى 
٠‏ هوقابل من جس مأو جسمان 

والرب ليس كذا فنفى دخوله 
وخسروجه مساقیه من بطللان 

ققال هذاأولا من قولكم 
دعسوى مجسردة بلا بسرهان 

ذاك اصطلاح من فريق فارقوا ال 
سوح الميينَ بحكمة اليسونان 

واش ء بصدق نفيه عن قابل 
وسوا فى معهود كل لسان 

أنسيت نفى الظلم عنه وقولك ال 
فلم المحال وليس دا إبكان 

ولسیت نفى اللوم والسنة التى 
ليست لرب العرش فى الإمكان 

ونسيت نفى العم عنه ولیس دا 
مقبسولسة والنفى فى القرآن 

ونسيت فى ولادة أو زوجسسة 


وهما على الرحمن ممتتعمان 


وله قد وصف الجماة بآه 

ميت اعم وسا له عفان 
وكذانفى عنه الور وتطقة 

والخلق نفا واضح التبيسان 
هذاوليس بها قول للسذى 

ینمی ولا من جملة الحيوان ۰ 
ويقال أيضا ناتا لوصح م 

ذا الشرط كان لماهماضدان 
لا فى التقيضين اللّسذين كلاهما 

لا يتشان وليس برتفعسان 
ويقال أبضشّا نفیم لقب وله 

لهمايزيل حقيقة الإمكان 
بل ذا كنف قياسه بالنفس أو 

ببالغيسر فى الفطرات والأذهان 
فإذا المعطّل قال إن قيامسسة 

بالتفس أو بالغير دو بطلان 
إذ ليس يقي واحسدا من ذينك ال 

الآمرين إل وهو ذو إمكان 
جسم يضوم بنفسه أيضّا كنذا 

عرض بوم بغيره أخوان 
فی حکم إمکان ولیس بواجب ۰ 

مسا كان فيه حقيقة الإمكان 
فكلاكماينفى الاله حقيقة 

وكکلاکما فی نفیه سيان 
مادا يردعليه من هومثله 

فى النفى صرفا اد شما عدلان 
والفرق ليس بممكن لك بعسدما 

ضاهیت هذا النفى فى البطلان 
فوزان هذااللفى ماقدقلتمو 

حرفا بحرف أنتماصنوان 


EK 


الجهمية 


جواب أسنلة لبعض أنمة خراسان 


والخصم يزعم أن ما هوقابل 
لكليهمانكقابل لمكسان 
فافرق لا فرقًا بين مواقع ال 
إنبات والتعطيل بالبسرهان 
أو لا تأعط القسوس باريها 
وخل الفشر عنك وكثرة الهسذيان 
( متن القصيديتن النونية والميمية / ٠ .)01-٤4‏ 
( المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والاثار لتقى الدين المقريزى 
٠١ /۲‏ والقرق بين الفرق لعبد القاهر البغدادى / 1٥۸‏ 
۹. والإبانة عن أصول الديانة للإمام أبى الحسن الأشعرى / ۸۷ 
١4ء‏ وقطف الثمر فى بيان عقيدة آهل الأثر للشريف النراب 
محمد صدَّيق حسن خان القنوجى / ٤۸ ٠٤١‏ ومتن القصيدتين 
النونية والميمة للعلامة ابن القيم / ١١. ٤۹‏ . انظر أيضا اعتقادات 
فرق المسلمين والمشركين لاومام فخر الدين الرازى» ومعه كتاب 
المرشد الأمين إلى اعتقادات فرق المسلمين والمشركين ‏ طه عيد 
الرءوف سعد ومصطفى الهوارى / ۳١٠٠ء‏ ١٤٠٠ء‏ ومختصر المزق 
بين القرق لعبد القاهر البغدادى _اختصار عبد الرزاق الرسغنى / 
۸“ ۱۲۹ والملل والنحل للشهرستانی _ تحقيقى محمد سيد 
کیلانی ۸٦ /١‏ ۸۸). 
+ جهنم: 
اسم لتار الله الموقدة. 
قال الإمام النووى : جهنم اسم لتار الآخحرة تسأل الله 
الكريم العافية منها ومن كل بلاء. قال الإمام أبو الحسن 
الواحدى قال يونس : وأكثر النحويين : جهنم اسم للنار 
التى يعاقب الله تعالى بها فى الأأحرة» وهى عجمية لا 
تنصرف للتعر يف والعجمة . قال : وقال أخرون: جهنم 
اسم عربی سميت تار الأخرة بها لبعد قعرها ولم تنصرف 
للتعر يف والتأنيث ... وقال بعض آهل اللخة: واشتقاقها 
من الجهومة وهى الغلظ يقال جهم الوجه آی غليظه 
فسمیت جهنم لغاظ أمرها فى العذاب ( تهذيب الاسماء 
واللغات ۳/ 0۹ ). 
قال العلماء: جهنم أعلى دركات ألنار السبعة» وهى 


مختصة بالعصاة من أمة محمد ية وهى التى تخلو من 
آهلها فتصفق الرياح بوابها , .. وقد يقال للدركات : 
درحات لقوله تعالى :$ ولک درجات ممساعملوا# 
[الأحقاف : 1۹] ( التذكرة/ ٤٥١‏ ) وقد فسرها القران 
بدار البوار. قال تعحالى :دار الوار # جهنم 
يصلونها ... € [إبراهیم : ۰۲۸ ۲۹ ] ( الأصل والبيان/ ۸). 
( تهذيب الأسماء واللغات للإمام محيى الدين بن شرف النووى 
۳/ ۹ والتذكرة فى أحوال الموتى وأمور الأخحرة للإمام القرطبى - 
حققه وعلق عليه وضبطه الأستاذ حمدان جعفر / ٠٤٠١‏ والأصل 


والبيان لمعرب القران _ الشيخ حمزة فتح الله / ۸). 


انظر: آبواب جهنم » النار. 
٭ جواب أستلة أبعض أئمة خراسان: 

من مصنمات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق 

. ٤1٥۳ ارقم‎ 

رسالة تتضمن ثمانية عشر جوابًا عن أسثلة كان قد 
ستل عنها المؤلف : 

ما الفرق بين الفترة والوففة؟ هل يجوز لمن يسدعى 
المشيخة ويربى المريدين بالدعوة إلى الحق وسلوك 
طريق الاخرة؟ . 

المؤلف : آبو حفص شهاب الدين : عمر بن محمد 
ابن عبد الله القرشی التمیمی البکری السهروردی الشافعی 
المتوفى سنة ٦۳۲‏ ه/ ٤١٣۲١م.‏ 

أوله : السؤال الأول : ما الفرق بين الفترة والوققفة؟ 
الجواب وبالله التوفيق : الفترة قال عليه الصلاة والسلام 
«لكل عمل فترة » والوقفة فى الأحوال وسبب الوقفة إهمال 
حكم الحال والإحلال بشىء من شروط الحال .. 

اخحره: ولا يعمل المريد بمجرد ظته فإن كان صادق 
فسوف يكشف الحق سبحانىه من شأن الشيخ حقيقة أمره 
فیتبین له حاله إن شاء الله تعالى ... 

الخط نسخى واضح» الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالاحمر. 


الحواب الباهر فى زوار المقابر الجواب التام عن حقيقة الكلام 
مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ۷/ ۳ مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف - وضع 
محمد ریاض المالح ۱/ ۷۲٣۳ء‏ ۳۷۳). 
٭# الجواب الباهر فى زوار المقابر: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

. ۳۸٦٥ ارقم‎ 

رسالة حول سؤال رفع للمؤلف بحضور ولى الأمر عن 
مسألة زوّار المقابر فأجاب بهذه الرسالة . 

المؤلف : أبو العباس تقى الدين أحمد ين عبد الحليم 
ابن تيمية الحنبلى الحرانى المتوفى سنة۷۲۸ه/ 
۸م 

أولها : الحمد لله - تنحمده ‏ ونستعينه ونستغفره ونعوذ 
بالله من شرور أنفسنا وسيئات أعمالناء من يهد الله فلا 
مضل له ومن يضلل فلا هادى له ... أما بعد فيقول أحمد 
ابن تيمية إنى لما علمت بمقصود ولى الامر أيده ... وهذا 
فيه شرح الحال أيضا مختصرًا ... 

آخرها: وقد آری الله فى أنفسهم والآيات ما علموا به 
تصديق ما أخحذ به تحقيقًا لقوله تعالى : # سنريهم آياتنا 
فى الآفاق وفى آنفسهم حتى يتبين لهم أنه الحق أو لم 
يكف بزبك آنه علی کل شیء شهید # [فصلت: ]٥۳‏ 
والله أعلم . 

الخط نسخ معتادء الحبر آسود. 

ملاحظات : نسخة فيمة قريبة عهد بالمؤلف من وقف 
العمرية عليها حط يوسقف بن عبد الهادى الحنبلى . 

مصادر عن الكتاب : إيضاح المكنون .۳۷١ /١‏ 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ۲٠١ /١‏ . 

طيعة الكتاب : طبعت السرسالة باسم زيارة القبور 
ہمطبعة المنار ستة ١٠١٤٠١‏ ه للمؤلف وبعد المقارنة بينها 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف - وضع 
محمد ریاض المالح ۱/ ۳٣۳۷ء .)۳۷١‏ 
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# الجواب التام عن حقيقة الكلام: 
من مصنقات التراث الإسلامى فى التصوف . 


الرقم ٤١١١‏ . 
سؤال رفع للمؤلف عن كلام ذكر جماعة من العلماء 
آنه كلام جبريل . فأجاب المؤلف بأن ذلك هو النور 
واستشهد بكلام ابن عربى والقونوى والعفيف التلمسانى 
وغیرهم وتم تألیفه فی مجلسین من یوم الخمیس ۳۰ ربيع 

الثانى سنة ۲۳١١ه.‏ 

المؤلف : أبو الفيض عبد الغنى بن إسماعيل 
النابلسى الحنفى الدمشقی النقشبندی القادری المتوفى 
سنة ٤۳‏ ١١ه/‏ ۱مم 

أولها : الحمد لله الذى قامت السماوات والاأزض 
بأمره» وما قدروا الله حق قدره ... أما بعد فيقول ... هذا 
جواب من سیل الوادی ... 

اخرها: کلامنا لیس بشعر ولا من شاعر بل وارٹث 
المصطفى آنطقه الله به مثل ما نطق أهل الدين والاصطفا 
... اللهم فققه قلوبنا فى دينك وارزقضا حقيقة حق 

الخط نسخ واضح »› الحير أسود. 

اسم الناسخ : درویش حسین البغدادی . 

تاريخ النسخ : سنة ۲۳١١ه.‏ 

ملاحطات : نسخة مراجعة منقولة عن تسخة المؤلف 
وينفس تاريخ تأليفها كما جاء فى أخرها ويستبعد ذلك 
لحداثة الخط فربما الناسخ نقل نفس كلام الأصل . 

وتوجد نسخة ثانية . 

. ٤٠٠۸ ارقم‎ 

أولها واخحرها : كالسايقة . 

الخط نسخ معتاد. الحبر أسود. 

اسم الناسخ : المؤلف عبد الغتى النابلسى . 

ناريخ النسخ : الخميس ۳١‏ ربيع الشانى سنة 
۳ھ 

ملاحظات : نسخة مراجعة وقيمة معلق عليها وهى 
بخط المؤلف . 

مصادر عن الكتاب : إيضاح المكنون TY f‏ 


جواب سؤال 


جواب سؤال فى الو قف من المدنية المتورة 


مصادر عن المؤّلف : معجم المؤلفين 0/ V1‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف .وضع 
محمد رياض المالح (TVILTYE /١‏ 
٭ جواب سؤال: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الففه الحنفى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

. ٤٤٦١ الرقم‎ 

تأليف : عمر بن يوسف المشهور بالآغا من علماء 
القرن الحادی عشر. وهی فتوى فى رجل تزوج امرأة 
متوطتة بمدينة بالروم» ودفع لها المهر المعجل وبنى بها 
ثمة» ثم ارتحل ونزل معها ومع والديها فى مصر القاهرةء 
فأراد الرجوع بها لوطنها محل العقد فأبت. 

أوله : نحمدك يا الله على نعمائك التي لا تحصى ٠‏ 
ونشكرك على تفضلاتك التی لا تستقصی . 

وآخره: وإنمایدركه من توكل باله» وشمر عن 
ساعديه وجد. وهذا اخر ما أجاد به القلم بعون الكريم 
وتحرر وانتظم . 

نسخة جيدة بخط المؤلف . انتهى من تأليفها وكتابتها 
سنة ۷۲١١ه.‏ 

الخط نسخ جيد. بعض الكلمات مكتوبة بالحمرة. 

(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحنفى - وضع 
محمد مطيع الحافظ YoY /١‏ (. 
٭ جواب سؤال فى الوقف: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

. 0۴١١ الرقم‎ 

تأليف : عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسى المتوقى سنة ۳٤۱١١ه/‏ ١٣۷١ءم.‏ 

وهى رسالة فى إيضاح ما أشكل من الرسالةالتالية . 

أولها ... أما بعد حمدا لله تعالى على كل حال ... 
لما كتبت الرسالة فى مسألة الوقف وأرسلتها إلى المدينة 


المنورة على ساكنها أفضل الصلاة والسلام إلى بعض 
أفاضلها الكرام وقع له إشكال فى عبارة الإسعاف الذى 
هو مجموع فى أوقاف هلال وأوقاف الخصاف . 

آخرها: وقد فصلناه فى رسالتنا الأولى . والله تعالى 
أعلم وأحكم . 

الخط نسخ معتاد. کتب سنة ٤٤‏ ١١ه.‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحنفى - 
وضع محمد مطيع الحافظ .{(YOA YoY f‏ 
٭ جواب سؤال فى الوققف من المدنية المنورة: 

انظر الرسالة السابقة فهى تتعلق بموضوع هذه 
الرسالة . 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

مخطوط بدار الكت الظاهرية بدمشق ‏ 

. ٤٠٠۹ الرقم‎ 

تأليف : عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الخنى 
التابلسى المتوفى سنة ١۱١٤۴۳‏ ه/ ١۷۴١م.‏ 

جواب سؤال فى مسألة شط واقف» ورد على 
المؤلف سنة عشر ومائة ولف وصورة الوقف هى قوله : 
أنشاً الواقف وقفه أولا على نفسه مدة حياته ثم من بحده 
على أولاده للذكر مئل حظ الأنشين ... 

أوله : الحمد لث وسلام على عباده الذين اصطفى 
والشكر له على الهداية والعناية ... 

آخره: ولو كان هو الواقف نفسه وقد خان فى وقفهء 
فإنه يعزل ويولى غيره ممن يصلح لذلك من المسلمين › 
كما صرح بذلك علماء الحنفية فى كتبهم . والله الأعلم . 

نسخة قيمة ببخط المؤلف» وهى مسودته . 

الخط نسخ محتاد. 

المراجع : هدية العارفين ٥۹٤ 0۹١ /١‏ الأعلام 
٤‏ 0۸ء عقود الجوهر / ٦1‏ . 

وتوجد نسخة ثانية برقم 5١٠١‏ › ونسخة ثاللة برقم 
۷ -. 


tr 


جواب سؤال من القدس 


جواب سؤال ورد فی بیت المقدس 


(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحنفى - 
وضع محمد مطبع الحافظ 0A /١‏ ¥0۹( . 
جواب سؤال من القدس: 

من مصنمات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

معخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

. ٠٠٠۹ الرقم‎ 

تأليف : عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسى المتوفى سنة AR / ه١١ ٤۳‏ 

وهو سؤال فی رجل تشاجر مع زوجته فقال : روحی 
تکونی طالقا بالثلاث قاصدًا تخويفها وتأديبهاء ولم ينو 
بذلك فراقها ولا تنجيز طلاقها . 

أورد المؤلف السؤال أولاء ثم إجابة محمد الخليلى 
الشافعى» ثم إجابة عبد الله الشافعى التابلسى» ثم 
أجاب المؤلف على ذلك فى مذهب أبى حنيفة» ثم 
ناقش ما أورده علماء الشافعية بذلك ‏ 

أوله: ما قولكم دام فضلكم فى رجل تشاجر مع 
زوجته ... 

أول إجابة المؤلف : الحمد لله وسلام على عباده 
الذين اصطفى أما بعد فإن فى مذهبنا مذهب الحنفية . 

أخره: فكلام الزوح فى هذه المسألة طلاق صريح 
مقصود منه› لا أنه كناية فهو واقع لا محالة بالثلاث كما 
قال . واه أعلم وأحكم . 

تسخة قيمة» يبدو آنها بخط المؤلف . 

الخط : نسخ جيد. 

المراجع : معجم المؤلقين ۱۷١ /١‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفْقه الحنفى - 
وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ ا{ 
٭ جواب سؤال ورد فی بیت المقدس: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنقى . 

مخطوط بدار الكت الظاهر ية بدمشق . 

. ٤٠٠۹ الرقم‎ 
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تاليف : عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسى المتوفى سنة ۳٤١١ه/‏ ١۷۳١م‏ . 

إجابة المؤلف عما كان يؤخذ من أهل الذمة القاطنين 
بالقدس الشريف زمن الفتح الإسلامى لها من شمع 
وسکر وجوخ ونقود» وقد جری العرف ان من مات ممن له 
عادة يتلقاها من بعده وارثه › فهل حيث وضعت عليهم 
هذه العوائد حين الفتح ورضوا بها لا يعدل عنها؟ ... 

وله : الحمد لله وحده ... وبعد فبقول شيخنا ... عبد 
الغتى بن المرحوم ... الشيخ إسماعيل ... قد ورد عل 
فى أوائل جمادى الأولى من شهور سنة أربع عشرة ومائة 
ولف سؤال من بعض الأحباب القاطنين بيت المقدس 
وطلب منا الجواب عنه والكتابة عليه . 

آخره: وأما قوله : إذ المعروف عرفا كالمشروط شرعًاء 
فمعناه آن ذلك جار فى الأمسور الجائزة شرعًا المباحةء 
دون الأشياء المحرمة. فإنها إذا اشترطت لا تلزم ولا 
تحل » وإن جرى العرف بها ومضت عليها العادة فإنها لا 
تحل كما قدمناه» واه أعلم وأحكم . 

نسخة قيمة بخط تلميذ المؤلف . 

الخط نسخ جيد. كتبه محمد بن إبراهيم الدكدكجى 
فی ۵ جمادی الأولى سنة ٩‏ هوهو اليوم اذى تم 
المؤلف فيه كتابته . 

المسراجع : معجم المؤلفين .۲۷١ /١‏ الأعلام /٤‏ 
10۸ . 

نسخة ثانية : 

الرقم ۸۱۸۹ . 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة قيمةء كتبت فى حياة المؤلف سنة ۳۵١١ه»‏ 
عليها وقفية نقيب السادة الأشراف محمد سعيد ال حمزة 
على المكتبة الطاهرية . 

الخط نسخ معتادء كتبت بعض كلماته بالحمرة . 


دة اة ` 


العحواب الشر يقف للحضرة الشريقة .. . 


. ۳٠٠١ الرقم‎ 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة» فريبة عهد بالمؤلف» عليها تملكات 
منها سنة ١۸١١ه_باسم‏ محمد صالح الحبال. 
٤ه‏ كما جاء فى آخر المجموع . 

نسخة رابعة. 

. ٠۷۷ الرقم‎ 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها. 

نسخة جيدة» فى بدايتها ما يشير إلى أن الناسخ 
تلميذ المؤلف . 

الخط تسخ معتاد. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . ألفقه الحنفى - 
وضع محمد مطیع الحافظ ۱/ .)۲٦۳-۲٣۱‏ 
٭ الجواب الشريقف للحضرة الشريفة فى أن مذهب 
أبى يوسف ومحمد هو مذهب آبى حنيفة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

. ٤١٠١ الرقم‎ 

تأليف : عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
التابلسی المتوفی سنة ۳٤١١ھ‏ / ١1۷۳م.‏ 

أجاب المؤلف على سؤال الشريف سعد بن زيد عن 
مسألة مذاهب الأئمة الثلاثة أبى حنيفة وأبى يوسف 
ومحمد» وأنها مذهب وأحد. 

وبدأه المؤلف بتراجم للأئمة الثلاثة » ثم أجاب على 
السۇأل» ثم خحتم ذلك بطبقات فقهاء الحنفية السبع . [ 

أوله : الحمد له الى أنزل كتابه الكريم وجعله أصلا 
لبيان الأحكام فى شرعه القويم ... وصورة سؤاله: ما 
تقولون فى مذهب أبى حنيفة رضى الله عنه وصاحبيه آبی 
يوسف ومحمد › فان کل واحد منهم مجتهد فی أصول 
الشرع الاربعة : الكتاب والسنة والإجماع والقياس وكل 


واحد منهم له قول مستقل غير قول الآخر فى المسألة 
الواحدة الشرعية وكيف تسمون هذه المذاهب الشلائة 
مذهبًا واحدًاء وتقولون إن الكل مذهب أبى حنيفة ...؟ . 

آخره: وقد صنفنا هذه الرسالة المباركة إن شاء الله 
تعالى فى مجلسين من يوم الخميس ويوم الجمعة الرابع 
والعشرين من شوال سنة ٠٠١١‏ ه-فى المدينة المنورة 
على ساكنها أفضل الصلاة والسلام فى دارنا بمحلة الزوراء 
بالقرب من باب السلام وياب الرحمة ... 

الخط نسخ جيد. 

المراجع : هدية العأرفین ۱/ 0۹٤ ٥۹۰‏ محجم 
المؤلفين ۲۷١ /٥‏ . 

نسخة انه . 

الرقم ۸۱۸۹ . 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة قيمة كتبت فى حياة المؤلف سثة ۵١۳١١١ه.‏ 

نسيخة ثالثة 

. ٥۲٠١ ارقم‎ 

تتفق مع الأول فى بدايتها ونهايتها . 

نلسخة جىدة» علنها تملك سنه ۱۸۲١١ه.‏ 

الخط نسخ جيد. » كتب سنة ١١٤٤‏ ه كما جاء فى 


نسخه رابعة : 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

الرقم ۱۷۷ . 

نسخة جيدة» فى بدايتها ما يشير إلى أن الناسخ تلميذ 
المؤلف . 

الخط نسخ معتاد. 


جواب الشيخ أبى العلاء المعرى أحمد ... 


الجواب العلى عن الحال الولى 


ارقم ٥٥۷١‏ . 
تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتهاء إلا أن الناسخ 
أخطاً وجعل عنوان الكتاب : القول الشريف فى الحضرة 

الشريفة... 

نسخهة جيدة» ضمن مجموع فى عدة علوم . 

الخط نسخ جيد» كتبه مصطفى بن عبد القادر اغا 
سنه ١۲۲۲‏ ه. 

تسعخة سأدسة : 

الرقم ۱۱۳۸۲ . 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

الخط معتاد . كتبه حسن بن مصطقفى الجوبرانى سنة 
۷ھ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحتفى - 
وضع محمد مطیع الحافظ ۱/ .)۲١٣١ ۲٣۹۳‏ 
*# جواب الشيخ أبى العلاء المعرى أحمد بن عبد الله بن 
سليصان المتوفى سنة (۹٤٤ه‏ / ۵۷٠٠م‏ ) عبن رسالة الوزير 
الأحل أبى القاسم على بن الحسين المغربى إليه وأخيه أبى 
المجد محمد بن عبد الله بن سليمان: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الآدب . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

الرقم ٤٤١١‏ . 
الرسالة فى بروكلمان ٤١ /٥‏ واسمها فيه * الرسسالة 
الإإغريضية » وفيه أنها مطبوعة . وفى معجم الأدباء /٣‏ 

.» رسالة الإغريض‎ * . ١ 

أوله : « السلام عليك أيتها الحكمة المخربية والألفاظ 
العربية أى هواء رقاك» وأى غيث سقاك برقه كالإإحريض 
وودقه مثل الإغريض حللت الربوة وجللت عن الهبوة. 
أقول لك ما قال أخو نمير لفتاة لبنى عمير .٠...‏ 

آحره ناقص ينتهى بقوله : «... وسيدنا القاثل النظم 
فى الذكاء مثل الدهر وفى البقاء الجوهر يحسب بادرته 


يجمع بين اللفظ القليل والمعنى الجليل » . 
نسخة قديمة متاكلة الجوانب بأثر الرطوبة مشروحة 
الألفاظ ئی الهوامش وبين الأأسطر. 


GEA(42_AA)‏ ۹س ۱۳ × ۱۸سم. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب ألظاهمرية . الفقه الحنفى _ 
وضع محمد مطيع الحافظ 4 {YAY eT)‏ 
# الجواب العلى عن حال الولى: 

من مصنفمات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظأهرية بدمشق . 

الرقم ۵ 

رسالة للنابلسی شرح فیها جوابًا کان قد جاب به 
الشيخ إبراهيم الكورانى المتوفى سنة ٠٠۸١‏ همن أهل 
جاوة حول قول بعض آهل العلم : إن الله تعالى نقسنا 
فأجاب بذلك ثم جاء الموؤلف النابلسى فوضح وعلق 
على تلك الرسالة . 

المؤلف : أبو الفيض عبد الغنى بن إسماعيل 
التابلسى الدمشفى الصالحى الحنفى النقشبندى القأدرى 
المتوفی سنه AA /ه١١ ٤١‏ 

وها : الحمد له الحافظ من الضلال من جميع 
الأقوال والأفعال لمن تحقق بمعرفة نقسه فى ربه ذى 

آخرها: وفی کل زمان لله تعالی أولياء بعدد الأنساء 
المتقدمين ولهم خانم لولايتهم»› وارٹ محمدی داتی 

الخط نسخى جميل › الحبر أسودوكلمة واحدة 


۳٦ 


الجواب عمااستبهم من الأسنلة. . . 


# الجواب عما استبهم من الأسئلة المتعلقة بحروف المعجم: 
من مخطوطات التراث الإسلامى فى علم اللغة . 
مخطرط بالمجمع العلمى العراقى . 
( قال عنه واضع الفهرس فی هامش ۲ ما لى : 
جاء فى « أعلام العراق »: ص ۱٤۸‏ : « الجواب عما 

استبهم» من الأستلة المتعلقة بحروف المعجم » أجاب 

فيه عن أسثالة السيوطى السبعة [اللضسوية] التى لم يجب 
عنها أحد فى زمانه ... وقد رأيت فى تاريخ أدبيات اللغة 
العرية ( م۴٠‏ ص )۲۹١‏ أن الشنوانى المتوفى سنة 

١٠١۹‏ ه_أجاب عنها أيضا فى كتاب أسماه ١‏ حلة آهل 

الكمال. بأجوبة أسثلة الجلال ». ومنه نسخة فى دار 

الكت المصرية ). 
الولف : الآلوسی ( السبد محمود شکرى ) ( ت 

Th:‏ ۴م 
(انظر ترجمته فی ۵۷٩ ۱ /١۲‏ من هله 

الموسوعة تحت عنوان ١‏ الآلوسی ( محمود شكرى ) ١‏ ). 
أله : « البسملة ... الحمد لله الذى علم أدم الأسماء 

كلهاء وخص نوع اللإنسان بفصاحة المنطق والبيان وأهله 

لها ... أما بعد فيقول الفقير إلبه تعالى محمود شكرى 
الآلوسى البغدادى: لما كانت حروف الهجاء معادن 
المعارف وخحزائن كنوز الدقائق المستسورة بحجب 
الخقاء ... وقد اختلح فی فکری بعض مسائل تعلق بها 
.. وقد عثرت على سبعة أسئلة من هذا القبيل جادت 
بها قريحة شيخ الإسلام ... الشيخ جلال الدين 

السيوطى ... حيث قال : ٠...‏ . 
آخره : « آخر الكتاب بعون عناية الله . نجز والحمد لله 

تأليفه لخمس عشرة ليلة ظلت من شهر رمضان من السنة 

التاسعة عشرة بعد الثلاثمائة والألف من هجرة سيد ولد 
عدنان» صلی الله تعالى عليه وعلى اله وصحبه ... وذلك 
على يد مؤلفه الفقیر إليه محمود شكرى بن عبد الله بن 
محمود بن عبد الله الحسينى الآلوسى البغدادى. عليهم 
الرحمة وألرضوان. م . 


¥ 


جواب عن اسناء العلهاء ... 


تسخة مصورة بالفتستات› عن نسخة بخط 
(نستعلیق) کتبها بيده السيّد محمود شکری الالوسی . 

۱٤ص۰‏ 1۹س . 

/١٤۴(‏ لغة). 

( مخطوطات المجمع العلمى العراقى - ميخائيسل عوادء /١‏ 
CNET‏ 
« جواب عن استثناء العلماء الأصل والفضرع للقاتل من 
العاقلة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

. ٤٦١٤ الرقم‎ 

تأليف : ( نور الدين ) عبد اللطيف بن على فتح الله 
البيروتى المتوفى سنة ١٠١٠٠ه_/‏ ٤م‏ 

جواب لسؤال عن استشنائهم الأصل والفرع للقاتل من 
العاقلة فى كونهما لا يتحملان شيتا من الدية» والفرق 
بينهما وبين غيرهما من بقية العصبة . 

أوله: الحمد لل الذى فرق بين الحق والباطل › 
والصلاة والسلام على السيد الكامل محمد بن عبد الله 
الخالى عن الأشباه والأشكال . 

واخره: وه ذا اخحر ما أردنا ذکره» والله أسأل أن ينقع 
بذلك وأآن يعمو عنا ويغفر لنا ولوالدينا ولمشايخنا 
وللمسلمين أجمعين» وأن يحسن خحتامنا ويتوفانا على 
الايمان ويحشننا فى زمرة سيد ولد عدنان عليه أقضل 
الصلاة والسلام » وعلى اله وصحبه السادة البررة الكرام . 

نسخة جيدة بخط المؤلف فرغ من تأليفها وكتابتها سنة 


AY 

الخط نسخ معتاد. 

المراجع : معجم المؤلفين ٦‏ 1۳ الأعلام :8 
AT‏ 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحتفى - 
وضع محمد مطیع الحافظ ۱/ .)٠١١‏ 


جواب عن رقص الصو فية بالذ كر 


* جواب عن رقص الصوفية بالذكر: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 
الرقم A0‏ . 
رسالة فى رقص الصوفية وذكر الطريقة الصمادية 
وأجوبة لكل من البدر الغزى وشيخ الإسلام محمود بن 
محمد البيلونى والشيح أحمد العیشاوى والنجم الخزى 
وعيرهم . 
المؤلف:؟ . 
أولها : ما تقول السادة العلماء أئمة الدين رضى الله 
عنهم أجمعين فى جماعة من المشايخ الصمادية 
وفقرائهم يعزمونهم إلى البر فى الزوايا والمساكن وغيرها ثه 
إنهم يصلون العشاء الآآحرة فإذا قضوا صلاتهم يقرؤون شينًا 
من القران العظيم ويذكرون الله تعالى . 
أخرها: شعر للنجم الغزى فى الجواب عن الموضوع 
آولها : 
الحمد له الذى قد أنهحسا 
لمن أراد الخير منەملهحها 
,صلاته مع السلام 
على التبى سيدالأنام 
وأله الخيرة الأطهار 
وصحبوه البررة الأخيار 
الخط فارسى مقروء› الحر أسود. 
تاريخ النسخ : سنة ١١۷٦‏ ه. 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف - وضع 
محمد رياض المالح (YY /١‏ 
+ جواب عن سؤال فى الأولياء: 
من مصنفات التراث الإسلامی فى التصرف . 
الرقم ٤٠٥١‏ . 
جواب سؤال وقع للمؤلف فى الأولياء وعن وجودهم 
وهل كراماتهم ثابتة» وهل تصرفهم ينقطع بالموت وهل 
یمتنع التوسل بھم؟ ۰ 


جواب عن سؤال فی الأولياء والفطب والأوتاد. 


المؤلف : شمس الدين محمد بن أحمد الخطيب 
الشوبرى الشافعى المتوفى سنة ۹١٠١٠٠ه_/‏ ۹ م. 

أولها: جاب بقوله: نعم آولياء الله وهم العارفون به 
تعالى حسب ما يمكن» المواظيون على الطاعات› 
المجتنبون للمعاصى » المعرضون عن الأنهماك فى 
اللذات والشهوات ... 

اخرها: ومن حلف أن سيدى أحمد البدوى أو غيره 
ممن اشتهر بالولاية آنه ولى الله فهو بار فى يمينه غير 
حانث لبناء حاهه على هذا الأمر الظاهرء قوله: وهل ثبت 
دليلء قلنا: هذاالامر غنى عن طلب الدليل ... 

الخط نسخى واضح› الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأأحمر مجدولة بالاأحمر. 

ملاحطات : نسخة مراجعة معلق عليها جيدة الورق . 

مصادر عن الرسالة : معجم المطبوعات/ , 

مصادر عن المؤلف : خحلاصة الأئر للمحبى ۳/ 
A‏ . 

طبعة الرسالة: طبعت باخر كتاب شفاء السقام 
للسہکی / ۲۳۸ بولاق ستة ۱۳۱۹۸ هب۹٩‏ صفحات 
وصورت حديثا . 

بعض نسخ الرسالة : قال محقق الكتاب : أحتفظ 
بنسخة مبخطوطة متها . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوق - وضع 
محمد ریاض المالح (TVA TYY f1‏ 
* جواب عن سؤال فى الأولياء والقطب والأوتاد والأربعين الأنجاب: 

من مصنمات التراث الإسلامى فى التصوف . 

. 4٦٥١ الرقم‎ 

رسالة فى الأولياء والأقطظاب وعن أوصافهم 
ووجودهم . 

المؤلف : نجم الدين محمد بن أحمد بن على بن أبى 
بكر الغيطى الإسكندرى الشافعى المتوفى سنة ٤۹۸ه‏ | 
7م 


جواب فى إجارة الإقطاع 


أوله: ما قولكم رضى الله عنكم فى القطب والأوتاد 
والأربعين الأنجاب والفلاثمائة أرباب الإدارك فى أقطار 
الأرض بأمر القطب هل لهم فى الكون حقيقة؟ فأجاب 
بقوله : الحمد لله » اللهم علمنا من لدنك علمّاء وارزقنا 
من عندك مدداوفهمًا ... 

آخره: وأما ما كان مسلوب العقل ومغلوبًا علي 
كالمجاذيب فتسلم لهم حالهم» ونفوض لله شأنهم› هذا 
ما تيسر الان وجرى به القلم .. 

الخط تنسخى واضح › الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر مجدولة بالأحمر. 

ملاحظات : نسخة مراجعة. 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفین ۸/ ۲۹۳ . 

بعض نسخ الرسالة : يقول واضع الفهرس: أحتفظ 
بمجموع أسئلة للنجم الغيطى فيه السؤال نفسه» وفيه 
بعض الزيادة . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف وضع 
مبحمد رياض المالح (TY TYA f1‏ 
٭# جواب فى إجارة الإقطاع: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

. ۷٤۷١ الرقم‎ 

تأليف : زين الدين قاسم بن قطلويغا بن عبد الله » 
ويعرف بقاسم الحنتفقى المتوفى سنة ۸۷۹ه/ ۷۷٤1م.‏ 

وهى رسالة فى إجارة اللإقطاع والأحكام المترتبة على 
ذلك . 

أولها : الحمد لله وكفى وسلام على عباده الذين 
اصطفى ... لما تيسر لى كتابة هذا الجواب فى جواز 
إجارات الإقطاع رأيت فيه الإسهاب الممل والتكرار 
المخل .. 

آخرها: وإذا تقرر الجواز ثم مات أحدهماء أو انتقل 
الإقطاع جاء ما قالوه فى إجارة الأرض التى فى الصداق . 


جواب کتاب من الری 


نسخة قيمة» قريبة عهد بالمؤلف» عليها تملك عبد 
الرحمن سلام البيروتى . 

الخط نسخ جيد» كتبه محمد بن عبد الله الخطيب 
التمرتاشى ( صاحب كتاب تنوير الأبصار ) وقد كتبها 
سنه ۹۸۱ ه. 

المراجع : هدية العارفين ۸٠١ /١‏ كشف الظنون 
/١‏ 0 معجم المۋلفین ۸/ ۱1١‏ . 

يقول الأستاذ محمد مطيع الحافظ واضع الفهرس : 
جاء فى كشف الظنون وهدية العارفين عنوان الكتاب : 
إجارة الإقطاع » وما أثبته إنما ورد فى مقدمة المؤلف . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحنفى - 
وضع محمد مطيع الحافظ (TY /١‏ 
٭ الجواب الكافى لمن سأل عن الدواء الشافى: 

الجواب الكافى لمن سأل عن الدوأء الشافى : مجلد 
للشيخ شمس الدين محمد بن أبى بكر ابن قيم الجوزية 
الحنبلى المتوفى سنة ۷١١‏ إحدى وخمسين وسبعمائة 
کتبه جوابًا لسؤال وهو أن رجلا ابتلى ببلية مستمرة أفسدت 
دنباه واخرته وقد اجتهد فی رفعها عن نفسه بکل طریق فما 
يزداد إلا شدة فما الحيلة فى رفعها فاجاب بأن الله سبحانه 
وتعالى ما أنزل داءَ إلا أنزل له دواء فإذا أصيب دواء الداء 
برى يإذن الله تعالى الحديث ففصل هذا المجمل وهو 
منفرد فی بأبه . 

( كشف الظنون لحاجى خحلفة /١‏ 1۸ ). 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى طبع الجماععة 
الإاسلامية. حامعة القاهرة . کتاب إسلامی دورى )۲١(‏ . 
رقم الإیداع ۰۱۹۷۹ وتقع فی ۲۳۹ صفحة . 


٭ جواب كتاب من الرى: 
من مصتقات التراث الاسلامیى ئی التصوق . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 
الرقم E1‏ 


جواب أرسله المؤلف أبعض أصدقائه حه على 


۳۹ 


الجواب المجحرر لأحكام المنشط والمخدر 


طلب طريق الحق عز وجل ويذكر له مسائل قد تحدث 
له .الأولى: فى العف والفانية: فى الأدب واخر 
المسائل فى النظر إلى الخلق . 

المؤلف : أبو عبد الله محمد بن على بن الحسن بن 
بشیر الحکیم الترمذی کان حيًا سنة ۳۱۸ ه_/ ١۹۳م‏ . 

أوله : سلام عليك ورحمة الله ويركاته» وصل كتابك 
وفهمته وذكرت أنى مشتاق إلى رؤيتك العزيزة فانظر أبقاك 
الله من أين هذا الشوق مهشاجه وآأى شىء شاقك 
لرۋيتى ... 

أخره: فهذه المحبة الدائمة الثابتة الراسخة التى لا 
تزول بزوال الجبال» فهو يجد قلبه فى حال النعمة والبلاء 
والمحبوب والمکروه معتدلا لا یکاد يجد فتورا يحمل من 
نفسه النصب والأذى لمحبته ويؤثر على نفسه .. 

الخط نسخ واضح› الحبر أسود. 

تاريخ النسخ : من خحطوط القرن الثامن . 

ملاحظات : نسخة مراجعة . 

مصادر عن الكتاب : مقدمة الرياضة وأدب التفس / 
۳ للمستشرق أربرى مقدمة بيان الفرق بين الصدر 
والقلب / ۱۷ . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين 1 To‏ 
الأعلام ۷/ ١١٠٠ء‏ الرسالة للقشیری ۲۹ بولاق . 

بعض نسخ الرسالة : إسماعيل صائب رقم ١۱۵۷ء‏ 
لیبزح رقم ۲۱۲ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية : التصوف - وضح 
محمد رياض الماح (TA TY f‏ 
الجواب المحرر لأحكام المنشط والمخدر: 

للشيخ أبى محمد عبد الرحمن بن عبد الكريم بن 
زياد. مختصر أوله: الحمد لله الذى بنعمحه تتم 
الصالحات) ذكر أنه ورد فى شعبان سنة ۹٤٩‏ تسح 
وأربعين وتسعمائة من صنعاء سؤال فى القهوة والقات 
فأجاب يمقدمة وأربعة فصول . (كشف .)٠٠۸ /١‏ 


الجواب المطلوب عن شرح. .. 


« الجواب المطلوب عن شرح موال العارف الشيخ أيوب: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 
معخطوط بدار الكتب الظاهر ية بدمشق . 
الرقم ٥٤٠٦‏ . 
رسالة فى شرح موال العارف الشيخ أيوب الخلوتى 
ومطلع الموال : 
كل الحمال جمال الله ما فى شك 
إلا الوشاة اللى غالب عليها الشك 
واخره : 
أدب الشريعة أن تقوم برسمها 
فتكون مكتويبا من الأدباء 
فإذا فنيت عن القيهام وأنت فى 
جهل فأنت به من الخدماء 
المؤلف : حسين بن طعمة بن محمد الشافعى 
البیتمانی الدرخبانى» الدمشقى الميدانى القادرى 
الرفاعی المتوفی سنة ١١۷۵‏ ه/ ١١۷١م.‏ 
أوله : الحمد لله الذى ظهر بسائر الممكنات وجميعها 
قائمة بالله » وأشرق نور وجهه على العوالم» فأينما تولوا 
َم وجه الله » وتجلی بأسمائه على تقادیره ... 
أخره: ونحو ذلك وما عدا هذا مما هو وراء العبارات 
فهو مکنون فى غيب القلوب يعلم ويكتم عن غير أهلهء 
فهو أمانة عندنا لا نبوح به إذ هو من وراء طول العقول ... 
الخط نسخ معتاد» الحبر أسود والمتن بالأحمر. 
اسم الناسخ : أحمد الفواخيرى الرشيدى الأحمدى . 
تاريخ النسخ : غرة ذى الحجة سنة ١٠٠١١ه.‏ 
ملاحظات : نسخة حسنة جيدة الورق . 


مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ١۳ /٤‏ 


الأعلام ۲/ ۹٠ء‏ سلك الدرر ۲/ ٥١‏ . 


CFA TA f محمد رياض المالح‎ 


الجواب المقصود عن سال . . . 


٭ الجواب المقصود عن سؤال المعبود فى صورة كل معبود: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 
معخطوط بدار الكتب الطاهرية . 
الرقم ٦٠1۹‏ . 
رسالة فى جواب سؤال رفع إلى المؤلف من صيدا 

تفسير لقول ملا عبد الرحمن الجامى فى شرحه لسورة 

الفاتحة بقوله : 
يامن هو معبود * فى صورة كل معحبود 
المؤلف : أبر الفيض عبد الغنى بن إسماعيل 

التابلسى الحنفى الدمشقى الصالحى النقشبندى القادرى 

المتوفی سنة ۳٤۱۱ھ‏ / ١۱۷۳م.‏ 
أولها : الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى من 

أهل الصقا والوفاء وهل الظهور والخفا آمابعد: فقد 

وردت إلينا إشارة فى ضمن عبارة من صيدا المحروسة . 
إخرها بيات مطلعها : 
لمن آشتکی ما بی وما بی هو اله 

ولا حساكم فى الكون إلا هو اله 
خاتمتها: 
ولم يبق إلا الله والله وده 

له الأمر دوم والأمور هى الله 
الخط نسخ معتادء الحبر أسود ربعض كلماته 

بالاحمر. 
اسم الناسخ: حسين بن طعمة البيتمانى المعروف 

بالمید انی . 
تاريخ النسخ: الأزبعاء ۸ صفر سنة ١١١١ه.‏ 
مصادر عن الكتاب : جامح کرامات الاأولىاء ۲/ ۸۹ 

تحت اسم : تحقيق معنى المعبود » وكذا فى مقدمة الفتح 

الربانی له رقم ۱۸١‏ ص ٠ ٤١‏ عقود الجوهر / 0۸ . 
مصادر عن المؤلف : معجم المؤلقين ۰۲۷١ /٩‏ ابن 

شاشو 1¥ . 


جوار الأخيار فى دار القرار 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف ‏ وضع 
سحمد ریاض المالح ۱/ ۳۸۱۲ء ۳۸۲). 
٭ جواب من استفهم عن اسم الله الأعظم: 
جواب من استفهم عن اسم اله الأعظم : للشيخ تاصر 
الدين أبى عبد الله محمد بن عبد الدائم بن المبلق 
الشاذلى الشافعى المتوفى سنة ۷۹۷ سبع وتسعين 
وسبحمائة . مختصر أوله : الحمد لله الذى أمرنا بأن ندعوه 
بأسمائه ... إلخ أورد فيه أربعين حديثا. 
( کشف ۱/ 1٨۹‏ ). 
٭ جوار الآخيار فى دار القرار: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى المناقب والسير. 
وهو كتاب فى مناقب عقبة بن عامر الجهنى 
الصحابى ومن دفن بجواره بالقرافة بالقاهرة . 
لشهاب الدین بی العباس أحمد بن يحیى بن أبى 
بكر» الشهير بابن بى حجلة المغربى المتوفى سنة 
۷ھ 
أوله : « الحمد لله جعل حسن الجوار من شيم الألحيار 
... وبعد» فلما مات ولدى محمد الولد السعيد الشهيد› 
بالطاعون الحادث بالقاهرة المحروسة فى شهر رجب 
اللأصم سنة أربع وستين وسبعمائة دفنته بالقرافة جوار 
سيدى عقبة بن عامر الجهنى صاحب رسول اله » . 
واخره : 
عليه منى سلام دائّا بدا 
ما زان نظم قصیسدی حسن محتم 
نسخة کتبت بخط نسخی جميل» بقلم إبراهيم بن 
محمد أبى الأفيال المالكى . وهى فى ٠١١‏ ورقة» 
ومسطرتها ۲۲ سطرا . 
[ رواق المغارية ۱۱۹۹ الأزعر ] 
( فهرست المخطوطات المصورة معهد المخطوطات 
العربيةء التاریخم» ج۲ ق٤‏ . القاهرة ۱۳۹۰ ه۔ ۱۹۷۰م/ ١١٠١ء‏ 
۳( 


. UNESCO 


الجوارشتات 


« الجوارشنات: 

یکثر ورود هذا اللفط فی مصنفات التراث الإسلامی 
فى الطب والصيدلة وعلم التغذية الجوارش › الجوارشات 
(م. جوارش ) : آو جوارشنات ( م. جوارشن ): 
)1es(‏ yرrەuاE[ec‏ : فارسی معناه الهاضم . وهی الأدوية 
التى نم يحكم سحقهاء ولم تطرح على النار» بشرط 
تقطيعها رقاقاء وآغلب محتوياتها البهارات العطرية 
وتعجن بالعسل . وتستعمل غالا لإصلاح المعدة 
والأطعمة وتحليل الرياح؟ وهى لم تنسب إلى اليونان ولا 
إلى الأقباط ولكن للفرس ( الموجز فى تاريخ الطب والصيدلة 
۳۷١ /‏ ۴۷۷ ) وقد وردت الترجمة الفرنسية باسم 
عاط فى الكفاية فی الطب / ٠٤١١‏ . 

وقد ورد فى قاموس الأطباء فى مادة الجوارش /١(‏ 
۲١‏ )وقال الجوارش لظ فارسى معناه الهاضم. 
والجوارشنات كالمعاجين إلا أن المعاجين تكون حلوة. 
ومرة وكريهة وغير كريهة» والجوارشتات لا تكون إلا 
طيّبة. ۲۲١ /١(‏ ) وقال فى موضع أخر فى مادة 
(الجوارش »: . 

قال السمرقندى: وأا الجوارشنات فهى مثل 
المعصاجين ... ١‏ وذكر نحوه ثم قال : وأطيبها وألذها 
جوارش العود يقوى المعدة ويسخنها تسخينا لطيفا يخاط 
بالرطل من السكر درهما من العود الهندى المسحوق 
ويعقد على النار ويزاد عليه الزعفران والقرنفل والقاقلة 
ونحوها مفردة ومجموعة بحسب الحاجة إليها وقد يمزح 
به رب الليمون بقدر ما يجعله مرا فيكون آطيب» وقد 
يجعل بدله ماء الليمون فيكون أصفى وأحسن . والأفاويه 
التى تستعمل فى الجوارشنات منها العود والرنجبيل 
والزعفران والقاقلة والخولنجان والدارصينى والورد 
والمصطكى والبسباسة والكبابة والعتبر والسليخة والاسنة 


والسنبل والجوزبوا تجمع هذه بحسب الحاجة إليها فى 


تسخين المعدة ودفح الرياح عنها وتحليل المضول منها. 
انتهی . ( قاموس الأطبا ۱ / ۲۲۲١‏ ۲/ غ٤١).‏ 


جواز حمل الأطفال فى الصلاة 


( الموجز فى تاريخ الطب والصيدلة ‏ بإشراف د. محمد كامل 
حسين / ٠۳۷۷ ۳۷١‏ وقاسوس الأطبا وناموس الألبا لمدين بن 
عبد الرحمن القوصوتی المصری ۱/ ٤۲۲۲ء‏ ۲/ ٠٤١٤‏ . انظر أيضا 
الكفاية فى الطب المنسوب لعلىّ بن رضوان- تحقيق د. سلمان 
قطابة// 14ء .)١٤١ ۷١‏ 
* جواز حمل الأطفال فى الصلاة: 

قال الإمام ابن قيم الجوزية» وقد احتفظنا بأرقام 
الفقرات كما وردت فى النص : 

٠‏ - ثبت فى ١‏ الصحيحين ٠‏ عن أبى قتادة أن 
رسول الله َي كان يصلى وهو حامل آمامة بنت زينب 
بنت رسول الله بیو ومی لابى العاص بن الربيع» فإذا قام 
حملهاء وإذا سجد وضعها. ( صحیح» آخرجه البخارى 
۸ كتاب الصلاة» باب إذا حمل جارية صغيرة على عنقه 
فى الصلاة١/ ٠١١‏ ومسلم» ٥ه‏ كتاب المساجد/ ٩۹‏ 
باب جواز حمل الصبيان فى الصلاة ٤۳ - ٤١‏ » وقد رواأه 
ضا آحمد فی « مسنده » ٩‏ / ۰۲۹7 والبيهقی فى 
(السنن ۴ ۲/ ۳۱١ ۰۳٣۳‏ ۰1۲ والنسائی : كتاب 
السهوء باب ١١ء‏ وأبو داود: الاستفتاح فى الصلاة › 
باب ۰۵٤‏ وعبد الرزاق فی « مصنفیه » ۲۳۷۸ . وفيه بلفظ 
« وهو حاملل بنت ابنته ٩‏ ) . 

ولمسلم : حملها على عنقه. ولابی داود: بينما نحن 
ننتظر رسول الله وة فى الظهر أو العصر. 

-١‏ وقد دعاه بلال للصلاةء إذ خرج إلينا وأمامة 
بنت آبى العاص بنت زينب على عنقه» فقام رسول الله 
فی مصلاه وقمنا خلفه» وهی فی مکانها الذى هى 
فيه » فکّر - فکبرنا » حتی إذا أراد رسول الله ا آن يرك 
أآخذهافوضعهاثم ركع وسجد» حتى إذا افرغ من 
سجوده» قام وأحذها فرذها إلى مكانهاء فما زال رسول 
اله يصنع بها ذلك فى كل ركعة حتى إذافرغ من 
صلاته ية ( أخرجه أبو داود فى الاستفتاح فى الصلاة 
باب ٥٤‏ ) وهذا صريح آنه كان فى الفريضة » وفيه رد على 
آهل الوسواس» وفيه أن العمل المتفرق فى الصلاة لا 


جواز الصلاة خلف الشافعى وغيره 


يبطلها إذا كان للحاجةء وفى الرحمة بالأطفال» وفيه 
تعليم التواضع ومكارم الأأحلاق» وفيه أن مس الصغيرة لا 
ينقض الوضوء . 

( تحفة الودود بأحكام المولود للعلامة ابن قيم الجوزية - تحقيق 
د. عبد الغفار سليمان البتدارى . المكتب الثقافى للشر والتوزيع . 
القاهرة . الطبعة الأولی ٩۰٤۱ه۔۹٦۱۹۸م/ 1۷١‏ ). 
٭ جواز الصلاة خلف الشافس وغيره: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

 .۷۳۳۸مقرلا‎ 

تأليف : محمود بن أحمد بن مسعود القوتوى المتوفى 
ستة ١‏ ۷۷ه/ ۹مم 

وهى مقدمة فى عدم فساد الصلاة برفسع اليدين قبل 


الركوع وبعده. 

أوله : أما بعد حمد! لله والصلاة والسلام على رسول 
الله فهذه مقدذمة ... 

واخحره: وإنماذكره عنه بلفظ الإسنادء وقد تعذر 
الإسنادلماقلنا. 

نسخة جبدة وقديمة. يغلب عليها أن تكون بخط 
المؤلف . 


الخط نسخ معتاد. بعض الكلمات مكتوبة بالأحمرة . 

المراجع : معجم المؤلفين ۲ ۹٤ء‏ هدية 
العارفین ۲/ ٨۹‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحنفى - 
وضع محمد رياض المالح 0A /١‏ (. 
٭ جواز صلاة الوتر خلف المخالف: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

الرقم ۸۷۲۱. 

تأليف : عثمان الحنفى؟ . 

رسسالة فى إيضاح عبارة العينى على الكنز من باب 


{E 


جواز قراءة القرآن بالألحان 


الوتر والنوافل فى قوله: ويتبع المؤتَمٌ قانت الوتر لا 
الفجر. ودلت المسألة على جوز اققداء الحنفى 
بالشافعی لا كما قيل : إن رفع اليدين عند الركوع وعند 

أوله : الحمد لله الذى أوضح سبل الدين بإرسال 
الرسل مشرعين » واصطفى لنا سيد الأولين والانحرين ... 

آخره: وفى حسن الظن الخلاص» وفى هذا القدر 
بلوغ المأمول» ونسأل الله تعالى القبول . 

لسخة جيدة» ضمن مجموع فى الفقه . 

[1-1 ]ق س 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحنفى - 
وضع محمد مطيع الحافظ A /١‏ 1۹{ 
+ جواز قراءة القرآن بالالحان: 

من مصنفات الشراث الإسلامى فى علوم القران 
الكريم. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

الرقم ۸۹۲۲ . 

المؤلف : عمر الرفاعی . کان حًا سنة ١۵۹‏ ١ه..‏ 

أوله: الحمد لله مستحقه» وصلى الله على سيدنا 
محمد خير حلقه ... ويعكد. 

فليعلم أنه كما يتعبد بفهم معانى القران العظيم وإقامة 
حدوده» كذلك ینعہد بتصحیح ألفاظهء وإقامة حروفه› 
على الصفة المتلقاة من أئمة القراء ومشايخ الإأقراء 
المتصلة بالحضرة النبوية الأفصحية العربية التى لا يجوز 
مخالفتها ولا العدول عنها. 

آخره: فسبحان من أسبغ على من شاء فضله ونعمه 
ومن على من أحب بحسن الصوت وطيب النغمة وذلك 
فضل الله يؤتيه من يشاء» والله ذو الفضل الغظيم... حرر 
فى أوائل جمادى الآنحرة سنة تسع وخمسين وماية وألف 
لهجرة النبى المكرم 45 . 


۰× 4 سم. 


الحوازم 


انتهى ملخصا من كتاب لطائف الإشارات للعلامة 
المحقق شهاب الدين أحمد بن محمد بن بى بكر 
القسطلانى . لخصه محرره السيد عمر الرفاعى خادم 
القران العظيم الإمام بجامع الرضائية . 

أوصاف المخطوط : تسخة جيدة من القرن الثانى 
عشر الهجرى كتبت بخط تسخى جميل» خاتمة الرسالة 
مكتوبة بالاأحمر. على الهوامش بعض الزيادات 
والتصويبات حرطت الصفحات بإطارات مرسومة 
بالالحمر. 

توجد هذه النسخة فى مجموع يضم : دة من 
الاأحاديث النبوية الشريفةء رسالة فى نجاة والدى الرسول 
ب لمحمد ساجقلى» وأسماء آهل بدر» وشرح الكبائر 
والصغائر لإسماعيل السيواسى ورسالة فى جواز التقليد 


لمحمد عبد العظيم ومجموعة من الفتاوى . 
على الورقة الأولى قيد تملك باسم محمد وفا 
الرفاعى . 
ق م س 
TXT, 0 (YA-TUT‏ ۹ 


( فهرس مبخطوطات دار الكت الظاهرية . علوم القران الكريم 
- وضعه صلاح محمد الخيمى /١‏ 1+29( 
چ الجوازم: 

الأدوات الجازمة قسمان: القسم الأول يجزم فعلاً 
واحدا وهو شرله الحروف : لم وما ولام الامر ولا التاهة 
نحو ألم نشرح لك صدرك€ [ الشرح: ]١‏ وحركة لام 
الأمر الكسر نحو. # لينفق ذو سعة من سعته# [الطلاق : 
۷ ويجوز تسكينها بعد الواو والفاء وثم» والتسكين 
أشهر بعد الأولين نحو فلتقم طائفة منهم معك 
وليأخذوا أسلحتهم € [النساء: ۲ * ثم ليقضوا 
تفشهم) [الحج: ۲۹] وأكثر ما تدخل هذه اللام على 
مضارع الغائب» ويقل دخولها على مضارع المتكلم 
والمخاطب نحو « ولنحمل خطاباكم € [العنكبوت : 
١‏ * فذلك فيلفرحوا € [يونس: ]٥۸‏ ومن أمثلة 


#لما» قول الشاعر: 


أشوقا ولمايمض لى غير ليلة 
فكيف إذا خب المطى بشساعشرا 
ومن أمثلة لا النأاهية #لا تقنطو! من رحمة الله 
[الزمر: ۳ه٥].‏ 
ولم تھی حصول القعل فى الزمن الماضى› وما 
مثلها غير أن النقى بها ينسحب على زمن المتكلم. ولام 
الأمر تجعل المضارع مفيداللطلب» ولا للنهى عن 
والقسم الثانى يجزم فعلين آولهما فعال الشرط والثانى 
جوابه وجزأؤه هو هذان الحرفان: أل وإذماء وشذه 
الأسماء: من وما ومهما ومتى وأيان وأين وأنى وحيثما 
وكيفما وأىّ نحو: إن ترحم ترحم . وإذا ما تتق ترتق . 
#من يعمل سوءًا يحز به # [النساء: ۳[ # وما تفعلوا 
من خير يعلمه الله # [البقرة: ۱۹۷]. 
ومهما يكن عند امرى من خليقة 
وإن خالها تخفى على الناس تعلم 
متى تتقن العمل تبلغ الأمل . 
أيان نؤمنك تأمن غيرنا وإذا 
لم تدرك الأمن منالم تزل حذرا 
ينما تکونوا یدرککم الموت € [النساء: ۷۸] انى 
نذهبا تخدما. وحیثما تنزلا تکرما۔ کیفما تکونوا یکن 
قرناۇكم . أىٌ كتاب تقراً تستفد وإن وإذما أمجرد تعیق 
الجواب بالشرط » ومن للعاقل » وما ومهما لغيره» ومتى 
وأيان للزمات» وأين وأنى وحيثتماللمكان» وكفما 
والشرط والجواب يكونان مضارعين ومختلفين» 
ويجوز رفع جواب الشرط نحو... إن قمت أَقوم. 
وأدوات الشرط بالنسبة لاتصالها ب« ما » ثلاثة أقسام 


نظْمهأً د بعضهم بقوله : 


وامتنعت فى مسا ومن ومهمسا 


الحوازم 


کذاك فی نی وفی البافی اتی 
وجهان إإبات وحسدذف بسا 
( قواعد اللغة العريبة / ٤۲ء ٠١‏ ). 
يقول المرصفى فى الوسيلة عند الكلام على جوازم 
الفعل : هى : لم؛ ولماء ولا الناهية»ء ولام الام وإن 
الشرطية وما تضمن معناها من الأسماء: وإذما. ف٠‏ ل» 
تجزم المضارع وتنفى حصوله فى الأوققات الماضية 
فيخرج عن أصل وضعه . 
ولذلك تسمعهم يقولون : لم حرف نفى وجزم وقلب»› 
ويينها وبين لما فرق» وذئك أن « لما ٤‏ ينسحب نفيها 
على حال المتكلم» ولا تستعمل إلا مع منتظر الحصولء 
فهى سقابلة ل« قد ١‏ فى الإتبات . مثلا تكون منتظرًا إقامة 
الصلاة خحأرج المسجد بحيث يسمعك بحعض من فيه 
فتقول : هلل آقاموا الصلاة؟ فيجيبك : لما يقيموهاء فإذا 
أقاموها أجابك ب« قد » أقاموها. 
ولذلك يقال : قد حرف توقع . آی : تصحب المتوقع 
المنتظر» والقعل الماضى مع أن فى مرضع جزم يظهر 
ذلك فى العطف عليه تقول: إن أرضاك زيد ويسع فى 
أغرأضك وجب إكرأمه» لأن الماضى إذث مستقبل فى 
المعنى فللماضى حالة إعراب ( الوسيلة الأدبية .)١۴٤ /١‏ 
ولدينا عدد من المنظومات التعليمية التى آوردت 
الجوازم منها ما يلى : 
١‏ - آلفية ابن مالك . يقول الناظم تحت عنوان 
«عوامل الجزم ‏ : 
بلا ولام طالبا ضع جما 
فى الفعل همكذابلم ولمُا 
وا جزم بإن ومن وما ومهما 
آی متی آینن أین إذہ ا 
وحيئما انى وحرف إذما 
کإن وبسسافی الأدوات اسما 
فعلین يقتضين شرط فسا 
يتو الجزاء وجوابا وسمّا 


وسساضيين أو مضارعين 
تافیھ ما أو مالين 
وبعد مساض رفعك الجزا حسن 
ورفعسة بعد مضسارع وهن 
واقرن بفا حتمًا جوابالو جعل 
شرطالأن أو غيسرهالم ينجعل 
ونخلف الفااء إذا الم اجاه 


كان تحد إذاللا مكسافاه 
والفعل من بعد الجرا إن يقترن 


بالفاأوالواو بتثليث قمن 
وجزم أو نصب لفعل إثر قا ٠‏ 

أو واو إن بسالجماتين اكتقشا 
والشرطُ ئی عن جواب قد علم 

والعكسٌ قد ياتى إن المعنى فَهْمْ 
واحذف لدی اجتماع شرط وقسم 

جواب ما ارت فهو مام 


وإن تواليسا وقبل دو خبر 
فالشرط رجح مطلقًا بلا حذر 
وربما رجح بعد سم 
شر بلاذىخبىرمقام 
( ألقية ابن مالك / ۷٤ء ٤۸١‏ ). 
۲ - الدرة اليتيمة للشيخ سعيد بن نبهان الحضرمى 


يقول الناظم : : 


واجزم بلام؛ وبلا فى الطلبِ 

فعلافريلانحو: لا تسترب 
ولتتق الله ك ذالمسهاء ولم 

كلم يدم عر وبالهم زألم 
وفعل شرط وجسواب جُزنا 

بإن» ومن » وماء ومهما » حشما 


وأين» وآياأان» وأى » ومتى 

آنی» وإذمسا » ذا كإن حرق أت 
تقشول: > إن تعمل بعلم تستد 

ومائقدمه من الخيرتحد 
ومن يجاهد نفه يعط المتّى 

واعسرب محل اسم الأداة مهنا 
واقرن بنحو الَا جوابًا حيثٌ لا 

يصلح أن بجعل ش رطا شجلا 
كإن تخساصم فاتبع الحق» ومن 

يصدع بحق فهو فر فى السزمن 
فرائد التحو الوسيمة / ۳١-۲۹‏ ). 
۴ - ملحة الإعراب لابى القاسم الحريرى : 
ويجزم الفعل بلم فى الفى 

والسلام فى الأمر ولا فى هى 
ومن حروف الجزم أيضّا لما 

ومن يزدفه ا يقل ألما 

لا تخاصم من إذا قال فعل 
وخاللال L1‏ یسرد مع من ورد 

ومن يسود فلي واصل من يود 
وإن تللا الف ولام 

فليس فير الكسر والس لام 
قوللا تهر المسكي ا 

ومثله لم يكن انيا 
وإن تر المعتل فيه ردق 

أ وآخر الفعل فسمه الحنذفا 
تقول لاتأس ولات ۇذى ولا 

تقل بلا علم ولا تحس الاه 
وأنت يازي افقلا تزددنا 

ولا تبع إل باد فى منى 


£٤“ 


الحجوازم 


فافنع بإیجازیى وفل لی حسبی 


(ملحة الإعراب / ۴٤ء ٤٤‏ ). 


٤‏ - ألفية السيوطى النحوية : انظرها فی هذا المرجع 
ص ٣٤۳‏ 

ه - ألفية الآثارى : انظر ثبت المراجع فى نهاية هذه 
المادة . 

ومن المناسب أن نذكر هنا أدوات الش رط غير 
الجازمة» وهى أدوات تفيد الشرط ول تجزم » وهی : لو 
ولولا» ولوما» وأماء ولمّاء وإذاء وكلما. ولا يلى « كلما) 
إلا الماضى نحو * كلما دخل عليها زكريا المحراب وجد 
عندها رزقا € [آل عمران: ۳۷]ء و « إذا» لا یلیه ا إلا 
فعل ظاهر أو مقدر نحو #إحتى إذا جاءوها فحت 
أبوابها [الزمر: ]۷١‏ #إذا السماء انشقّت [الانشقاق : 
](قواعد اللغة العربية / .)۲١۵‏ 

وعن « لو » يقول ابن مالك فى ألفيته ؛ 


لو حرف شرط فى مضى ويقل 
إييلاؤه مستقبالالكن قبل 
وهى فى الاختصاص بالفعل كإن 
لكن لسو أن بهسا قد تفع رن 
إلى المضى نحو لو يفى كى 
ويقول عن « آما ٠‏ و « لولا ٠‏ و « لوما»: 
أما كمهما يك من شر ء وف 
لتلوتلوهاوؤجويا الفا 
وحذف ذى الفا فل فى نتشر إذا 
لميك قول معهًا قدنبذا 
لولاولومايلزمان الايساا 
إذا امتتاع ا بوجود عمقلا 
وبهما التحضيض مز وهلا ّ 
ألا ألا وأولين ها الف 


ا 


) م4٤٦1‎ -1١۷٤€ / ھ0٤۰.‎ ٤٦7 ( ابن الجوالیقى‎ 


وقد يليهسااسم بفعل مضمر 
أن او باهر وخر 
و« آما» من الحروف الرياعية» وهى للش ط 
والتفصيل والتوكيد نحو # فأما الىذين أمنوا فيعلمون أنه 
الحق من ربهم €[ البقرة : [٦‏ 


وة لولا » من الحروف الرباعيةء وهى للتحضيضص 
وللشرط نحو # للولا تستغقرون الله 4 [النمل : 


»]٦‏ #ولسولا دفع الله الناس بعضهم ببعض لفسدت 
اض 4 [البقرة: ١١۲]ء‏ ويقال لها حينئذ حرف امتناع 
لوجود أى انتفاء الجواب لوجود الشرط . 

و « لوما * من الحروف الرباعية أيضاء وهی ك« لولا» 
فى معنييها المذكورين» نحو # لوما تأتينا بالملائكة 4 
[الحج : ۷]وتحو هذاالبمت : 

لوما الإأصاحة للوشاة لكان لى 
من بعد سخطك فى رضاك رجاء 

( قواعد اللغة العربية / ۹4ء ٠٠١‏ . انظر ألفية السيوطى 
النحوية / ٤0 ٤‏ ), 
( قواعد اللغة العربية - حفنى بك ناصف وزملائه / ۲٤‏ ١۲ء‏ 
٠٠٠٠١ >‏ والوسيلة الأدبية إلى العلوم العربية لحسين المرصفى - 
حققه وقدم له د. عبد العزيز الدسوقى ٠۳۳١ /١‏ وآلفية ابن مالك 
بخط يحيى سلوم العباسى / ٠٤٩ - ٤١‏ وفرائد النحو الوسيمة شرح 
الدرة اليتيمة للشيخ سعد بن سعد بن نبهان الحضرمى - شرح الشيح 
محمد علی بن حسین المالکی / ٠۳١۲۹‏ وملحة الإعراب لابى 
القاسم الحریری / ۳٤ء ٤٤‏ . انظر أيضا تسهيل الفوائد وتكميل 
المقاصد لابن مالك - حققه وقدم له محمد کامل برکات / ۲۴۵ ۔_ 
١ء‏ وشرح ابن عقيل على الألفية / ١١۲_٠١۸‏ وألفيسة 
السيوطى النحوية / ۳۳ ۳٤‏ وألفية الآثارى : كقاية الغلام فى 
إعراب الكلام ‏ حققه وقدم له د. زهير زاهد» والأستاذ هلال ناجى 
4٥ ۷ /‏ ۹1 ). 

# ابن الجوالیقی ( ٤۰.٤11‏ 0ه / ۱۰۷۴. ۹٤۱۱م‏ ): 

موهوب بن أحمد بن محمد بن الخضر بن الحسن أبو 

منصور بن الجواليقى من ساكنى دار الخلافة » مولده 


۹4 


CEY 


ووفاته ببغداد . إمام فى اللغة» والنحوء والأدب . وهو من 
مفاخر بغداد. نسبة إلى عمل الجواليق وبيعها . 

قرا الدب على أبی زكريا يحيى بن على الخطيب 
التبريزى» ولازمهء وتلمذله» حتی برع فی فله. وهو 
متدين » ثقة» غزير الفضل » وافر العقل» مليح الخط› 
كثير الضبط . وروى عنه السمعانى وابن الجوزى وتاج 
الدين الكندى وهو حجة فى اللغة. 

صنف التصانيف» وانتشرت عنه» مثل : شرح أدب 
الكاتب» والمُعرّب» فى ما تكلمست به العرب من الكلام 
الأعجمى » وتتمة درة الغوّاص» وكتاب العروض صنفه 
للمقتفى» وتكملة إصلاح ما تغلط فيه العامة» وأسماء 
حيل العرب وفرسانها . 

وخطه مرغوب فيه» يتنافس الناس فى تحصيله 
والمغالاة له 

وكان يختار فى بعض مسائل النحو مذاهب غريبة. 
وكان فى اللغة أمثل منه فى النحو. 

وكان إماما للإمام المقتفى» يصلّى به الصلوات 
الخمس وقراً عليه المقتفى بعض الكتب . 

وجرت له مع ابن التلميذ» الطبيب» حكاية عنده. 
وهو آنه لما حضر للاإمامة بالمقتفى» ودخل عليه ول 
دخحلة فما زاده أن قال : السلام على أمير المۋملين 
ورحمة الله ! فقال له أبن التلميذ» وكان قائماء وله إدلال 
الصحبة» والخدمة بالذات :ما هكذا يُسلَّم على أمير 
المؤمنينء يا شيخ ! فلم يقبل ابن الجواليقى عليه وقال 
للمقتفی : يا مير المؤمنین ! سلامی هذا هو ما جاءت به 
السنة النبوية ! وأسند له خبرا فى صورة السلام. ثم قال : 
يا أمير المؤمنين ! لو حلف حالف أن نصرانيا أو يهوديا لم 
يصل إلى قلبه نوع من أنواع العلم على الوجه» لم تلزمه 
كفارة الحنث› لأن الله حتم على قلوبهم ولن يك ختم 
الله إلا بالإيمان . فقال له صدقت وأحسنت فيما فعلت . 
وكأنما ألقم ابن التلميذ حجراء مع أنه كان ذا فضل 
ومشاركة . 


ابن الجوالیقی ( ٤٦1٦‏ ۔ ۰٤۵ھ‏ / € ۱۰۷.۔ ٦۱۱1م‏ ) 


وسمع ابن الجواليقى من شيوخ زمانهء وأكثر. وأخذ 
اللأس عنه علما جما ونوأدره كثيرة . 
وكان مولده فى سنة ٤٦١‏ . وتوفي رحمه الله يوم الأحد 
الخامس عشر من المحرم سنة . ودفن من يومه 
بباب حرب . وصلى عليه قاضى القضاة الزينبئ بجامع 
القصر . 
ومن شعره» على ما نسب إليه ( وقيل إنه لابن 
الخشاب) : 
ورد الورى سسا ل جودك فارتووا 
ووقفت خلف الوردء وقفة حائم 
حيران أطلب غفلة من وارد 
والورد لإا یزداد غير نزام 
ولبعض شعراء عصره فيه وفى المغخربى مفسر 
المنامات وذكرها فى الخريدة أحيص بيص هكذا ورجدتها 


فى مختصر الخريدة لذحافظ : 
كل السذنوب ببلدتى مغفورة 
إلا اللذين تعماظما أن يغفرا! 
كون الجواليقى فيها ملقيا 
آدبا وکسون المغفريبى معبرا 
وخفشول فطته تعبر عن كرا 


قال بو محمد إسماعيل بن موهوب بن أحمد بن 
محمد بن الخضر الجواليقى ( وكان أسن أولاد بيه ): 
كنت فى حلقة والدى» ایی منصور موهوب بن أحمد» 
يوم جمعة بعد الصلاة بجامع القصر الشريف » والناس 
يقرءون عليه . فوقف عليه شاب » وقال : یا سیدی» قد 
سمعت بيتين من الشعر ولم آفهم معناهماء وأريد أن 
تسمعهما وتعرفنی معناهما. فقال: قل ! فأنشد: 


وصل الحبيب جنان الخلد» أسكتها 
وهجره اننسار» يصاينى به التارا 
قالشمس بالقوس أمست وهى نازلة 
إن لم يزرنى» وبالجوزاء إن زارا 

فلما سمعهما والدی»› قال: یا بنی» هذا شىء من 
معرقة علم النجوم وتسييرهاء لا من صنعة آهل الأدب . 
فأنصرف الشاب من غير أن يحصل له ما أراده. 

قاستحی والدی من آن یسال عن شیء لیس عنده منه 
علم . ونهض وای على نفسه أن لا یجلس فی موضعه 
ذاك حتى ينظر فى علم النجوم» ويعرف تسيير الشمس 
والقمر. ونظر فى ذلك» وحصل معرفته بحيث إذا سئل 
عن شىء منه جاب . ثم جلس . 

قال آبو محمد إسماعيل : ومعنى البيت الثانى منهما 
الذى فيه السؤالء أن الشمس إذا نزلت بالقوس› يكرن 
الليل فى غاية الطولء وإذا كانت بالجوزاء» كان غى غاية 
القصر. فكأنه يقول : إذالم يزرنى» فالليل عندى فى غاية 
الطول» وإن زارنى » كان فى غاية القصر. 

( كتاب الأصنام لابن السائب الكلبى - تحقيق الأستاذ أحمد 
زكى / ۸۹ 4 عن إنباه الرواة للقفطى » والأعلام للزركلى ۷/ 
.٠‏ انظر أيضا إشارة التعيين فى تراجم النحاة واللخويين لعبد 
البأقى بن عبد المجيد اليمانى - تحقيق د. عبا. المجيد دياب / 
TOA CT OY¥‏ 

له ترجمة فی : إنباه الرواۃ ۳/ ۳۳۷-۲۳۵ والآنسات ۱۳۹ أ 
والبداية والنهاية ۲/ ۲۲١‏ وبخية الوعاة ۲/ ٠۳٠۸‏ وتاريخ ابن 
الآثیر ۹/ ١١ء‏ وتلخيص ابن مكتوم / ۲۹4-۲۵۷ وشذرات 
الذھب /٤‏ ۲۷ء وطبقات ابن قاضی شهبة/ ۲٦٤۲٣١‏ 
واللباب ۱/ ۰۲٤٤‏ ومعجم الأدباء /١۹‏ ۰۲۰۷-۵ ومعجم 
المؤلفين »٦۳ /١۳‏ والنجوم الزاهرة /١‏ ۲۷۷ ونزهة الألباء / 
۳ ۷۸4٤ء‏ وهدية العارفين /٣‏ 1۸۳٤ء‏ ووفيات الأعان /٣‏ 
۷ , 1۸۸ ( إشارة التعين / ٥۷‏ هامش المحقق ). 


{EA 


جامح أنوار المنتقى› والاستذكار 


جوامع الجامع فى تفسير القرأن 


« جامع أنوار المنتفى › والاستذكار: 
) من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الحديث 
والمصطلح. 

وهو شرح على موطا الإمام مالك . 

تأليف عبد الله محمد بن سعيد الأنصارى المعروف 
بابن زرقون المتوفى سنة ۵۸٦‏ ء 

الجزء الثالث منه كتب فى القرن السابع يبتدى من 
كتاب « الخلع ». وينتهى بكتاب « القضاء» . 

1 الأزهر )٤۲(‏ ۳۰۲۳ حديث ]. 

( فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية _- 
تصنیف فؤاد سید . القاهرة ۱۹۸۸ مء ۱/ ۷۸). 
* جوامع التبيان ( فى التقسير ): 

دکره حاجی خليغة فقال عنه : 

جوامع التبيان فى التفسير: للسيد الفاضل معين الدين 
محمد بن عبد الرحمن الإيجى الصفوى أله : الحمد لث 
الذى أرسل رسوله بالهدى ... إلخ . ذكر فيه إن والده شرع 
فكتب من سورة الأنعام نبا فترك وقال له أنت مأمور 
بذلك فاستخار الله سبحانه وتعالى فى الملتزم فشرع فى 
الروضة الشريفة فى الثانى من جمادى الالحرة سنة ۹۰٤‏ 
أربع وتسعمائة . وا حتتمه فی ۲١‏ شهر رمضان سنة 
۵ خمس وتسعمائة . 

ومن فوائده قوله : اعلم آن ما يحتويه أكثر التفاسير 
ترى فى هذا التفسير مع معان نفيسة صحيحة لم توجد فى 
كثير منها وكثيرًا تجد الزمخشرى ومن يحذو حذوه أعرضوا 
عن المعنى المنقول عن الرسول فى الصحاح لعدم فهم 
مناسبة لفظية أو معنوية وإن نقلوا ما ذكروه إلا حر الأمر 
بصيغة التمريض لكن المسلك فى تفسيننا هذا الاعتماد 
على المعانى الثابتة عمن أنزل عليه الكتاب وما نقلنا فيه 
شيشا إلا بعد اطلاع وتتبع تام فاعتمد على نقل الشيخ 
الناقىد فى الرواية عماد الدين بن كثير فإنه فى تفسيره قد 
تفحص عن تصحيح الرواية وتجسس عن عجرها وبجرها 
ولو وجدت مخالفة بين تفسيره وتفسير محبى السنة 


البغوى تتبعت كتب القوم الذين لهم يد فى التصحيح ثم 


> کتبت ما رجحوا لکن اعتمد قلیلا على کلام ابن کثیر فإنه 


متأخر معتن فى شأن التصحيح ومح السنة فى تفسيره 
ما تعرض لهذا بل قد يذكر فيه من المعانى والحكايات ما 
اتفقوا على ضعفه بل على وضعه. وأا الأحاديث 
المذكررة فى تفسرنا فمعظمها من الصحاح الستة وقد 
تجد تخريجها مسطورا فى الحاشية وكل معنى ذكرنا فيه 
بصيخة « أو » فما هو إلا للسلف وما ذكرناه ب« قيل › 
فأكثره من مخترعات المتأخرين مما ظفرنا به . ۰ 

وأما وجه الإعراب فما اخترت إلا الأظهر والذى ذكرت 
فيه وجهين أو وجوها فلنكتة واجتهدت فى تنقيح الكلام 
وماخذ كتابى المعنالم والوسيط وتفسير ابن كثير والتسفى 
والكشاف مع شروحه الطيبى والكشف وشرح المحقق 
التفتازانى وتفسير البيضاوى وقلما تجد أيه إلا وقد رمزرت 
فى تفسيرها إلى دفع الإشكال أو إلى تحقيق مقال بعبارة 
وجيزة أومآت إلبه بإشارة لطيفة دقيقة فى كثير من 
الموأضع أوضحته فى الحاشية وكان بين ابتدائه وإتمامه 
سنتان وثلاثة أشهر حين بلغ سنى أربعين سنة انتهى . 
ولعل ما قالىه آولا فی تاریخ تسویده ثم بيّضه فی هذه 
المدة. 

( كشف الظنون ٦1١ ء11٠١ /١‏ ). 
*« جوامع الجامع فى تفسير القران: 

من مصنقات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 

مخطوط بدار ألكتب الظاهرية . 

.۷١١١مقرلا‎ 

المؤلف : آمين الدين أبو على الفضل بن الحسن بن 
الفضل الطبرسى الطوسى الشيعى المتوفى سنة ۸٤۹ه.‏ 

أوله : الحمد لله الذى أكرمنا بكتابه الكريم» ومن 
علينا بالسبع المثانى والقران العظيم» وماضمنه من 
الآيات والذكر الحكيم » هو النور الساطع برهانه والفرقان 
الصادع بتبيانه» والمعجز الباقى على مر الدهور ... أما 
بعد: فإننی لمافرغت من كتابى الكبير فى التفسير 


جوامح الحساب بالتخت والتراب 


جوامع انكلم 


والموسوم بمجمع البيان لعلوم القران ثم عشرت من بعد 
بالكتاب الكشاف لحقايق التنزيل لجار الله العلامة» 
واستخلصت من بدایع معانیه وروایع لفاظه ومبانیه ما لا 
بلقی مثله فی كتاب مجتمع الأطراف وسميته بالكافى 
الشافى . 

آخره: فطفق موسى يسأل عن سبب ذلك فکأنه قال : 
ریت ما دهسانی إذ أوينا إلى الصخرة نسيت الحوت 
ونسیت حدیثه ٠‏ وقیل معناه » ترکت الحوت وفق دته وإن 
آذکره بدل من الهاء فی انسانیه » ای ما آنسانی ذکره إلا 
الشيطان» وقراً حمزة ما أنسانته وفى الفتح عليه بضم الهاء 
وعجبا مفعول ال . 

أوصاف المخطوط : نسخة مخرومة من آخحرها تدا 
بتفسير أول الكتاب وتنتهى بتفسير قوله تعالى : #قال 
أرأيت إذ آوينا إلى الصخرة فإنى نسيت الحوت وما أنسانيه 
إلا الشيطان € [ الكهف : .]٦۳‏ 

نسخة من القرن الحادى عشر الهجرى كتبت بخط 
نسخى معتاد» أسماء السور مكشوبة بالأحمر على 
الهوامش بعض الشروح والتصويبات . 

على الورقة الأولى مجموعة من قيود التملك منها قرد 
ياسم محمد بن حسن إيراهيم واخر باسم محمد عسيلة . 


ف ٤‏ س 
Vy XT; 1۹۵٥‏ ۲0 
المصادر: هدية العارفے٠: ۸٠١ /١‏ إيضا 
ريسن 7 a‏ 
المكنون ۲/ ٤۳٣۳‏ . 


أعيان الشيعة: ۲۷٦ /٤۲‏ روضات الجتات ٩۲‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم 
- التفسیر -وضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ ۲۱۷۔-۲۱۹). 
*# جوامع الحساب بالتخت والتراب: 

مؤلف مجهول من القرن السابع . 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : الحمد لله ولى الرشاد وملهم السداد... وبعده 
فهذا مختصر فى ذكر الأعمال التى يحتاح إليها 


واخحره : فلا نطول الكلام بإيراد أمثلتها ولنختتم الكلام 


نسخة بقلم معتاد دقيق كتبها سنة 1٦٤‏ محمود بن 


مسعود ين المصلح [الشيرازى] المتطبب نقلا عن نسخة 


المصنف التى كتبها سنة ٦1۳‏ . فی ١١‏ ورفة ومسطرتها 
۰ 0 سطرا . ۳ × ۷اسم. 
[ أحمد الثالٹث ٩۹٦۳_۳٤٣١‏ ]. 

( فهرس المشطوطات الأمصورةء معهد المخطرطات الحربيةء 
ج٣‏ العلوم ق ۲ الرياضيات وضع فۋاد سید . القاهرة /١۹۰٦۰‏ 
۳۹ °( 

ودد دكره صاحب كشف الظنون ( /١‏ ۱ ) فلم یزد 
على قولڵه : مختصر آوله الحمد لله ولى الرشاد ... 
٭ الجوامح العامة: 

الجامع ما جمع فيه الأحاديث المذكورة جملة من 
الكتب»› کالجامع الصغير للسيوطى › وكجمع الجوارح أله 
أيصا جمع فيه بين الكتب الستة وغيرها . انظر كلا منهما 
تحت عنوانه . 

( الناقد الحديث فى علوم الحديث- الشيخ محمد المبارك عبد 
الله ر .)١٣۲٣‏ 
٭ جوامع الكلم: 

حرج الحافظ السيوطى فى الجامع الصغير من رواية 
أبى يعلى فى مسنده عن عمر الحديث الشريف التالى : 
«أغطيتُ جوا مع الكلم واختصر لی الكلام اختصارا 8 
وقال عنه : : حديث حسن ( الجامع الصغير ٤١ /١‏ ). 

. ة 

واورد الحافظ المناوى الحديث بلفظ : ١‏ اعغطيثت 


فواتح الكلم وجوامعه وخحواتمه ۹ رواأه أبو يعلى والطبرانى 


فی الکبیر عن بی عوسى ( الجامع الأزهر / 1۲ ورقة ب). 
وجاء فى اللسان: فى صفة رسول الله لل : أنه كان 


ا 


جوامع الکام 


تکلم بجوامع الكلمء آی أنه كان كثير المعانى قليل 
الألفاظ . 

قال عمر بن عبد العزيز رضى الله عنه : عجبث لمن 
حن الناس كيف لا يعرف جوامع الكل معناه كيف لا 
يقتصر على الإيجاز ويترك الفضول من الكلام » وهو من 
قول النبى مد : أوتيت جوامع الكلم ». وهكذا يورد 
صاحب اللسان الحديث الشريف بلفظ « أوتيت ». 
(اللسان ۸/ 1۷۹ ). 


وعند الكلام على الاستيما تیفاء ‏ یربط الرافعی بینه وبين 
کلام رسول الله ی آی «جوا مع الكلم ‏ فيقول : 

الاستيفاء : الذى يخرح به الكلام _ على حذف فضوله 
وإحكامه ووجازته - مبسوط المعنى بأجزائه ليس فيها 
خداج ( آى نقصان ) ولا إحالة ولا اضطراب حتى كأن 
تلك الألفاظ القليلة إنما ركبت تركيبًا على وجه تقتضيه 
طبيعة المعنى فى نفسه» وطبيعته فى النفس » فمتى وعاها 
السامع واستوعبها القارئ تمثل المعنى وأتمه فى نفسهء 
فى حسب ذلك التركيب» فوقع إليه تام مبسوط الأجزاءء 
وأصاب هو من الكلام معنى جمومًا لا ينقطع به ولا يكبو 
دون الغاية» كأنما هذا الكلام قد انقلب فى نفسه 
إحساسًا لنظر معنوق . 

وهذا ضرب من التصرف بالكلام فى أخلاق النفوس 
الباطنة التى تذعن لها النفوس وتتصرف معهاء وقلما 
بستحكم لامسرئ إلا بتأييد من الله وتمكين من اليقين 
الحجة فهو على حقيقته ممالا تعين عليه الذربة 
والمزاولة إلا شيشا يسيرًا لا يستوفى هذه الحقيقة» ولا 
يمكن أن تجعله المزاولة فيمن ليس من أهله كما هو فى 
أهله» ولأمر ما قال أفصح العرب ب « اعطيت جوامع 
الكلم » وفى رواية « أوتيت » وكان يتحدث فى ذلك بتعمة 
الله عليه» فما هو اكتساب ولا تمرين» ولا هو أثر من 
أثرهما فى التفكير والاعتبار» ولا هو غاية من غايات 
هذين فى الصنعة والوضع » إنما هو ( إعطاء وإيتاء ) فمن 


لم يعط لم يأخذ» ومن لم يأخذ لم يكن له من ذلك کائن 
ولم تنفعه منه نأفعة . 
ولاجتماع تلك الثلائة فى كلامه ية وبناء بعضها على 
بعض» سلم هذا الكلام العظيم من التعقيد والعىَ 
والخطل والانتشار وسلمت وجوهه من الاستعانة بما لا 
حقيقة له من أصول البلاغة : كالمجاز البعيد الذى 
يغوص إلى الأعماق الخيالية »> وضروب الإلحالةء وفساد 
الوضع المعنوى وفتون الصنعة» وما إليها مما هو فاش 
فى كلام البلغاء» يعين جفاء البداوة على بعضه» ورقة 
الحضارة على بعضه» وهو فى الجهتين باب وأحد. 
ولذلك السبب عينه كثر فى البلاغة النبوية هذا النوع 
من الكلم الجامعة التى هى حكمة البلاغة» وهو غير 
ذلك النوع الذى قلنا فيهء مما تكون غرابته من تركيب 
وضعه فی البیان› ثم هو أکثر کلامه َه كقوله : 
إنما الأعمال بالنيّات » . 
الدين النتصحية ). 
« الحلال بي والحرام بيّن» وبينهمها أمسور 
متشابهات» . 
١‏ المضعف أمير الركب ». 
( المضعف : الذى به ضعف _ومعناه فى حديث اخحر 
* سیروا بسیر أضعفکم ٩‏ ومتی کان الرکب على رأى 
أضعفهم فى سيرهم ونزولهم»› فهو أميرهم» وفی قول 
يروى لعمر رضى الله عنه المضعف أمير على أصحابهء 
وبين هذه وتلك فرق فى المعنى وجمال فى الصياغة» 
والرکب أصحاب! ولیس کل أصحاب ركبا ) . 
وقوله فى معنى الإإحسان: 
« ... أن تعبد الله كآنك تراه» فإن لم تكن تراه فإنه 
يراك ) . 
وقوله : 
۵لا تجن يمينك عن شمالك >. 
١‏ خير المال عين ساهرة لعين نائمة ». 
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١‏ افة العلم النسيان . وإضاععته أن تحدّث به غير 
أهله) . 

« المرء مع مَنْ أحب ». 

الصبر عند الصدمة الأولى ». 

وقوله فى التوديع : 

.» ستودع الله دينك وأمانتك وخواتيم عملك‎ ١ 

إلى ما لا يحصيه العد من كلامه ية ولو ذهبنا نشرحه 
لبنينا على كل كلمة مقالة» وهذا الضرب هو الذى عناه 
أكثم بن صيفى حكيم العرب فى تعريف البلاغة» إذ 
عرّفها بأنها: دنو المأخذء وقرع الحجة وقليل من كثيرء 
وهى صفات متى أصابها البليغ وأحكمهاء وضع عن 
نفسه فى البلاغة مؤنة مسا سسواهاء ولكن إن أصابها 
وأحكمها. 

وقد علمت ما تكون وجوه الإعجاز المطلق فى هذا 
الكلام العربى » وذلك مما وصفناه لك من إعجاز القران 
الكريم» فاعلم أن نسق البلاغة النبوية إنما هو فى آكثر 
الحدٌ الإنسانى من ذلك الإعجازء يعلو كلام الناس من 
جهة وينزل عن القران من جهته الأأحرى » فلا مطمع لابلغ 
الناس فيما وراءه» ولا معجزة عليه فيما دونه » وهو عنده 
أبدا بين القدرة على بعضه والعجز عن بعضه . 

وقد بقيت بعد رسول الله ية أرصاف جمة من محاسن 
البلاغة النبوية فى عقبه من أهل البيت رضوان الله عليهم 
وسن اتصل منهم بسبب» أورٹهم ذلك أفصح الخلق 
ولادة» وجادت لهم طباعه الشريفة بهذه الإجادةء فما 
تعارضهم بمن يحسن البلاغة إلا كانت لهم فى البلاغة 
الحسنى وزيادة ! . 

( إعجاز القرآن والبلاغة النبوية | -£(. 

وقد ذكر الجاحظ عددامن جوامع كلام رول الله 
بء ومهد لذلك بذكر بعض كلامه 5 * مما لم يسبقه 
إلیه عىربیّ» ولم یشارکه فيه عجمی» ولم يدع لالحد ولا 
ادعاه أحد» مما صار مستعملا ومثلا سائرا ٤‏ ( البيان 
والتبیین ۲/ ۲۲١‏ ): يقول الجاحظ : 


فمن ذلك قوله ب « يا خيل الله اركبى » ومن ذلك 
قوله « مات حتف أنفه ٠‏ ومن ذلك قوله « لا ينتطح فيه 
عنزان ١‏ ومن ذلك قوله « الآن حمى الوطيس › . 

ولما قال عدی بن حاتم فی قتل عثمان رضی الله 
تعالی عنه : لا تحبق فيه عناق . قال له معاوية بن آبى 
سفیان رحمهما الله _ بعد أن فقتت عینه وقتل انه يا أا 
طریف» هل حبقت فی قتل عثمان عناق؟ قال : أى 
والله » والتيس الأضجم . فلم يصر كلامه مثلاء وصار 
کلام رسول الله با مشلا . 

ومن ذلك قوله لابی سفيان بن حرب « كل الصيد فى 
جوف الفرا ١‏ ومن ذلك قوله «هدنة على دحن وجماعة 
على أقذاء ١‏ ومن ذلك قوله « لا يلسع المؤمن من جحر 
مرنین ‏ . 

آلا تری أن الحارث بن خحدان حين أمر بالكلام عند 
مقتل يزيد بن المهلب قال : يا أيها الناس » اتقرا الفتنة 
فإنها تقبل بشبهةء وتدبر ببيان» ون المؤمن لا يلسع من 
جحر مرتين » فضرب بكلام رسول الله َة المثل ثم قال : 
اتقوا عصبًا تأتيكم من الشام كأنها دلاء قد انقطع وذمها . 

وقال ابن الأشعث للأصحايبه وهو على المنبر: قد 
علمنا إن كنا نعلم» وفهمنا إن كنانفهمء أن المؤمن لا 
يلسع من جحر مرتين » وقد والله لسعت بكم من جحر 
ثلاث مرات وآنا أستغفر الله من كل ما حالف الإيمانء 
وأعتصم به من كل ما قرب من الكفر. 

ثم يتكلم الجاحظ عن جوامع کلم رسول اللہ ی 
بأسلوبه الرفيع فيقول: 

وآنا آذکر بعد هذا فتا آخر من کلامه لاء وهو الكلام 
الذى قل عدد حروفه» وكشر عدد معانينه» وجل عن 
الصنعة ونزه عن التكلف» وكان كما قال الله تبارك وتعالى 
قل يا محمد $ وما أنا من المتكلفين) [ص: ۸1] 
فكيف وقد عاب التشديق» وجانب أصحاب التقعيرء 
واستعمل المبسوط فى موضع البسط» والمقصور فى 
موضع القصرء وهجر الغخريب الوحشى» ورغب عن 
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الهجين السوقى؛ فلم ينطق إلا عن ميراث حكمة» » ولم 
يتكلم إلا بكلام قد حف بالعصمة» وشيد بالتأييدء ويسر 
بالتوفیق . 

وهذا الكلام الذى آلقى الله المحبة عليه وغشاه 
بالقول» وجمع له بين المهابة والحلاوة؛ بين حسن 
الإفهام وقلة عدد الكلام» ومع استغنائه عن إعادته» وقلة 
حاجة السامع إلى معاودته» لم تسقط له كلمة» ولا زت 
له قدم» ولا بارت له حجة» ولم يقم له خصمء ولا 
أفحمه خطيب» بل يبذ الخطب الطوال بالكلام القصيرء 
ولا يلتمس إسكات الخصم إلا بما يعرفه الخصمء ولا 
يحتج إلا بالصدى» ولا يطلب الفلح إلا بالحق» ولا 
يستعين بالخلابة» ولا يستعمل المواربة ٠‏ ولا يهمز» ولا 
یلمز» ولا يبطی ولا یعجل »۰ ولا یسهب» ولا یحصر. ثم 
لم يسمع الناس بكلام قط آعم نفِعًا ولا أصدق لفظاء 
ولا أعدل وزتّاء ولا أجمل مذهبًاء ولا أكرم مطلبًاء ولا 
أحسن موقعًاء ولا أسهل مخرجًاء ولا أقصح عن معناه» 
ولا آبین فی فحواه» من کلامه ب كثيرّاء ولم آرهم يذمون 
المتكلف للبلاغة فقط » بل كدذلك يرون المتطرف 
والمتكلف للغناءء ولا يكادون يضعون اسم المتكلف إلا 


فى المواضع التى يذمونهاء قال قيس بن خطيم : 
فما المال والأخحلاق إلا معمارة 
فمااسطعت من معروفها فتزود 
وإنى لأغنى النسساس عن متكلف 
يرى الناس ضلالا وليس بمهند 
وقال أبن قمثة : 
وحمال لقال دا ھی أعرضت 
عن الأصل لا يسطيمها المتكلف 


وقال محمد بن سلام : قال يونس بن حبیب : مأ جاءنا 
عن آحد من روائع الكلام ما جاءنا عن رسول الله َا . 

وقد جمعنا فى هذا الكتاب جملا التقطناها من أفواه 
أصحاب الأحبارء ولعل بعض من لم يتسع فى العلم» 


ولم يعرف مقادير الكلامء یظن آن تکلفنا له من الامتداح 
والتشريف» ومن التزيين والتجويد؛ ما لیس عنده ولا 
یبلغه قدره» کلا والذی حرم التزيد على العلماءء وقح 
التكلف عند الحكماءء وبهرج الكذٌابين عند الفقهاء؛ ل 
يظن هذا إلا من ضل سعيه. 

فمن كلام رسول َة حين ذكر الأنصار فقال : أما 
والله ما علمتكم إلا لتقلون عند الطمع » وتكثرون عند 
الفزع » وقال * الناس كلهم سواء كأسنان المشط » و«المرء 
کثیر بأآخیه ۲ و « لا خیر فی صحبة من لا یری لك ما یری 
لتقسه). . 

وقال الشاعر: 

سواء كأسنان الحمار فلا تسرى 

وقال احر: 

شبابهم وشیبهم سواء 

فهم فى اللون أسنان الحمار 

وإذا حصلت تشبيه الشاعر وحقيقته » وتشبيه النبى 
ية وحقيقته » علمت فضل ما بين الكلامين . 

وقال رسول الله مد ١‏ المسلمون تتکافاً دماؤهم ٤‏ 
ويسعى بذمتهم أدناهم » ويرد عليهم أقصاهم» وهم يڏ 
على من سواهم ٤‏ . 

فتفهم رحمك الله قلة حروفه وكثرة معانيه . 

وقال يل « اليد العليا حير من اليد السمْلى » و « ايداً 
بمن تعول ٤‏ وقال : 1 لا تجن يمينك على شمالك > وذكر 
الخيل فقال : « بطونها كنز وظهورها حرز » وقال: « خير 
المال مهرة مأمورة» وسكة مأبورة » وقال: « خير المال 
عين ساهرة لعين نائمة » وقال: « نعمت العمة لكم 
النخلة تغرس فى أرض خوارة وتشرب من عين خرارة » 
وقال : « المطعمات فى المحل» الراسخات فى الوحل » 
وقال : « الحمى فى أصول النخل » وذكر الخيل فقال: 
«أعرافها أدفاؤها» وأذنابها مذابها ٠‏ و« الخيل معقود فى 
نواصيها الخير إلى يوم القيامة ٠‏ وقال : « ليس منامن 
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حلق أو صلق أو شق ٠٠‏ وقال ١‏ نهيتكم عن عقوق ‏ 


الأمهات› ووأد البنات› وهنح وهات » وقال « الناس كإبل 
مثة لا تجد فيها راحلة » وقال : « ما أملق تاجر صدوق» 
وجاء فى الحديث « ما قل وكفى خير مما كثر وألهى » 
وقال: « يحمل هذا العلم من كل خلف عدو له ينفون 
عنه تحريف الخالين » وانتحال المبطلين وتأويل 
الجاهلين؟ . 

وقال علی بن ابی طالب رضی الله عنه : قال رسول الله 
5ة « الخير فى السيف» والخير مع السيف» والخير 
بالسیف»» وقال : ١‏ لا یوردن مجرب على مصح » وقال : 
١‏ لا تزال أمتى صالحًا أمرها مالم تر الأمانة مغنماء 
والصدقة مغرما ٠‏ و « رأس العقل بعد اللإيمان بالله مداراة 
النساس » و لن يهلك امرؤ بعد مشورة » وقال: 
(المستشار مؤتمن » وقال : « المستشار بالخيارء إل شاء 
قال» وإن شاء آمسك » وقال : « رحم الله عبدًا قال خيرًّا 
فغنم» أو سكت فسلم » وقال: * افصلوا بين حديثكم 
بالاستخفار » وقال: ١‏ استعينوا على طول المشى 
بالسعى۲ ... وقال : « لا تجلسوا على ظهور الطريق » فإن 
أبيتم فغضوا الأبصارء وردوا السلام» واهدوا الضال» 
وأعينوا الضعيف'» وقال : « إن الله يرضى لكم ثلاثا ويكره 
لکم لاتا : یرضی لکم أن تعبدوه ولا تشرکوا به شينًاء وأن 
تعتصموا بحبله جمیعًا ولا تتفرقوا» وأن تناصحوا من ولاه 
الله أمركم . ويكره لكم قيل وقال» وكثرة السؤال ٠»‏ و إضاعة 
المال » وقال : « يقول ابن ادم : مالى» وإنمالك من 
مالاك ما آكلت فأفنيت. أو لست فأبليت» أو وهبت 
فأمضیت » وقال: « لو آن لابن ادم وادیین من ذهب لسأل 


إليهما اا ولا يملا جوف ابن ادم إلا التراب ويتوب الله ٠‏ 


على من تاب » وقال : ١‏ إن الندنيا حلوة حضرة› وإن الله 
مستعملكم فيها فناظر كيف تعملون » وقال : ١‏ إن أحبكم 
إلىّ وأقربكم منى مجالس يوم القيامة» أحاسنكم 
أحلاقا» الموطؤون أكنافاء الذين يألضون ويؤلفونء وإن 
أبغضكم إلى وأبعدكم منى مجالس يوم القيامة » الثرثارون 
المتشدقون المتفيهقون ). وقال: ١‏ لا يؤم ذو سلطان 


فی سلطانه » ولا یجلس على تکرمته إلا بإذنه »> وقال : 
« إياكم والمشارة فإنها تميت الغرةء وتحيى العرة )» . 
وقال : « لا ينبغى لصديق أن يكون لعانًا » وقال: « أعوذ 
بالله من الأعميين وبوار الأيم » وكان يقول : « أعوذ بالله من 
دعاء لا يسمع › وقلب لا يخشع › وعلم لا ينفع). 

وقال رجل : یا رسول الله » آوصنی بشیء ینفعنی الله 
به قال : « أكشر ذكر الموت يسلك عن الدنياء وعليك 
بالشكر فإن الشكر يزيد فى النعمة » وأكثر الدعاء فإنك لا 
تدری متی يستجاب لك ٠‏ وقيل : يا رسول الله » أى العمل 
أفضل؟ فقال : « اجتناب المحارم» ولا يزال فوك رطبًا من 
ذكر الله » وقيل له : أى الأصحاب آفضل؟ فقال : « الذى 
إذا ذكرت أعانك» وإذا نسيت ذكرك » وقيل : أى الناس 
شر؟ قال: « العلماء إذا فسدوا» وقال : « دب إليكم داء 
الأمم من قبلكم : الحسد والبغضساء» والبغخضساء هى 
الحالقةء حالقة الدين لا حالقة الشعر. والذى نفس 
محمد بيده لا تؤمنون حتی تحابوا» ولا آنبثكم بأمر إذا 
فعلتموه تحاببتم؟ أفشوا السلام بينكم » وقال: ١‏ تهادوا 
تحابوا). 

وعن الحسن قال : قال رسول الله ية : ١‏ أوصانى ربى 
بتسسع : أوصانى بالإحلاص فى السر والعلانية» وبالعدل 
فى الرضا والغضب» وبالقصد فى الغنى والفقر»ء وأن 
أعفو عمن ظلمنى» وأعطى من حرمنى» وأصل من 
قطعنی » ون یکون صمتی فکرًاء ونطقی ذکرّا» ونظری 
عبرا . 

وثلاث كلمات رويت مرسلةء وقد رويت لأقوام 
شتی وقد یجوز آن یکون إنما حکوها ولم یبتدئوهاء منها 
قوله : « الناس بأزمانهم أشبه منهم بابائهم». ٠:‏ 

وقال إسماعيل بن عياش » عن عد الله بن دبنار قال : 
قال النبى ية ١‏ إن الله كره لكم العبث فى الصلاة» والرفث 
فى الصيام» والضحك عند المقابر . وقال: « إذا أذنت 
فترسّل » وإذا أقمت فأجُرم ». 

وحدثنا إسماعيل بن عياش الحمصى» عن الحسن 


ابن دینار» عن الحصيب بن جحدر» وهو من حديت 


جوامع اتکلم 


معاذ بن جبل قال : قال رسول الله ع : لیس من أخلاق 
المؤمن الملق إلا فى طلب العلم » ومن حديث أنس بن 
مالك آن النبى َل قال : ٠‏ « قيدوا العلم بالكتاب » قال : 
«ويقول الله : لولا رجال خشع» وصبیان وضع › ويهائم 
رع > لصببت عليكم العذاب صبًا .١‏ 

ومن حديث عبد الله بن المبارك» رفعه » فأل : ١‏ ادا 
ساد القبيل فاسقَهم» وكان زعيم القوم أرذلهمء وأكرم 
الرجل اتقاء شره » فلنتظروا إلملاء ١‏ . 

ومن حدیث ابن آہی ذئب» عن المغيرةء عن آبی 
هريرة رضی الله تعالی عنه قال ية : ( ستحرصون على 
الإمارة » فنعمت المرضعة وشت الفاطمة ١‏ . 

ومن حديث عبد الملك بن عميرء عن عبد الرحمن 
ابن آبی بكرة» عن آبیه قال : قال رسول الله ب ١‏ لا یحکم 
الحاكم بين انين وهو غضبان ». 

وقال رسول الله کا : ١‏ علق سوطك حیث يراه 
آهلك» ( البیان والتبیین ۲/ ۲۲۰ .)۲٠٠١‏ 

فالت المؤلقة : ومما جاء عن جوامع کلام رسول ايله 
ية فى أحد الكتب المدرسية التى كانت مقررة على 

قال النبى ية فيما أدب به أمته وحضها عليه من 
مكارم الآحلاق وجميل المعاشرة وإصلاح ذات البين 
وصلة الارحام : 
اوصانی ربی بتسع آوصیکم بها : أوصانی بالإخلاص 
فى السر والعلانية » والعدل فى الرضا والغضب ٠»‏ والقصد 
حرمنی واصل من قطمنی وان یگون صمتی نکر ونماتی 
دکرا ونظری عبرا . 

وقال 5 : هيتكم عن قيل وتال وإضاعة المال وكثرة 
السؤال . وقال: اليد العليا خير من اليد السملى . 
تدافتتم وما هلك امرؤ عرف قدره. رحم الله عبدا قال خيرا 
فغنم أو سكت فسلم . حصنا أموالكم بالزكاة. العلماء 


ورثة الأنبياء . الخمر مفتاح كل شر. اتقوا دعوة المظلوم 
فإنها ية الحجاب . جبلت القلوب على حب من أحسن 
إليها وبخض من أساء إليها. احذروا من لا يرجى خيره ولا 
يؤمن شره. زر غبًا تزدد حًا . ما عال من اقتصد. خیار 
الأمور أوساطها. إياك وما يُعتذر منه. كل ميسر لما خحلق 
له. الوحدة خير من جليس السرء. المستشير معان 
والمستشار مؤتمن . أنزلوا الناس منازلهم . إذا أتاكم كريم 
قوم فأكرموه . ( مجموعة من النظم والثر / .)٠١١-٠۳١‏ 

وجدير بالذكر أن صاحب اللسان فشر الحديث ' 
الشريف الذى بدأنا به هذه المادة وهو: ١‏ أوتيت جوامع 
الكلم » بأنه يعنى الْقرآن وما جمع الله عز وجل بلطفه من 
المعانى الجمة فى الألفاظ القليلةء كقوله عز وجل ٠:‏ 
لخذ العفو وأمر بالعُرف وأعرض عن الجاهلين 4 
[الأعراف : 1۹( الان ۸/ ٦۷۹‏ ). 


ولدينا مخطوط بعنوان « جوامع الكلم » للقفال 
الشاشى اء أنه كما لی : 

من مخطوطات الأذدب فی دار الكتب الظاهرية 

. ۲٠۹۷ ارقم‎ 


لمحمد بن على بن إسماعيل القفال السساشى 
الشافعی ابی بکر المتوفی سنة ۳۹۵ ھ/ ٩۹۷م.‏ 

( ترحمته فى بروكلمان - الترجمة العريبة ۔ ۳/ ٠٠۳‏ 
واسمه فيه ١‏ محمد بن أحمد بن إسماعيل ۲ والاعلام 
۷/ 9۹ ومعجم المۇلفین *1/ °۸ ). 

ويقع فى خحمسة عشر بابًا وخاتمة ضم فيها أحاديث 
الرسول التى .رقت أسلوبًا وعلت بلاغة وسمت فصاحة» 
وقد جعل الباب الخامس عشر للأحاديث القدسية . 

أوله: « الحمد لث القادر الفرد الحكيمء الفاطر 


أما بعد فإن فى الألفاظ النبوية والآداب الشرعية جلا 
لقلوب العارفين وشقاء لادواء البخائقين ... 


وقد جمعت فی کتابی هذا مما سمعته من احاديث 


ا 


جوامع الکلم 


جوامع مصر 


رسول ية آلف كلمنة قد سلمت من التكلف مبانيها. 
وبعدت عن التعسف معانيها... » 

أخره : « اللهم بارك لامتی فی بکورها . 

إليك انتهت الأمانى يا صاحب العافية» رب تقبل 
توبتی» واغسل حسوبتی » وأجب دعوتی » اللهم إز 
أسألك عيشة سوية» وميتة نقية» ومردًا غير مخزى ولا 
فاضح . 

تم كتاب جوامع الكلم ‏ . 

هى رسالة ضمن مجموع من الرسائل . 

يضم المجموع الرسائل التالية : 

١‏ - جوامع الكلم ١۷-١‏ آ. 

1 - رسالة فی ترتيب كتاب الفتاوى المنسوب اين 
نجيم لمحمد بن عبد الله الشهابی ۱۸ آ_-ب . 

٣‏ - شرح نخبة الفكر فى مصطلح أهل الأثر لابن 
حجر ٤۹-۱۹‏ ب. 

كتب هذه النسخة أسعد بن يحيى الحلوانى فى شهر 
رجب سنة ٠١١١‏ وهى مقابلة ومصححة بحسب الطافة 
كمايقول ناسخها. ونظر فيها عبد القادر بن مصطقى قمر 
فی ۱۲ صقر سنة ۱۳۹١١ه.‏ 

( ۱ - ۷) ۷ق ۰س 9× 9و٠‏ اسم . 

.) ١٠١١_١١۳ /١ فهرس الظاهرية‎ ( 

وإذا شثت الاستزادة من هذا البحر الزاخر من جوامع 
کلم رسول لله وة فارجع إلى كتاب « المجازات النبوية › 
للشريف الرضى » فهو ذخيرة ثمينة تجد فيه بغيتك إن شاء 
اله تعالی . 

( الجامم الصغير للحافظ جلال الندين عبد الرحمن السيوطى 
١‏ 7 والجامع الأزعر فى حديث التبى الأنور للحافظ المناوى 
١‏ ۲ ورقة ب» ولسان العرب لابن منظطور ۸/ ۹٩1۷ء‏ إعجاز 
القرآن والبلاغة النبویة - مصطفی صادق الرافعی / ۳٤١_۳۳۹‏ 
والبيان والتبيبن للجاحظ - حققه وقدم له المحامی فوزی عطوى ۲/ 


_ ٠١١ / ومجموعة من النظم والتثر للحفظ والتسميح‎ ۲۲١-٠ 


٦؛,؛,‏ وفهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية » الأدب ‏ وضعه 
رياض عبد الحمید مراد ویاسین محمد السواس ۱/ ٠١١_۱۹۳‏ . 
انظر أيضا كشف الظنون 11١ /١‏ والعقد الفريد لابن عبد ريه 
بتحقیق محمد سعید العریان ۲/ ۲٤۷ ۲٤۲١‏ والمجازات النبوية 
للشريف الرضى - قدم له وضبط عباراته وشرحها طه عبد الرءوف 
سعد . ط مصطفى البابى الحلبى ) . 
٭ جوامع مصر: 

أحصاها الإمام السیوطی ( المتوفی سنة ٩۱۱‏ ه) كما 
کانت فی زمانه فقال : 

اعلم آنه من حین فتحت مصر لم یکن بها مسجد 
تقام فيه الجمعة سوى جامع عمرو بن العاص إلى أن 
قدم عيد الله بن على بن عيد الله بن عباس من العراق فى 
طلب مروان الحمار سنة ثلاث وثلاثين ومائة» فتزل 
عسكرهٌ فى شمالى الفسطاط ونوا هنالك الأإنيةء فس 
ذلك الموضع بالعسكر, وأقيمت هناك الجمعة فى 
مسجد فصارت الجمعة تقام بجامع عمرو وبجامع 
العسكر إلى أن بنى السلطان آحمد بن طولون جامعه 
(علی جبل یشکرء فى سنة تسع وخحمسین ومائتین ) حین 
بنى القطائع فابطلت الخطبة من جامع الحسكر» وصارت 


٠‏ الجمعة تقام بجامع عمرو وبجامع ابن طولون إلى ن قدم 


جوهر القائد ( من بلاد القيروان بالمغرب ) واخحتط 
القاهرة؛ وبنی الجاع الأزهر فی مته ستین وتلاتمائة› 


۰ فصارت الجمعة تقام بثلاثة جوامع (المقريزى ١‏ فکاتت 


البحمعة ا فی 3F‏ مرو 2 ابن طولونء 
بجامع الأولياء i‏ )ٍ 

ثم إن العزيز بالله بنى فى ظاهر القاهرة من جهة باب 
وثلاثمائة » وأكمله ابنه الحاكم» ثم بنى جامع المقس 
وجامع راشدة» فكانت الجمعة تقام فى هذه الجوامع 
الستة إلى أن انقضت دولة العْبيديين فى سنة سبع 


۰ وسین › ولحمسمائة › فبطلت الجمعة من الجامم الأزهرء 


وبقیت فیماً عداه . 


فلما كانت الدولة التركية أحدئت عدة جوامع ٠‏ فبنى 
فى زمن الظاهر بيبرس جامع الحسينية فى سنة تسع 
وستين » ثم بنى الناصر بن قلاوون الجامع الجديد بمصر 
فى سنة النتى عشرة وسبعمائة ‏ وبنی أمراؤه وکسّابه فی 
آيامه نحو ثلاثین جامعاء وكثرت فى هذا القرن وما بعده 
إلى الآنء فلعلّها الآن فى مصر والقاهرة أكثر من مائتى 
جامع . 
قال هشام بن عسار: حدثنا المغيرة بن المغيرة. 
حدّثنا عثمان بن عطاء الحراسانى عن أبيه» قال: لما 
افتتح عمر البلدان كتب إلى أبى مسوسى وهو على البصرة 
يأمره أن يتخذ مسجدا للجماعة» ويتخذ للقبائل 
مساجد» فإذا كان يوم الجمعة انضمّوا إلى مسجد 
الجماعة» وكتب إلى سعد بن أبى وقاص وهو على 
الكوفة بمثل ذلك» وكتب إلى عمرو بن العاصى وهو 
على مصر بمشل ذلك وكتب إلى أمراء أجناد الشام ألا 
ينبذوا إلى القرى وأن ينزلوا المدائن » وآن يتخذوا فى كل 
مدينة مسجدا واحداء ولا تتخذ القبائل مساجد» وكان 
الناس متمسّكين بأمر عمر وعهده. 

وقال القضاعى : لم تكن الجمعة تقام فى زمن عمرو 
ابن العاصى بشىء من أرض مصر إلا بجامع الفسطاط . 

قال ابن يونس: جاء نفر من غافق إلى عمرو بن 
العمأاص» فقالوا : إنا نكون فى الريف» فنجتمع فى 
العيدين الفطر والأضحى› ويۋمنا رجل مناء قال: نعم؛ 
قالوا: فالجمعة؟ قال: لا ول يصلى الجمعة بالناس إا 
من أقام الحدود» وأخذ بالذنوب» وأعطى الحقوق . 
(-حسن المحاضرة ۲/ ۲۴۳۷ » ۲۳۸ ) . 

ثم یأتی على مبارك ( المتوفی سن ١۳١١‏ ه | 
۴۳ م ) بعد زمان الإمام السيوطى بنحو أربعمائة عام » 
ومن قبله المقريزى» فيعطينا إحصاء آخر لجوامع القاهرة 
فی زماته فیقول : 


والعمارات المشتملة علبها مده ت القاه: ھی : 
آولا: محلات العبادة» وتشمل الجوامع› 


والمدارس» والزواياء والمساجده والرباطات»› 
والخوانق 

أما الجوامع الآن» فهى مائتان وأربعة وستون جامعًاء 
ودخحل فى ضمن الجوامع المدارس» والتى تكلم عليها 
المقريزى وهى سبعون مدرسة» سوى ما ذكره من 
الجوامع» وهى ثمانية وثمانون جامعَاء فمجموعها مع 
المدارس مائة وذمانية وخحمسون فيكون ما استجمد فى 
القاهرة من بعد المقريزى إلى وقتنا هذا مائة جامع وستة 
ويظهر مما ورد فى الخطط أن الجوامع والمدارس لم 
تكثر إلا فى زمن السلاطين من الجراكسة. 

وإلى سنة ستين وخحمسمائة من الهجرة كانت لا تقام 
الجمعة فى القاهرة ومصر إلا فى ثمانية جوامع وهى : 
جامع عمرو» وجامع العشكرء وجامع ابن طولون 
بالقطاثع» والجامع الأزهر بالقاهرةء والجامع الحاكمى 
بالقاهرة» وجامع المقس بالقاهرة أيضاء وجامع القرافة › 
وجامع راشدة. ثم فى زمن السلاطين من الجراكسة كثرت 
الرغبة فى بناء الجوامع»› حتى بلغت فى أخر مدتهم مائة 
وثلاثين جامعًا تقام فيها الجمعة ء كان منها بمصر العتيقة 
عشرة» وبالقرافة أحد عشر» وبجزيرة الروضة خمسة» 
وبالحسينية اثنا عشر» وعلى النيل خارح القاهرة أربعونء 
وبين القاهرة ومصر ثلاثة وعشرونء وبالقلعة أربحة»› 
وخارح القاهرة بالترب سبعة + وداخل القاهرة سبعة عمشر. 

وکان کل من ہنی جامعًا وقضه لله ۽ ووقف عليه الأوقاف 
الدارة» ورتب له الخدمة والمؤذنين والأئمة وغير ذلك . 

والآن قد اندثر جميع المدارس » وصارت جوامع » ولم 
يبق محلا مختصًا بالتدریس وللمدرسین فيه رواتب من 
جهة الحكومة والأوقاف» إلا الجامع الأزهر فقط» وتقام 
الجمعة فيه» وفى جميع الجوامع المذكورة» بل وفى 
بعض الزوايا . ) 

( حسن المحاضرة للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى 
بتحقیقی محمد أب الفضل إبراهیم ۲/ ۰۲۳۷ ۲۳۸+ والخطط 
التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك ۱/ ۰۲۱۸ ۲٠۹‏ ). 


جو احدر اللأسر ار فی معارف الأحجار 


اتظر : المدارس الإسلامية . 
٭ جواهر الأسرار فى معارف الأحجار: 

جواهر الأسرار فى معارف الأحجار: تأليف على 
جلبی بن خسو الازنیقی المتوفى سنة ٠٠٠١‏ مختصر 
أوله الحمد لله الملك القدوس ... إلخ وهو مرتب على 
فصول وأبواب ذكر فيه زبدة الكلام من علم الميزان (كشف 
(TY f‏ 

يوجد مخطوطه المصور بمعهد المخطوطات العربية 
وجاء بیانه کما یلی : 

تأليف : على بك الاأزنيقى على بك شلبى المعروف 
بالمؤلف الجديد. من علماء القرن العاشر. 

( بروکلمان ملحی ۲/ 1۷۷ ). 

أوله : الحمد لله الملك القدوس السلام والصلاة على 
نبينا محمد سيد الأنام ... وبعد فإنی حرجت من بحر 
العوارف لطاثف ودرر المعارف» ونظمتها فى سلك 
جواهر كنوز الصحائف » ورتبتها فى هذا الكتاب المسمًّى 
بجواهر الأسرار... على الفصول والابواب ... إلخ . 

نسخة ناقصة من اأخرهاء وأخر ما فيها. فصل : إن 
الفضة إذا تكلس بمقدار ثمنه من القلعى المدبر خمس 
مرات ... إلخ. 

نسخة بقلم نسخ فارسی مکتوبة ۱۰۸۸ ومسطرتها ٠۹‏ 
سطرا . 

(ضمن مجموعة من ورقة ۳۲۷ ۳۳۹ ) . 

[ دار الكثب المصرية ۔ ۷۳١‏ طبيعيات ] . 

( كشف الظنون ٦١١ /١۲‏ وفهرس المخطوطات المصورةء 
معهد المخطوطات العرية . ج٣‏ العلوم ق ٤‏ الكيمياء والطبيعيات 
- وضع فؤاد سید . القاهرة ۳٤ /۱۹٦۹۳‏ ) . 
٭ جواهر البحار فى نظم سيرة النبس المختار: 

جواهر البحار فى نظم سيرة النبى المجتار _ أرجوزة 
للشيخ برهان الدين إبراهيم بن عمر البقاعى المتوفى سنة 
۵ خمس وثمانين وثمانمائة أوله . 


toA 


جواهر البحور ووقانح الأمور وعجانب الدهور 


# ما بال جفنك هامى الدمع هامره *# 
... إلخ ئم شرحھا فی مجلدین . ( کشف ۲/ ٦١١‏ ). 
يوجد مخطوطه بمعهد المخطوطات العربية بالقاهرة؛ 
وجاء بیانه کما یلی : 
وهى قصيدة فى السيرة النبوية . 
لى الحسن إبراهيم بن عمر بن حسن البقساعى 
الشافعى المتوفى سنة 9٩۸۸ه‏ ( كشف الظنون 11١ /١‏ ). 


أولها : 
ما بال جفنك هامى الدمع هاصره 
وبحر فكسرك وافى الهم وافسره 
وانخرها : 


أرجو كما رين الإيمان آوله 
أن يستتم بحسن الختم اخس ره 

كتابتها يوم الخميس تاسع عشر صفر سنة ۸٤۸ه.‏ وهى 
فی ۳۸ ورقةء ومسطرتها ۱۹ سطًا . 

[ دار الکتب ۲۱٤۳‏ تاريخ طلعت ] 

(فهرس المخطوطات ج۲ ق ٠٤١۳ /٤‏ ). 

( كشف الظنون ۲/ ٠١١‏ وفهرس المخطوطات المصورةء 
معهد المخطوطات العربيةء التاريخ» ج۲ ق٤‏ . القاهرة ۹۰١٠ه_‏ 
CNET fe‏ 
* جواهر البحور ووقانج الأمور وعجائب الدهور: 

فى أخبار الديار المصرية. 

من المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العريية بالقاهرة. 

لبدر الدين العينى محمود بن أحمد» المتوفي سنة 
۵ ۸ھ( بروکلمان ۱/ ۲۳١‏ وملحق ۱/ 6٤‏ ) . 

قالت المؤلفة: جاء فى هامش ١‏ من الفهرست 
المدرح به بيان هذا المخطوط هذه الملاحظة : 

كذا جاء على صفحة الغلاف. وذكر صاحب كشف 


. UNESCO 


جواهر البحور ووقائع الدهور فى ... 


الحواهر اللمينة فى محاسن المدينة 


الظنون فى ص ٠١١‏ هذا الكتاب ونسبه إلى ابن وصيف 
شاه المتوفى سنة ۹4۹ه_ولكن الكتاب يحتوى على 
أحداث۔وقعت بعد هذا التاريخ بكثير. اه. بيد أن ما 
جاء فی کشف الظنون ۲/ 1١۳‏ وما أورده أيضصًّا الأستاذ 
عمر رضا كحالة رحمه الله ( التاريخ والجغرافية/ ٣‏ یدرج 
كاب ابن وصيف شاه تحت عنوان « جواهر البحور 
ووقائع الدهور » قى أخبار الديار المصرية اه. 

وإليك بيان المخطوط الذى نحن بصدده من تأليف 
العينى : 

أوله : « الحمد لله رب العالمين ... اعلم أيها السامع 
وفقنى الله وإياك لطاعته أن مصر كانت من أجل البلاد». 

واخره: * ثم تولی طومان بای ابن أخی الغوری ثم 
سلیم شاه ثم ولده سليمان» والله تعالى أعلم بالصواب 
وإليه المرجع والماب ». 

نسخة كتبت بقلم معتاد فى ۸٤‏ ورقة» ومسطرتها ١١‏ 
سطرًا . وقد فرغ من نسخها يوم الثنین ۲۲ من شهر رجب 
سنة ١0۵١١ه_.‏ 

[ المکتبة الوطیۂ ۔ كلكا ۲۱۸ ]. 

( فهرست المخطوطات المصورةء معهد المخطوطات 
العربية ء التاریخ» ج۲ ق٤‏ . القاهرة ۱۳۹۰ھ ۱۹۷۰ م/ ١ ٤۳‏ 
٤‏ . انظر آيضا كشف الظنون ۲/ ٦٠١‏ والتاريخ والجغرافية فى 
العصور الإسلامية ‏ عمر رضا كحالة / ١١١‏ ). 
# جواهر البحور ووقائع الدهور فى أخبار الديار المصرية: 

انظر: جواهر البحور ووقائع الأمور وعجائب الدهور. 
# جواهر التحقيق فى شرح مختصر المنتهى لابن حاجب 

جے۱: 

مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية بالسليمانية 
بالعراق . 

المؤلف : لم يعلم اسم المؤلف. 

أوله : الحمد لله الذى هدانا بالهداية الذاتية الأصلية 
للوصول إلى أصول شريعته الإلهية ... إلخ . 

آخره: ولا شبهة فى أن دليل نسخ وجوب الزيادة غير 
الدليل ... والله أعلم . الكلام فى القياس . 


نأسىخه : مجهول نسخ سنة / ۳ه برسم محمد 
ابن الحسين ابن أمير المؤمنين . 

حطه نسخ ورقه ترمة خفيف . عليه آثار الرطوية 
والارضة . عليه عدة تملكات من قبل جمال الدين محمد 
ابن الحسين الشلبى وسحمذ بن الحسين ابن أمير 
المؤمنين المنصور بالله واخحرين غيرهما. وعليه ختم 
الوزیر آحمد باشا بن سليمان باشا البابانى . 

.TVi:,» 

.YeoxXxYe ; . 

س :۳۲ ت/ ۲۷۷ . 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فی السليمانية - 
إعداد میحمود أحمد محمد ۱۷/ ۲۳۲ ). 
+ جواهر التضسير لتحفة الأمير: 

جواهر التفسير لتحفة الأمير - فارسى لمولانا حسين 
ابن على الكاشفى الواعظ المتوفى سنة ۹۰٦‏ ست 
وتسعمائة آلفه لأمير عليشير وهو تفسير الزهراوين فى 
مجلد ضخم أورد فى أوله العلوم المتعلقة بالتفسير وهي 
اثنان وعشرون فنا فى أربعة فصول وذكر التفسير والتأويل 
ونحو ذلك . ( کشف ۲/ .)٦١١‏ 
+ الجواهر الثمينةه على مدهب عالم المدينة: 

الجواهر الثمينة على مذهب عالم المدينة : فى الفروع 
لابی محمد عبد الله بن محمد بن نجم بن شاس بن نزار 
الجذامى المالكى المتوفى ست عشسر وستمسائة 1١١‏ 
وضعه على ترتيب الوجيز للغزالى والمالكية عاكفة عليه 

رة فوائده . 

( کشف ۲/ ٩۱۳‏ ). 
« الجواهر الثمنية فى محاسن المدينة: 

من مصئنفات الترات الإسلامى فى الجخرافية 
والرحلات . 

مخطوط بالمجمع العلمى العراقى» وجاء بيانه كما 


الجواهر الثميثة قى محاسن المدينة 


المؤلف : محمد کبریت ( ت ۰ هھ م( 

أوله: « البسملة ... الحمد له الذى حب إلينا 
المدينة وجعلها من أفضل البقاع الأمينة ... » أمابعد: 
فلما كانت المدينة المشرفة مسقط رأسى ... خطر ببالى 
ولاح فى خيالى أن أذكر بعض محاسنهاء وأتعزّض لذكر 
بعض أماكنها ... وقد بدا لى أن يكون هذا المجصوع 
البديع ... مبنيًا على مقالتين وخاتمة ... سمَيتّه بالجواهر 
الثمينة فى محاسن إلمدينة “. 
ره : ١‏ ... وحسبنا الله ونعم الوكيل وكفى والحمد لله 
آولا وآخرا باطتا وظاهرًا وصلى الله على خير خلقه محمد 
وآله وصحبه وسلم » . 

يلى ذلك من الورقة ٠٠۴۳‏ ب - ٠١۷‏ أ: نبذة» وأبيات 
من الشعرء وكلام فى المواعظ والجحكم . 

نسخة مصورة بالفتستات عن اللسخة الخطية فى 
مكتبة الأوقاف العامة ببغداد. وكانت من قبل وقف 
إبراهيم فصيح الحيدرى» على تكية الخالدية ببخداد. 
کتبت فی سنة ۱۵۷١ه..‏ 

بخط النسخ . 

ق ۲۵س . 

/٤ (‏ جخرافية ‏ رحلات ) . 
وقد جاءت هذه التعليقات فى الهوامش . 

هامش ١‏ عن الكتاب : لما يطبع ألفه لخزانة السلطان 
مراد» وضمنه كثيرا من الأحبار اللطيفة والأشعار الطريفة› 
أتمه سنة ١١ ٤۸‏ ه. 

هامش ۲ عن المؤلف : 

محمد بن عبد الله بن محمد بن شمس الدين بن 
أحجمد الحسينى» الموسوى» المدنى: أديب. ولد 
بالمدينة» وفيها توفى . فام برحلة إلى بلاد الروم ( تركية ) 
سنة ١١۳۹‏ ه.. وألف فيها «٠‏ رجلة الشتاء والصيف ٠‏ وقد 
طبعت. وزار دمشق والقاهرة. صنف جملة كتب . 


ترجمته وأخباره فى « خلاصة الآثر ۴١_۲۸ /٤ ٤‏ 
و«سلافة العصر ۲ ص ۲۹۸-۲٣۹۹‏ « إيضاح المكنون » 
CQAAY «(O0° Olo EYTY oF CFV YAY f‏ 
۵١ 1١ /١‏ «هدية العارفين » ۲/ ۸ تاریخ 
اداب اللغة العريية :٩‏ زیدان ۳/ ۳٤۷‏ «بروکلمان ١‏ ۲/ 
۲۳ ذ۲/ ۴۸ . الدهلوى: مجلة « المنهل › ۷ 
[المدينة المنورة ] ص 1٤١ ٤٤١‏ « الأعلام ۷/ 
۸ معج المؤلفین ۴ ۲۰/ ۴٤١‏ ۔١٤۲).‏ 

هامش ۲ : عن نسخ المخطوط : 

راجع : ١‏ الكشاف عن مخطوطات خزائن كتب 
الأوقاف ۲ ص ۲۲۰ ۰۲۲۱ تسلسل ۳٠۲۳۸‏ و ١‏ فهرس 
المخطوطات العربية فى محتبة الأوقاف العامة فى بخداد » 
:٤‏ ۱۹۷-7 الرقم ۱۷۷ تسلسلل 1٦١١‏ . 

وفى باريس نسخة خطية منه. راجع: زيدان « تاريخ 
اداب اللغفة العمربية » ۳: .۳٤۷‏ وفى دار الكتب 
المصرية. نسخة خحطية» « بقلم معتادء ناقصة من 
اخحرها» فى ٩١‏ ورقة » ومسطرتها مختلفة ×1٦‏ ۲ سم . 
برقم ۰ ۷۲۷ ح ٩‏ : ( فهرس المخطوطات ۱/ ۲۲١‏ ). 
( مخطوطات المجمع العلمی العراقی ۲/ ١1۳۹ء .)١٤١‏ 
وتوجد تسخة بمحتبة المتحف العرأقى وبيانها كما 
يلى : ) 
الرقم ٠۴۲۵۲‏ . 
الأول : كسابقه. 
فرغ منه المؤلف سنة ١٠٤۸‏ ه/ ۳۸١م‏ رتبها 
المؤلف فى مقالتين . 

المقالة الأولى : فيما يتعلق بالمكان وتتضمن تسعة 
أبواب : المقالة الثانية فميا يتعلق بالزمان. 

تتضمن هذه النسخة المقالة الأرلى ناقصة الآحر ترقى 
للقرن الثانى عشر الهجرى / القرن الثامن عشر الميلادى 
فى أولها فهرس للكتاب . تملكها بو الأبوار السادات 
سلة ۱۹۳١ھ‏ / ۹م 


الجواهر الحسان فى تفسير القرآن ( أو تضمسر الثهالبى ) 


القاس ۹۸ص. ۲۱×١١سم‏ ١إس.‏ 

.۴۷١ /١ ذ/ كشف‎ ۱١١ /۱۱١ معجم المؤلفین‎ 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير / ٠٤١‏ ). 

( مخطوطات المجمع العلمى العراقى . دراسة وفهرسة - 
میخائیل عواد ۲/ 1۳۴۹ء ١٤٠1ء‏ ومخطوطات التاريخ والتراجم 
والسير فى مكتبة المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / ۱٤۷‏ ). 
الجواهر الحسان فى تفسير القرأن ( أو تفسير الثعالبى ): 

من مضنفات التراث الرسلامى فى علم التفسير. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

ارقم ٥۰۹‏ -تفسیر / ۲۱۹ . 

المؤلف : أبو زيد عبد الرحمن بن محمد بن مخلوف 
الٹعالبی الجزائری المتوفی ١‏ ۸۷/ه. 

أوله : الحمد لله الذى مر علينا بالإيمان وشرفنا بتلاوة 
القرآن فأشرقت علينا بحمد الله آنواره وبدت لذوى 
المعحارف عند التدبر والتأمل بحاره أما بعد: آيها الاخ 
أشسرق اه قلبى وقلبك بأنوار اليقين وجعلنى وإياك من 
أوليائه المتقين ... فإنى جمعت لنفسى ولك فى هذا 
المختصر ما أرجو أن يقر اب به عينى وعينك فى الدارين 
فقد ضمنته بحمد الله المهم مما اشتمل عليه تفسير ابن 
عطية وزدته فوائد جمة من غيره من كتب الأئمة وثقات 
أعلام هذه ألامة . 

آاحره: وقوله تعالى : # من الجنة [الناس: ]١‏ 
یعنی الشیاطین ویظهر آن یکون قوله والناس یراد به من 
يوسوس بخدعه من الشر ويدعو إلى الباطل وفى ذلك 
کالشیطان قال آحمد بن تصر الداودى: وعن ابن جريج 
من الحتة والناس ¢ قال إنهما وسواسان . فوسواس من 
الجنة ووضواس من نفس الإنسان انتهى . 

آخر الجزء الثانى : تم الجزء الشانى من الجواهر 
الحسان فى تفسير القرآن للشيخ عبد الرحمن الثعالبى ... 
على يد العبد الحقير الفقير أحمد بن محمد الجزائرى 


المنشاً العجمى النسب. الحسادى والعشرين من ذى 
الحجة عام ثلاثة وستين ومائة وألف من هجرة من له الحز 
والشسرف بمدينة الجزائر بمكتب الترك يسمى بمكتب 
قناق . 

أوصاف المخطوط : نسخة جيدة فى أولها فهرس 
بأسماء السور كتب سنة ١٠٠۷١‏ هيلى ذلك فى الصفحة 
المقابلة صفحة العنوان وهى مذهية وعليها فيد شراء 
تاريخه ٠۲۹١‏ ه. الصفحتان الأولى والثانية بعد الفهرس 
محاطتان بإطار مذهب . بقية الصفحات محاطة بإطارات 
مرسومة بالأحمر. كتبت النسخة بخط نسخى حسن » 
أسماء السور والأبواب ورؤوس الفقر والرموز مكتوبة 
بالأحمر على الهوامش بعض التصويبات والشروح 
المختلفة . يقسم هذا التفسير إلى ثلاثة أقسام الجزء 
الأول منه ينتهى فى الورقة ۲۳۷ باحر سورة الرعد. والجزء 
الفانى : وينتهى فى الورقة ٤٠١‏ ويدأً بسورة الكهف 
وينتهى بنهاية الكتاب والقسم الثالث وفيه مختصر يشرح 
فيه مبهمات تفسير ابن عطية مرتبًا على حروف الهجاء 
ونی آخره بعض ما شاه ده المؤلف فى المنام. الكتاب 
بحالة جيدة ورفا وخحطا. وغلافه مسن الجلد المز حرف 
المحلى بالذهب . 

ق م س 

4 foxPT!,o0 (ET) 10 

المصادر : الضوء اللامع /٤‏ ۲١١٠ء‏ نيل الابتهاج / 
۴۳, كشف الظنون / ۳١١١ء‏ هدية العارفين : / 
۲ بروکلمان/ ۲٤۹۲‏ . 


أوله: * قول معروف ومخفرة خير من صدقة بتبمها 
آذى# [ البقرة ۲٠۳‏ ] هذا إخحبار جزم من الله تعالى أن 
القول المعروف وهو الدعاء والتأنيس والترجى يما عند الله 
خير من صدقة وهى ظاهرها صدقة وفى باطنها لا شىء . 
لأن القول المعروف فيه جر وهذه لا أجر فيها. والمحفرة 
فيها الستر للحلة وسوء حالة المحتاج . 


الجواهر الحسان فى تفسير القرآن ( أو تفسير الخعالبى ) 


اخره: روینا فی صحیح مسلم عن جابر رضی الله عنه 
قال: سمعت النبى يهو عن جابر رضى الله عنه قال : 
سمعت النبى َو يقول : « إن فى الليل ساعة لا يوافقها 
عبد مسلم يسأل الله حيرا من الدنيا والآتحرة إلا أعطاه إياها 
٠ ...‏ تم الجزء الأول من الجواهر الحسان فى تفسير 
القرآن على يد كاتبه لنفسه عبيد الله محمد بن القاسم بن 
على بن سليمان اليحيوبى النسب المالكى المذهب 
الاأشعرى اعتقادًا. وكان أخر نسخه بعد صلاة الضحى 
يوم الجمعة فى شهر الله ربيع الثانى بعد ما حلت منه 
أربعة يام عام تسعة وأربعين بعد الألف من الهجرة 
النبوية. 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الحادى عشر 
الهمجری» كتبث بخط مغربى معتاد» آلفاظ القرآن الكريم 
ورؤوس الفقر مكتوبة بالأأحمر والأسود وبخط أكبر. ينتهى 
هذا الجزء بتفسير نهاية سورة الكهف. على الحواشى 
بعض الشروح والتصويبات» النسخة بحالة حسنة 


وغلافها من الجلد المزحرف . 
ق . س 
YY x 4 ۱۹٦‏ ۲ 


کما توجد نسخځة ثالثة برقم ۱۱۹۹۷ . 

أوله : سورة يونس: ‏ الر تلك ايات الكتاب الحكيم 
# أكان للناس عجبًا أن أوحيسا إلى رجل منهم ... 4 
[یونس : »١‏ ۲] القراءة: الر » وكذلك مابعدهء أبو 
عمرو وحلف وحمزة وعلى الخراز عن هبيرة والبخارى عن 
ورش و یحیی وابن مجاهد . 
اآخره: یدخلون علیھم تبرکا وتیمتا بهم تبًا لهم من 
کل باب» دخلوها بالاستقلال على آقدام السير باه إلى 
الله سلام عليكم بما صبرتم € [الرعد: ]۲٤‏ عن غير 
الله » وعلى صدق الطلب ٠‏ آلا بذكر الله تطمتن اقلوب . 

أوصاف المخط وط : نسخة من القرن العاشر 
الهجری» كتبت بخط نسخى دقيق حسن» ألفاظ القران 
الكريم مكتوبة بخط أكبر» أسماء السور وعدد حروفها 


وكلماتها وأياتها مكتوبة بالأحمرء والغلاف من الورق 
المقوى على الأوراق الأولى مجموعة من قيود التملك 


المطموسة تاريخهاسنة ۱۲۲۹ و١١١٠‏ . 
ق م س 
Ye xTY A‏ 0 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القران الكريم 
التفسیر - وضعه صلاح محمد الخیمی ۴۳/ ۲۲۲-۲۱۹ ). 
+ الجواهر الحسان وشمس عين الزمان فى علم القبان: 
القبانى ۔ 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : الحمد يله الذى زان من نفسه بالعلم زائن ... 
إلخ. 

رتبها على مقدمة وعشرة أبواب وخاتمة. 

وآحره: واه تعالى نافذ بصيرء وهو الموفق بمنه 
وکرمه › وصلى الله على سيدنا محمد وعلى اله وصحبه 
وسلم . 

نسخة بقلم معتاد سقيم تمت كتابة سنة ٠۲١١‏ فى 
۲ ورقة ومسطرتها ۲١‏ سطرا. ۹ × اسم 

[ دار الكت المصرية ۲ رياضة- ؟) *]. 

( فهرس المخطرطات المصورة› معهد المخطوطات العربية 
وضعه فؤاد سيد . القاهرة ١٦۱۹م‏ / ٠١‏ . انظر أيضا فهرس 
المخطرطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية ۲/ ۹۸٩‏ ). 
# الجواهر الخمس: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

ذکره صاحب كشف الظنون ( ۲ 1£ ) وذکر اسم 
المؤلف ١‏ أبو المؤيد محمد بن حطير الدين ». 

يوجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية . 

. 00٤ ارقم‎ 


تأليف : أبى المؤيد محمد بن بايزيد بن خواجة فريد 
العطار المعروف بالغوث المتوفى سنة ١۹۷ه_/‏ 
۲م 

رسالة تشتمل على خمس جواهر: 

. في عبادة العايدين‎ - ١ 

۲ - فى زهد الراهدين . 

۳ - فى دعوة الداعين . 

. فى أذكار الذاكرين‎ - ٤ 

ه - فى ورثة الحق وعمل المحققين . 

أوله : الحمد لله الاأحد الصمد الفردء الذى لم يلد ولم 
یولد ولم یکن له کفوا أحد. 

واخره : اللهم بك أصبحنا وبك أمسيناء وبك نحيا 
وبك نموت» وإليك النشور» أصبحنا وأصبح الملك لله 
وصلى الله على سيدنا ومولانا محمد النبى الأمى وعلى أله 
وصحبه وسلم تسليماً . 

تسخة جدة و-حديثة . 

الخط نسخ جميل كتبه مفتى الشام محمد شكرى 
الأسطوانى سنة ۳١١١١ه.‏ 

[۸ ب“ ب ]ق 1۹س ۲؟×1اسم. 

المرأجع : معجم المؤلفين ۹ ۲۸۲ ( فهرس الظاهرية 
ر 714« (TY‏ 

وقد آدرح المخطوط أيضا ضمن مخطوطات التصوف 
والأأحلاق الدينية وجاء بيان نسخْة الظاهرية كما يلى : 

. 0٥1٤ الرقم‎ 

رسالة فى خمس صفحات ذكر المؤلف أنه سلك 
على يد أستاذه الشيخ ظهور الحاجى واعتزل فى جبال 
فلعة الجبار ٠١‏ سنة وبعدها كتب سر ما حصل عليه فى 
هذه الرسالة إلى أستاذه فأجابه. وصلت إلى منتهى 
الهمة . ألفه بالكجرات سلة ٩۹0ه.‏ 

المؤلف : أيو المؤيد محمد بن خحطير الدين بن بايزيد 
ابن فريد العطار الهندى ينعب بالغوث المتوفى سنة 


۸۰ھ / ۲مم 

أولها : كسابقه . 

آخرها: کسابقه. 

الخط نسخ واضح جميل» الحبر سود وبعض 
کلماته بالاتحمر. 

اسم الناسخ : إسماعيل حافظ . 

تاريخ النسخ: ٠١‏ جمادى الأولى سنة ۴١١٠ه.‏ 

ملاحظات: نسخة مراجعة حسنة» فى الأعلام 
ومعجم المطبوعات آنه جزءان بحوالى ۲٠١‏ ص فلعل 
هذه هى المقدمة . 

مصادر عن الكتاب : كشف الظنون /١‏ ٤11٦ء‏ 
معجم المطبوعات ١۳١٠ء‏ فهرس الخديوية ۲/ ۷۸. 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ۹/ «YAY‏ 
الأعلام .۳٤۷ /٦‏ 

طبعة الکتاب: طبع بفاس سنة ۱۳۱۸ ه بجزأين 
الأول ۱۳۲١‏ ص والثانی ۹٠٠ص‏ . 

بعض نسخ الكتاب : دار الكتب المصرية برقم دع 
YE»‏ 

( فھرس الظاہریة ۔ التصوف /١‏ ۳۸۳ ٤۳۸)۔‏ 

كما توجد نسخة فى محتبة ١‏ مولانا ٤‏ فى قونيا وجاء 
بیانه ما یلی : 

الجواهر الخمس : 

لمحمد خطر الدين بن بايزيد بن خواجة فريد العطار 
ألفه بكجرات سنة ۵٦‏ ۹ه_. 

خط النسخ : الأسماء الحسنى» القصول والمواضع 
المهمة بالڏذهب . 

كتاب يبحث فى النجوم والوفق والجفر والعبادات . 

على الكتاب كتبت : « هذا كتاب الجواهر الخمس 
لمولانا العلامة الحبر الفهامة مولانا وأستاذنا العارف بال 
تعالى محمد الغوث الصوفى نقعنا الله بيركاته امين؟ بعدها 
لقب المؤلف وشجرة طريقته وبخط مختلف . وعليه 


1 


جواهر السر المنير فى أصول البسط والتكسير 


تكون كنيته: ١‏ محمد بن الطبيب بن معين الدين بن 
خطير الدين بن أبى يزيد فريد الدين العطار بن سماوا 
أحمد الصادق بن نجيب الدين بن تقى الدين بن نور الله 
آبی بكر بن عبد الله بن إسماعيل بن جعفر الصادق ٠...‏ . 

أما شجرة طريقته فهى : « محمد الغوث - شيخ ظهور 
الحق الحاج حضور _ شيخ أبى الفتح هدية الله سرمست . 
قأضى الشنطارى ‏ شيخ عبد الله الشطاری ‏ محمد 
العارف - محمد يوسف _ خداقلى الماورا النهرى - حسن 
الخرقانی - أبو الظفر مولانا ترك الطوسی - شيخ الاأعرابی ‏ 
بی يزيد العسفی - محمد المخربی - أبى يزيد البسطامی - 
إمام جعفر الصادق _-إمام محمد الباقر -إمام زين 
العاہدين على - إسام حسين -إمام على بسن أبى طالب - 
محمد المصطفى 4ة . 

آوله : بسم ... الحمد لله الأأحد الصمد الفرد الذى ... 

أخره: يا بدوح سخر لى الفتوح ... 

وصلى الله ... 

مقياس المجلد: ١,١‏ ×2ر٤ًا.‏ 

.٠١× ١١,٣ مقياس الكتابة:‎ 

عدد الأوراق : ۱۸۹ . 

عدد الاسطر: ۲۳ . 

رقمه فی الخزانه: ۲۹۲۹ . 

رقم المجلد: ۷٤١‏ . 

(فهرس مکتبة متبحف ۱ مولانا ٤‏ / ۱۷۸ ۱۷۹ ) . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحنفى - 
وضم محمد مطیع الحافظ ۱/ ۲۹۹ ۰١۲۷ء‏ وفهرس مخطوطات 
دار الكتب الظاهرية . التصوف ‏ وضع محمد رياض المالح /١‏ 
۳ ۳۸ والمخطوطات العرية فى مكتبة متحف ١‏ مولانا ۲ 
فى قونيا. مركز الخدمات والأبحاث الثقافية فی /٥‏ ۰۱۷۸ ۱۷۹ . 
انظر أيضا كشف الظنون ۲/ ٠1٤‏ ). 
« جواهر السر المنير فى أصول البسط والتكسير: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف. 


مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

.۷٠۲۷ الرقم‎ 

كتاب فى علم الحروف شرح فيه ما رمز له الصوفية 
وغيرهم ويتضمن جدول ودوائر يحوی فوائد فى التصوف 
وغيرها وهذاالجرء الأول فقط . 

المؤلف : أبو محمد قطب الدين: عبد الحق بن 
إبراهيم بن محمد بن نصر الأشبيلى المرسى الشهير بابن 
سبعين المتوفى سنة 1٦٩‏ ه/ ١۱۲۷م‏ . 

أوله بعد البسملة: من ممد الكون أستمد التوفيق 
والعون» الحمد ف الذى اخترع فى علم غيبه الأشياء 
ويسرهاء وأبدع الكائنات فى عالم ملكوته وأظهرها ... 
أما بعد فقد أمرنى بعض الإحوان الصادقين ومن خدمته 
واجبة ... أن أؤلف كتابًا فى علم الحروف وصناعة البسط 
والتكسير... ويفصح عن فروعها وفصولها ويكشف عن 
سر ما رمزوه . 

أخره : وتعلق على النازف وعلى المرآة التى لم ينقطع 
دمها وأیضا یکثب بدمه على جبهته هذه الأحرف ک سح 
مره س و ده الفصل الخامس يتلوه الجزء الشانى 


. والحمد لله وحده. 


الخط نسخ معتاد» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالاحمر. 

اسم الناسخ: الأميرلاى المتقاعد رجب فسردى 
الكليبولى مولدًا والمولوى طريقة والملامى مشربًا. 

تساريخ النسخ: الخميس ۱۷ ربيع الشانى سنة 
۱ه برسم الأمیر محمد اغا ترجمان مصر. 

ملاحظات : تسخة مراجعة ومعلق على بحضها. 

مصادر عن الکتاب : إيضاح المکنون ۳۷١ /١‏ . 

مصادر عن المؤلف : معجم المسؤلفغين 0/ 4° 
شذ رات الذهب /٩‏ ۳۲۹ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف _- وضع 
محمد ریاض المالح ۱/ ۳۸٤‏ ۳۸۵). 


جواهر السلك ( مختصر سلك الدرين ) 


الجواهر الصقية من المحاسن اليوسفية 


+ جواهر السلك ( مختصر سلك الدزين ): 
من مصنعات التراث الإسلامى فى الفلك والتقويم . 
من المخطوطات العلمية بدار الكتب المصرية. . 
المؤلف: شهاب الدين أحمد بن موسى . 
أولها : ما بعد فإن الجداول الموضوعة لحل السبعة 
المسماة ة بالدر النقليم فى صناعة التقويم حساب ... ابن 
المجدى . .. أجل ما صنف فى هذه الصناعة وأقربها 
تتاولا ... ولما لم أقف عى رسالة تشقى الغليل ... 
وضعت ما يتعلق بالنيجرين منها ... رسالة جامعة ... 
وسميتها الدرّين فى حل النيّرين. ثم رأيت أن أختصر 
مقاصدها... فاختصرت فی هذه الاوراق .. . وسمستها 
جواهر السلك ليطابق اسمها مسماها ... ورتبتها غلى 
مقدمة وبابين . 
( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية 
۴ ¥0۹ (. 
*# جواهر السلوك فى الخلفاء والملوك: 
لمحمد بن أحمد بن إیاس المتوفی سنة ۹۳۰ه.. 
( الجغرافة والتاريخ فى العصور الإسلامية -عمر رضا كحالة / 
(٤‏ 
* جواهر السماط فى ذكر مناقب الشريف الرفاعى سيدى 
#يد الله الخباط: 
من مصنفات الراث الإسلامى فى المناقب ‏ 
مخطوط بمعهد المخطوطات الحربية بالقاهرة . 
( فهرست الرباط ۲ : ۱۹٦١‏ ). 
مجهول المؤلف . 
عرف فيه المؤلف بالشيخ ابن محمد عبد الله الخياط 
الحسیتی الرفاعی الزرهونی › المتوفی سنة ۹۳۹ ه. 
أوله.: « الحمد لله الذى اجتبى أولياءه وآدلی لکل 
منهم دلاءه ٩‏ , ) 
وأخره ٠‏ عن شيخ المشأيخ أبى العباس سيدى أحمد 
... الشهير بزروف رضى الله عنهم ونفعنا بهم امین . 


والحمد لله رب العالمين » . 

نسخة کتہت بخط مغربی مجسدولة فى ۹١‏ ورقة» 
ومسطرتها ۱۷ سطرا. وهی بخط المدنی ابن الحاج 
محمد البركة. فرغ من كتابتها فى ۸ ربيع الأول سنة 


۲ه .. 

[ ار باط ۱۱۸١‏ د ] ) UNESCO‏ . 

( فهرست المخطوطات المصسورةء معهد المخطوطات . 
العربيةء التاريخ ٠‏ حا فق٤.‏ القأهرة ۰ سے 3۹۷۰م 
Ko:‏ 
# الجواهر السنية فى الأحاديث القدسية: 

من مخطوطات عباس العزاوى 

الرقم . 

لمحمد بن الحسين بن على بن محمد الحر العاملى 


المتوفى سنة ٤‏ ١٠١٠١٠ه/‏ ۲مم . 

الأول ( الحمد الذى أوضح فى كلامه سبيل. 
الهداية... ) 

رتبه على تسرتيب المخاطبين بهذه الأحاديث من 
الانبياء والمرسلين من ادم إلى النبى محمد ية فرغ منه 
سنة ٠١۵١‏ ه/ 1مم 

نسخه جيدة كتبها بقلم النسخ عباس بن محمد 
شیرازی سنة ۱۲٤۳‏ ه/ ۱۸۲۷م . 

ناقصة قليلا من الأول . الكتاب مطبوع . 

القاس ١١۲ص‏ ١×٦اسم‏ ۱۸س. 

الذريعة /٥‏ ۲۷۱ . ذ. كشف الظنون /١‏ ۳۷۷. 
الاعلام ٥ /٦‏ 

( د مخطوطات عباس العزاوى ۲ أسامة نناصر النقشبندى 
وظمياء محمد عباس »› مجلة المورد -بغداد » المجلد السابع 
عشر؛ العدد الثانی ٤٩۸‏ ۱ہ ۱۹۸۸م/ .)۱۹۱١‏ 
# الجواهر الصفية من المحاسن اليوسفية: 

من مصنفات التشراث الإسلامى فى التساريخ 
والتراجم 


جواهر الصندوق قى التصوف 


جواهر الحقد الفريد 


ممخطوط مصور بمعهد المخطوطات العربية بالقاهرة . 

لای عبد الله محمد المهدى بن أحمد بن على بن أبى 
المحاسن يوسف الفاسى » المتوفی سنة ۹١٠٠ه.‏ 

( پروکلمان ملحق ۲/ ۷۰۳). 

عرف فيه بجده الشيخ أبى 
محمد ( فتحا ) الفاسى الفهرى» المتوفى سنة 
۳ه 

أوله : « الحمد لله الولى الحميد الذى خص من شاء 
يما شاء من العبيد ) . 

واخره : « وصلی الله على سیدنا ومولانا محمد قطب 
داثرة الكسال ... كمل يبحمد الله وحسن عونه الجميل 
والحمد لله رب العالمين ١‏ . 

نسخة کتبت بخط مغربی بقلم محمد بن قاسم بن 

عبد السلام البادسى » فر من نسخها فی ۱۸ ذى القعدة 
سلة ٠١١٤‏ . ضمن مجموعة من ورقة ۱۱٩‏ أ - ٠۲١‏ أ 
ومسطرتها ۲۰ سطرا. 

. UNESCO د]‎ ١٤١۹ الریاط‎ [ 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
العربيةء التاریخ» ج۲ ق٤‏ . القاهرة ۱۳۹۰ ه_ ۱۹۷۰م/ 


0( 
٭ جواهر الصندوق فى التصوف: 

ممخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية 
بالعراق . 

مؤلفه : مجهول . 


أوله: « الحمد لله مكائل البحار ومشاقيل الجبال 
مرس السحاب الغقال ومدبر الأمور ومقلب الأأحوال .. 
إلخ). 

آخره: (علم تقدس نفس إبليس تجربتها نعوذ عن 
شر إبليس . تم الكتاب ؟. ‏ 

ناسخه: محمد عارف بن سید أحمد جباری تکی 
سنة ٠٠۴۸‏ ه. فى مدينة السليمانية فى المسجد الكبير. 


خحطه نسخی . ورقه خحفیف أبیض . 

و :۹. 

Nox: 

س :۱۵. ت / مجامیع / ۱۰۹-۱۰۲ . 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية - 
إعداد محمود أحمد محمد ۲٠۵ /١‏ ). 


# جواضر العقد الفريد: 
من مخطوطات الأدب فى مكتبة المتحف العراقى 
الرقم ۱۰۸۲۲/ ۲. 


لابى المكارم صالح بن الصديق بن على بن أحمد 
النمازى الأتصارى الخزرجى المتوفي سنة ۹۷۵ه / 
۷م 

فقیه » أدیب» يمانى من أهل صبياء أخحذ من علماء 
زبيد» مات ببلدة جبلة» من اثاره: الاقتصاد فى شرح 
بانت سعاد» الفريدة الجامعة» منظومة فى العقائد» 
القول الوجيز فى شرح أحاديث الإبريز. الأغلام /٣‏ 
۲-. 

الأول: ( الحمد لله الذى جعل العقل نورا يهتدى به 
فى ظلمات المشكلات ... أما بعد فإك ...). 

وهو مختصر لكتاب العقد الفريد لابن عبد ربه 
القرطبی المتوفی سنة ۳۲۸ھ / ۹۳۹م . 

فال المؤلف فى ديباجة كتابه إنه رأى العقد الفريت 
كتابًا عظم وقعه وعم نفعه لما فيه من الجمع بين سياسة 
الدباوالدين» وتحصين جوزة الأمراء والسلاطين› 
فالتمس منه البعض أن يختصره ويهذبه فأجابهم لذلك» 
فا ختصره وجعلة مشتملا على أربع قواعد هى : 

القاعدة الأولى : فى الأحلاق والصفات. 

القاعدة الثانية : فى السلطتة والولايات . 

القاعدة إلثالثة : فى الشريعة والديانات . 

القاعدة الرابعة: فى تكملة المطلوب بأنواع من 
الزيادات . 


جواهر العمقدين فى فضل الشرفين... 


فرغ منه المؤلف سنة ٤١‏ ۹ه / ۵ م. 

نسخة جيدة كتبها بخط التسخ محمد بن محمد 
الحسينى العاملى العيناثى سنة ۷١٤١٠ه‏ / ۷م 
لخزانة جمال الدين فى مدينة مشهد. فى آخرها قصيدة 
قى مدح صاحب الخزانة المذكورة . 

۳ ص . 9 ,×۹ سم س. 

معجم المؤلفين /١‏ ۷ء هدية العارفين ٤٠١ /١‏ 
کشف ۲/ ۱۱٤۹‏ الأآعلام ۳/ ۱۹۲ . 

( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى _ أسامة ناصر 
التقشبندی وظمیاء محمد عباس / ۱۳۷ ۱۳۸ ), 
+ جواهر العقدين فى فضل الشرفين شرف العام الجلى 

والنسب العلى: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الأدب . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق 
| لی بن عبد اله پن أحم د ن على بن عیسی 

السمهودى الحسنى الشافعى نور الدين أ 
المتوفى سنة ١١١۹ه/ ٦‏ مم . 

ترجمته فى الآعلام /١‏ ١١۲٠ء‏ ومعجم المؤلفين ۷/ 
۹ 


يتحدث فيه مؤلفه عن فضأئل أهل البيت . والموجود 


منه فى الظاهرية جزءان . 
الجزء الأول 
الرقم ..٤٤ ٠‏ 
أوله: « الحمد لله الذى أعز أولياءه أعلام الدين› 


وقضى بودهم وحبهم ۰ وخحذل أعداءهم الدين هم 


للاعلام معاندين › وأمر ببغخضهم؛ ونهى عن فربهم › 
وجعل العاقبة للمتقين » ودائرة السوء على الظالمين . 


وبعد فإن الله قد اختص عباده أهل العلم السنى وأهل 


لبيت النبوى بخصائص الشرف العلى ... > 


آخره:... قال فيما إذا أصلح شيئًا قشر المصلح 
بنخالة الساج أو عیره من الخشب» ویىفی الترتیب . واللّه 


بى الحسن ` 


تم القسم الأول ويتلوه القسم الشانى إن شاء الله 
تعالی؛. 

المحتوى : 

القسم الأول فى فضل العلم والعلماء ومتعلقات 
ذلك . 

الباب اإلأول: فى 
والعلماء. 

الباب الثانى : فى بيان منشأ معاداتهم ومعاداة غيرهم 

من أهل البيت الكرام. 

الباب الفالث: : فى آداب العلماء المتعلمين منهم 
والأأحذين عنهم . 

۲ق ۳٤س‏ 

الجزء الثانى 

. ٤٤٤١ الرقم‎ 

أوله : « الحمد لله على ما أفاض من الجود» والصلاة 
والسلام على سيدا محمد خلاصة الوجود» وعلى أهل 
يته الطاهرين» وصحابته المكرمين » ما سعد شخص 
بحبهم » وشقی آخر ببغضهم وبصدهم :..) 

ارہ : ١ءء‏ 

فمحاسن الآل الكرام كثيرة 

لا يحصها أحد سوی‌الشان 
من أجل أن تباعهامن أحمد 
خير الخليقسة سيد الأكوان 
صلى عليه إلامنش وعليهم ٠‏ 


والصخب ما اخحضرت ربى أفضان 


إيراد الأدلة على فضل العلم 


۹×٦‏ ,اآسم. 


وهذا آخر ما يسر الله جمعه وتأليفه فى هذا الغرض 
جعله الله حالصا لوجهه » . 

المحتوى : ۰ 

القسم الثانى فى فضل آهل البيت النبوى وشرفهم 
العلى : . 

الباب الأول : ذكر تفضليهم يما أنرله الله عز وجل . 


جواهر العقود ومعين المضاة والموقعين والشهود 


الباب الثانى : ذكر أمره اة بالصلاة عليهم . 

الباب الثالث : ذكر التسليم عليهم . 

الباب الرابع : ذکر حثه اة على التمسك بعده بکتاب 
لله وأهل بيت بيهم . . 

الباب الخامس : ذكر أنهم أمان الامة . 

الباب السادس : ذكر أن رحمه يي موصولة فى الدنيا 
والأحرة . 

الباب السابح 5ک أن الله تعالی وعده آلا يعذب أهل 

الباب الثامن : ذكر دعائه با بالبركة فى نسل البتول 
والمرتضى . ) 

الباب التاسع: على ما شرع من محاجهم ووجوب 
ودم 

الباب العاشر: ذكر الأحاديث الواردة فى اللحث على 

الباب الحادى عشر: ذكر التحذير من بغخضهم . 

الباب الثانى عشر: ذكر الحث على صلتهم وإدخال 
السرور عليهم . 

الباب الشالث عشر: ذکر شیء مما آخبر به کل مہا 
حصل بعده علیهم. 

الاب الرابع عشر: ذكر ما يطلب فيهم من 
الزكية والأأحلاق السنية والهمم العلية . 

النسخة تامة محتوبة بخط مغربى»› رؤوس العبارات 
والعناوين بالحمرة. 
ی ۰ ۹س 
( فهرس مخطوطات دار الكت الظاهرية . الأدب - وضعه 


الآداب 


OX,‏ م 


رياض عد !| لحميد مراد وياسين محمد السواس 

۹ (1A۸ 

# جواهر العقود ومعين القضاة والموقعين والشهود: 
قال عنه حاجی خلقة : 


جواهر الحقود ومعين القضاة والموقعين والشهود - 


- 11۵ |۱ 


لشمس الندين محمد بن أحمد بن على السيوطى 
الشافعى الذى ولد سنة ۸٠١‏ عشر وثمانمائة ذكره 
السخاوى فى الضوء وهو مرتب على ترتيب أبواب الفقه 
أورد فيه قواعد الصكوك (كشف .)١١١ /١‏ 

يوجد مخطوطه بمكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية وجاء بيانه كما يلى : 

مؤلفه: شمس الدين محمد بن على السيوطى 
الشافعى المولود سنة ١٠۸هناقص‏ فى أوله والموجود 
يبدأ ( مالك والشافعى وأحمد فى إحدى الروايتين ) وقال 
أبو حنيفة وأحمد من آظهر روايته لا يكون مهرا وتملك 
المرأة الصداق بالعقد عند أبى حنيفة والشافعى 
وأحمد... إلخ . 

آخره : ( والحمد لله رب العالمين أولا وأخرا وظاهرا 
وباطنا وصلى الله على سيدنا محمد وإليه المرجع 
والماب). 

نأاسخه : محمد على بن شيخ محمد اليونسى سنة 
۲إ ھ. 

كتبت الأبواب والفصول والتواقيع والمحاضر بحبر 
أحمر. خطه عادى أثرت الرطوبة فى بعض صفحاته» 
عليه تملك من قبّل أحمد بن سليمان باشا والى 
السليمانية. 

و 
NExoip‏ 

س .۲٤:‏ تٿت/۳۸. 

فهرس الأوقاف المركرية ! TOA (TOY‏ (. 

( كشف الظنون 1١٤ /١‏ » وفهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف 
المركزية فى السليمانية ‏ إعداد مود أحمد محمد /١‏ ۲۵۷ء 


(TON 


٭ جواهر العلاج: 
من مصنفات التراث لاسلا في | الطب . 
مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 
الرقہ ۲٣۸۵ ٤‏ إلى ۲٥۸۵۸‏ . 


الجواصر ( علسسم.) 


لعلى ناصح بن محمد الطبيب السمنانى النجفى 
المتوفی سنة ۱۳٣۳‏ ه_/ ۳٤۱۹م‏ . 

ويسمى هذا الكتاب أيضا باثيولوجى ويقع فى خحمسة 
مجلدات ف منه المؤلف سنة |٠١١۸‏ ۹م 
باللغة المأرسية . 

والكتاب يؤلف الاجزاء 
من دائرة المعأرف الطبية . 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكة المتحف 
العراقى -أسامة ناصر النقشبندى / ۸۵ .)۸١‏ 
٭ التجواهر ( علم ء): 

هو علم يبحث فيه عن كيفية الجواهر المعدنية البرية 
كالآلماس واللعل والياقوت والفيروزء والبحرية كالدر 
والمرجان وغير ذلك» ومعرفة جيدها من رديّها بعلامات 
تختص بكل نوع فيهاء ومعرفة حواص کل منها» وغایته 
وغرضه ظاهرة لا تخفى على الإأنسان» والتصائيف فيه 
ثيرة شهيرة بالعربية والفارسية أيضا ( أبجد العلوم ج ۲ ق 
UFTIY CYT fS‏ 

يقول الدكتور محمد عيسى صالحية : زخرت مؤلقات 
العديد من العلماء الأطباء بذكر الأحجار الكريمة مثل أبى 
بكر الرّارى فى كتابه الخواص وسر الأسرارء وابن ربه 
الطبرى فى كتابه فردوس الحكمةء وابن الجزار القيروانى 
فی خحواصه» واین سینا فی قانونه» وابن البيطار فى 
الجامع » والزهراوى فى أغذيته» والمجوسى فى كاملهء 

والبغدادی فی اعتبارہ وعیرهم . 
ثم عذد مخطوطات علم الأحجار الكريمة وأماكن 
حفظها على النحو التالى : 

- البیرونى ( محمد أحمد» أو ريحان ) ت ١٤٤ه:‏ 

الجماهر فى معرفة الجواهن ط سنة ۵١۳١ه.‏ منه 
نسخة مخطوطة في خزانة أحمد الثالث - بمكتبة متحف 
الطوب قابی باستانيوڵ » تحت رقم .A° ٤۲‏ 

- التيفاشى ( أحمسد بن يوسف» أبو العباس ) 


ہت ۱ ٩‏ 1 ھے: 


من السابح إلى الحادى عشر 


٤۹ 


أزهار الأفكار فى جواهر الأحجارء» وورد فى بعض 
المكتبات تحت عنوان ١‏ الأحجار » وء الأحجار 
الملوكية) . « وأسماء الأحجار والجواهر ». 

ط فى القاهرة» سنة ۱۹۷۷ . 

قالت المؤلفة : هذه الطبعة هى التى عندى» وهى 
طبعة الهيئة المصرية العامة للكتاب وقد قام بتحقيقها 
وانتعليى عليها وشرحهاد. محمد يوسف حسن 
ود . محمود بسپونی خفاجی » وتقع فی ۲۲۷ صفحة . 

وفيما يلى يعدد الدكتور محمد عيسى صالحية النسخ 
التى لم يطلع عليها المحققان وهى : 

١‏ “ نسخة محفوظة فى خزانة أحمد الشالث ‏ مكتبة 
متحف الطوب قابی -استانبول ء رقم ۱۹٩٩۵‏ . 

1 - نسخة محفوظة فى خزانة عاطف أفندى- 
بالمكتبة السليمانية -استانبول» رقم ۱۹۵۳ . 

٣‏ - نسخة محفوظة فى مكتبة جستربتى _ دبلن› 
تحتا رفم ۰۲۲ ° 

٤‏ - نسخة محفوظة فى مكتبة عارف حكمت بالمدينة 
المنورة - السعودية› تحت رقم ١١‏ طب . 

۵ - نسخة محقفوظة فى المكتية الظاهرية ‏ دمشقى 
سوریا۔ تحت رقم ٤1۹۲‏ . 

٦‏ - نسخة محفوظة فى المكتبة الأهلية ببرلين تحت 
رقم 321 ۲¢ 1۲1٤‏ . 

۷ - نسخة محفوظة فى مكتبة جامعة كمبردج - لندن - 
بریطانيا رقم 4.28 A4,‏ . 

۸ - نسخة محموظة فى مكتبة المتحف البريطانى _ ' 
لندن_بریطانیا رقم 21,953 Arabie‏ #„ 

٩‏ - نسخة محفوظة فى مكتبة جامعة أبسالا - السويد 
تحت رفم 65 <O. vet,‏ 

- نسختان محفوظتان فی مكتبة جامعة برنستون‎ - ١ 
. ٤۷1١ ء٠١۷۴ الولايات المتحدة الأميركية تحت رقم‎ 

- ثوبان بن إبراهيم ( المعروف بذى النون المصرى 
الحمیمی )ت ٤١‏ ١ه.‏ 


الجواهر (علسم.ء) 


رسالة فى تدبير الحجر المكرم» محفوظة فى خزانة 
الفاتح بالمكتية السليمانية تحت رقم 9۳٠۹‏ ؛ 

- جابر بن حيّان الصوفى : بت ۹١٣۲ھ‏ 

كتاب الجواهرء مته نسخة فی خزانة حسین جابی 
بمكثبة بروسة تحت رقم ۱١‏ . 


- الجلدكى ( عسز الدين بن آيدمر بن على ) ث 
۴ه ومن کتبه : 

أ - البرهان فى أسرار الميزان» ومنه النسخ ال التالية . 

١‏ - نسخة محفوظة فى دار الكتب والوثائق القومية 
بالقاهرة تحت رقم ۳۵ طبيعيات . 

1 - نسخة محفوظة فى دار الكتب والوثائق القومية 
بالقاهرة ت رقم ۷۳۱ طبيعيات . 

٣‏ - نسخة محفوظة فى المكتبة الظاهرية بدمشق 
سوریا- تحت رقم ۷٦۲٤‏ . 

ب _نتائج الفكر فى الكشف عن آحوال الحجر» ومنه 
نسخة محفوظة فى خحزانة أحمد الثالث بمكتبة متحف 
الطوب قابی» استاتبول - تحت رقم ۲۱۱۱ . 

ج نهاية الطلب فى شرح المكتسب فى زراعة 
الذهب» ومنه النسخ التالية : 

- نسخة محفوظة فى مكتبة بلدية الإسكندرية‎ - ١ 
. ٠۰۴۵ بمصر تحت رقم‎ 

- نسخة محضوظة فى المكتبة الظاهرية بدمشق - 
سوریا» تحت رقم ٤۷۳٤‏ . 

٣‏ - نسخة أخرى محفوظة فى المكتبة الظاهرية 
بدمشق ۔ سوریا » تحت رقم ۱۷۲۹ عام . 

٤‏ - نسخة محفوظة فى مكتبة جستربتى تحت رقم 
4 

- الحلبى ( عمر بن أحمد بن على بن محمود بن 
الشماع )ت ١۹۲ه:‏ 


سر الأسرار فى معرفة الجواهر والأحجار. وفيه ينقل 


عن عياد بن أحمد الجوهرى من كتابه « المختار فى معرفة 
الأأحجار » ومنه النسخ التالية : 

- نسخة محفوظة فى دار الكتب والوثائق القومية‎ - ١ 
طبيعيات تيمور.‎ ٥١ القاهرة- تحت رقم‎ 

- نسخة محفوظة فى مكتبة جامعة كمبردج -لندن- 
تحت رقم 4,282, ۸ . 

۳ - نسخة محفوظة بمكتبة داود الجلبى الموصلى 
(فى علم النبات) ورد ذكرها فى مجلة معهد المخطوطات 
العربية (المجلد "ا جاء ص ۲۲ء مايلو سنة 
۷( . 

- الحنبلی ( عبد الرحمن بن آپی بکر بن داود 
الدمشقی ) ت ٦۸۵ھ:‏ 

نزهة النفوس والأفكار فى خواص الحيوان والنبات 
والأحجار» ومنه النسسخ التالية : 

١‏ - نسخة محفوظة فى خزانة فيض الله -بمكتبة ملت 
- استانبول رقم ۱۷١٩‏ . 

- نسخة محفوظة فى المكتبة الظاهرية بدمشق 
سوریا تحت رقم 4۲۱۱ عام. 

۳ - نسخة محفوظة فى دار الكت والوثائق القومية - 
في الخزانة التيمورية تحت رقم ٤٦‏ طبيعيات تيمور. 

وانظر بروکلمان: الذیل ۲/ ١۱۲۱ء ٠١١‏ . 

- السويدى ( إبراهيم بن محمد بن على بن طرخان 
الأنصارى» عر الدین )ت 1۹١‏ ه: 

خواص الأحجار 
فی: 

| - دار الكتب والوشائق القومية بالقاهرة تحت رقم 
۰ طب . 

۲ - مكتبة برلين الأهلية ( ألمانيا الغربية ) رقم ٠٠۸٤‏ 
Mf‏ 110 .„ 

- العراقى ( أحمد بن محمد بن السماوى ) ت القرن 
“ھا ق ١۱م‏ ومن کتبه : 


من اليواقيت والجواهر ‏ ومنه نسخ. 


الجواهسر ( غلسسمء) 


أ العلم المكتسب فى زراعة الذهب ومنه نسخة 
محفوظة فى الخزانة التيمورية بدار الكتب والوثائق 
القومية تحت رقم ٩٤‏ طبيعيات تيمور. 

ب الكتز الأفخم والسر الأعظم فى تصريف الحجر 
المكرم» ومنه نسخة محفوظة فى دار الكتب والوثائى 
القومية تحت رقم ۱۹۸ طبيعيات . 

- الزتبقی ( على جلبى ) ( على بك شلب ) المعروف 
بالمؤلف الجديد والبعض يسميه الأزنيقى ( على جلبى 
ابن خحسرو ) من علماء القرن العاشر ومن كتبه. 

أ جواھر الأسرار فی معارف الأحجار» ومنه نسح 
ئی 

١‏ - دار التب والوثائى القومية بالقاهرة تحت رشم 
۳۱ طیعات . 

۲ - مكتبة جامعة القاهرة ( انظر مراجع كتاب يحيى 

ابن ماسویه» ص ۱۹۷۷ ). 

ب درر الأنوار فى أسرار الأحجار؛ ومنه نسخة 
محفوظة فى خزانة فيض الله بمكتبة ملت - أستانبول تحت 
رقم ۲۸٤۲‏ . 

- عطارد بن محمد الحاسب المنجم ت ١١‏ ٠ه:‏ 

الجواهر والأحجاں وورد أحياتا باسم « منافع 
الاأحجار ». ومنه النسح التالية : 

أ نسخة محفوظة فى خزانة أيا صوفيا - بالمكتبة 
السليمانية تحت رقم ١ ١١١‏ . 

ب . نسخة محقوظة فى خزانة محمود أفتدى - 
بالمكتبة السليمانية تحت رقم ۱٩۹٤‏ . 

- الغسانى ( الوزير» محمد بن أحمد صغر الغسانى 
الدمشقی )ت ۷۸۵هھ: ) 

خحواص الأحجار» ومنه نسخة محفوظة فى دار الكتب 
والوثائق القومية - بالخزانة التيمورية تحت رقم ١١‏ 
طبیعیات تیمور. . 

الغفارى ( بحي بن محمد ): وله الكتب التالية : 


أ تحفة العجائب فى بيان أحبوال الأحجارء ومنه 
نسخة فى مكتبة نور عثمانية ( استانبول ) تحت رقم 
۷ 

ب _ ياقوتة المخازن فى جواهر المعادن» ومنه نسخة 
فى المكتبة المذكورة سابقا ( نور عثمانية ) تحت رقم 
۲( بعض أقسامه باللغة العثمانية ). 

- الکندی ( یعقوت بن إسحاق )ت ١٠۲ه:‏ 

رسالة عن الأحجار» ومنه نسخة محفوظة فى مكتبة 


غوطا بألمانيا الديمقراطية [سابقا] تحت رقم ۲٠١۷‏ 


(القسم العربى ). 
> ¬ مجھهول : 

- إشارات اللأحجار» ومنه نسخة محفوظة فى خزانة 
على آمیری بمكتبة ملت تحت رقم ۹۱ . 

- حصائص الأحجار» ومنه نسخة محفوظة فى دار 
الكتب والوثاثق القومية نحت رقم ٠٠١‏ طبيعيه . 

- خواص الأحجار» ومنه نسخة محفوظة فى مكتبة 
برلين الاأهلية تحت رقم 144 .۴۸ 1۲١۷‏ . 

- الدرة البيضاء فى صناعة الياقوتة الحمراء - محقوظة 
فى خزانة محسن زايردهام» بمكتبة المتحف العراقى . 

- سر الأسرار فى خواص الجواهر والاحجار» نسخة 
محفوظة فى خزانة شهيد على بالمكتبة السليمانية تحت 
رقم ۱۸۳۰ . 

- عجائب البلدان والجبال والأحجار» محفوظة فى 
مكتبة الدراسات العلا بغداد. 

- عيون الحقائق فى المعارف الجزئية من التجارات 
وصنعة اليشب واللازورد واللعل والياقوت ‏ محفوظ فى 
مكتبة الدراسات العليا-بخداد . 

- فصل فى ذكر الأاحجار وخواصها ومعرفة منافعهاء 
ومنه نسخة محفوظة فى مكتبة برلين الأهلية تحت رقم 
.YAPM. 144‏ 

- فصول فى خحواص المعادن والأحجار والطيب› 


الجواهسر (علسمء) 


ومنه نسخة محفوظة فى دار الكتب والوثائق القومية 
بالقاهرة» تحت رفم ۳۵۷ طبيعيات . 

- الفصول والنكت والففوائد اللطيفة فى العدابير 
الشريفة ( فى صناعة الكيمياء وتدبير الأحجار ) ومنه 
نسخة محفوظة فى دار الكتب والوثائق القومية تحت رقم 
۳۱ طعبات . 

- كتاب فى صناعة الأحجار وخواصهاء ومنه تسخة 
فى مكتبة الجامعة برنستون بالولايات المتحدة الأميريكية 
تحت رقم ۱٩۷٤‏ . ) 

- منحة الأفول فى خواص المعادن والتيات والبقولء 
ومنه نسخة فى خرانة طلعت بمكتبة دار الكتب والوثائى 
القومية بالقاهرة تحت رقم ۲٠١‏ . 


مجهول: رسالة الأشجار والمياه والمعادن» ومنها 


نسخة فى الخزانة التيمورية بدار الكتب والوثائق القرمية 
تحت رقم ۱۳۸ طيعية تيمور. 

- رسالة عن الحجر وتصريقه» ومنها نسخة فى دار 
الكتب والونائى القومية بالقاهرة تحت رقم ۷٣١١‏ 
طبیعیات . 

- رسالة قى البادزهرء ومنها نسخة محفوظة فى خزانة 
عاشر أفندى بالمكتبة السليمانية رقم ٠۳۷١‏ . 

- رسالة فى خواص الأحجار ومضارهاء ومنها نسخة 
فى دار الكتب والىوشائق القومية بالقاهرة تحت رقم 
ك 

- رسالة فى الكيمياء والأأحجار الكريمة» ومنها نسخة 
فى دار الكتب والوتائق القومية تحت الرقم ۷۳١‏ طبيعيات 
وأخری تحت رقم ۷۱ طبیعیات . 

- المقریزی ( أحمد على تقی الدین ) ت ١١۸ه:‏ 

المقاصد السنية لمعرفة الأجسام المعدنية ومنه نسخة 
فی مكتبة جامعة کمبردح ‏ بریطانا رقم 740 .ل۸ 
مصورة بمكتبة مخطوطات جامعة الكويت -رقم (A‏ 

- الهمدانی ( الحسن بن یعقوب ) ت ٤‏ ١٣٣ه:‏ 


الجواهر الغوالى فى بيان الأسانيد العوالى 


كتاب الجوهرتين العتيقتين ومنه نسخة محفوظة فى 
مكتة الجامعة بابسالا تحت رقم 551 N0۷.‏ .0 (معدن 
النوادر ر ١٠ء 1۸-١١‏ ). 

( أبجد العلوم لصديق بن حسن القنوجى - أعده للطبع ووضع ء 
فهارسه عد الجبار رکأر ج ۲ ف ۱/ ١۲۹1ء‏ ۹۷٦۲ء‏ ومعدن النوادر 
فى معرفة الجواهر لحلاء بن الحسين بن على البيهقى _ دراسة 
وتحقيق د. محمد عيسى صالحية . مكتبة دار العروبة . الكويت. 
الطبعة الأولى ١٤٠١١‏ هب ١1۹۸م/‏ ١٠ء ۱۸١١‏ مقدمة 
المحقق . انظر أيضامفتاح السعادة لأحمد بن مصطفى الشهير 
بطاش کبری زاده ۱/ ۱٠۳۰ء‏ وكشف الظنون لحاجى خليقة ۲/ 
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٭ جواهر العيون: 
من مصنمات التراث الإسلامى فى طب العيون. 
مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 
الرقم ۲٠۸۱٩‏ . 


المتوفۍ سنة ١۳٣۳‏ ه/ ۳٤۱۹م.‏ 
الأول : الحمد له الذى زين العين بالإنسان والإنسان 


وشفتین # [البلد: ۸ء ۹]. 

وهو كتاب بالفارسية فى علاج أمراض العين . كتبت 
بخط الم ؤلف سنة ۱۳۳۸ ه/ ۱۹۱۹م فى آوله فهسرس 
(طبقات اعلام الشيعة (نقباء البشر ) /٤‏ 1018 
الذريعة ۲۷٣۳ /٥‏ ), 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكحتبة المتحف 
العراقى -أسامة ناصر النقشبندى / ۸1). 
٭ الجواهر الغوالى فى بيان الأسانيد العوالى: 

من مخطوطات مكتبة المتحف العراقى . 

) . ١ /۸٥۴۲ الرقم‎ 

لأحمد البديرى الحلاق الدمشقى الذى كان حًا سنة 
۷7ھ / 1۲ ۷م. 


جواهر الفتاوی 


س 


الأول ( الحمد لث رب العالمين حمدًا يوافى نعمه 
ویکافیء مزیده ... ). 

وهو كتاب فى الأسانيد وأهميتها فى إثبات الرواية 
وإجازات السند وقد سمى هذا الكتاب أيضا ثيت 
البدیرى . 

نسخه جيدة كتبها عبد الرحمن بن محمد بن على 
الحتبلی الشافعی الخلوتى سنة ۳١۱۱ھ‏ / ۹٤۱۷م‏ عن 
تنسخة محمد الحفناوى التى قوبلت على نسخة 
المؤلف. فى آخرها إجازة للحفناوى نقلت عن خطه. 
فى أول هذه النسخة إجازة لعبد الرحمن المنيلى من 
آستاذه محمد بن سالم الحفناری . 

نسخة جيدة تملكها أبو الثناء محمود الآلوسى سنة 
۰ ھا ٤م‏ . 

القیاس .۱١۹‏ ۲۱,۵×٥,٦اسم‏ ۲۸س. 

معجم المؤلفین /١‏ ۱۷۳ . 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير قى مكتبة المتحف 
العراقی - أسسامة ناصر النقشبندی وظمياء محمد عباس / ۱٤١‏ › 
(1A4‏ 
٭# جواهر المتاوی: 

جواهر الفتاوی ۔ للإمام رکن الدین بی بكر محمد بن 
أبى المفاخر بن عبد الرشيد الكرمانى الحنفى مجلد وله 
الحمد لله الذى أكرم علماء الأمة بالاجتهاد ... إلخ ذكر 
فيه أنه ظفر بقتاوی آبى الفضل الکرمانى وسأل من جمال 
الدين اليزدى مسائل كثيرة ثم أضاف إليه من فتاوى أئمة 
بخاری وما وراء النھر وخراسان وکرمان وجعل کل کتاب 
ستة أبواب: الأول من فتاوى ركن الدين أبى الفضل 
الکرمانى » والشانى من فتاوى جمال الدين اليزدى› 
والثالث من فتاوى الإمام عطاء بن حمزة السعدى» والرابع 
من فتاوى النجم عمر النسفى» والخامس من فتأوى 
مجد الشريعة أبى محمد سليمان بن الحسن الكرمانى › 
والسادس من فتاو ى أئمة المتأاخحرين بأىماثهم . 

٠ 01١ /١ كشف الظنون‎ ( 


جواهر الفقه 
٭ جواهر الفقه: 
لطاهر بن قاسم . 
من مصنغات التراث الإسلامى فى الغقه الحنفى . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 
ارقم ۱١۱١۹‏ . 


تأليف : طاهر بن قاسم أحمد الأنصاریى الخوارزمى 
المعروف بسعيد نمدبوش . كان حيّاسنة ١۷۷ه‏ | 
۹م 

کتاب مختصر فی عشرة آبواب ذکر فی ابتدائه مسائل 
فى أصول الدينء ثم أحكام العبادة البدنية» وميز مسائل 
العبادة بعلامة الحروف فى أول كل مسألة ومن أى كتاب 
نقل » فرغ المؤلف من تأليفه سنة ١۷۷ه.‏ 

أوله : الحمد لله الذى هدانا لمعرفتهء وأكرمنا براه 
وطاعته» وشرفنا ببحمل أمانته بعنايته . 

واحره : فالمرجو من فضل الله الخلاق آنه لا يؤاخحذه 
فيما جمعه فى رحبات هذه الأوراق» والمسئثول منه 
الرحمة والمغفرة والشواب» إنه هو الغفور الوهاب 
للمؤمنين سبيل الصواب وإليه المرجع والماب. 

لسخه قديمة وجيدة» مصححة وعلها بعضس 
التعلقات . 

انتهى المؤلف من تأليفه سنة ١۷۷ه.‏ 

خرمت بعض أوراقها وعوض عنها بآوراق کتبت بخط 
حدیث . 

الخط نسخ معتاد» كتبه عبد الرحمن بن قاسم سنة 
۲ه 

المراجع : معحجم المؤلفين ٠۴٤ /١‏ فهرس الخديوية 
۳ 1 


ارقم ۹۷۷۸ : 
تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها. 
نسخة جيدة» عليها تملك مصطفى بن محمد 


ا 


جواهر القفقه 


البرهانى سنة ٣۲١٠ه‏ . 

الخط تسخ جيد وجميل . 

نسهخة ثالث . 

. ۲١۷۵ الرقي‎ 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها. 

نسخة جيدة» فى أولها فهرس بالموضوعات عليها 
وقفية محمد باشا العظم على طلبة العلم سنة ٩۹۴١٠ه..‏ 

الخط نسخ جيدء كتب سنة ۲۸١٠ه.‏ 

نسخة رابعة . 

. ٠٥۳١ الرقم‎ 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جىدة» عليها بعض التعليقات والشروح . 

الخط نسخ جيد» كتبه على بن سليمان سنة 
٤‏ هھه. 

تسه خامسه . 


نسخة جيدة » تنقص الورقة الأولى . 


الرقم ۹٥٠١‏ . 
أوله : والإيضاح» ومن شروح الهداية نحو نهاية 
الكقاية. 


الخط نسخ معتاد» کت سنة ١٦۲‏ ١ه.‏ 

نسعخة سأدسة . 

. ٠١۹۳٤ الرقم‎ 

نسيخة هِلمقَة من عدة حطوط » وناقصة من اخحرها. 

آخرها( وهى فى الباب العاشر ): لو أن رجلا جمع 
العلوم كلها وصحب طوائف الناس لا يبلغ مبلغ الرجال 
إلا بالرياضة» بآمر شيخ مرشد» ومن لم يأخذ أدبا ظاهرًا 
ومراقبة باطنة من مرشد يزيد عيوب أعماله . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحنفى - 
وضع محمد مطيم الحافظ (YT _-° /١‏ 

وقد أورده صا حب كشف الظنون تحت عنوان 


جواهر الفوائد المستخرجة من الرسالة السراجية 


«( جواهر الفقه فى العبادات » وقال عنه : 

جواهر الفقه فى العبادات : لطاهر بن قاسم بن أحمد 
الأنصارى الخوارزمى الحنفى المدعو بسعید نمدپوش 
وهو مختصر على عشرة أبواب الأول فى إثبات الواجب 
وتوحيده ( والتوحيد ) والطهارة والصلاة وفوائد شتى 
والعاشر فى اداب المريدين . أوله : الحمد لله الذى بيده 
مقاليد الأمور... إلخ . ذكر أنه لماعاد من الححج وقدم 
الروم ثم عاد إلى مصر فألفه فيها ناقلا فيه من الكتب 
المتداولة بعلامة حروفها وفرغ من تأليفه فى غرة رمضان 
ستة ١‏ ۷۷ إحدى وسبعين وسيعمائة . 

( كشف الظنون لحاجى خليفة 1١١ /١‏ ). 
# جواهر الققه ( نظام الدين ): 

قال عنه حاجى خليفة : 

جواهر الققه: لنظام الدين ... بن برهان الندين 
المرغيناتى الحنفى ولد صاحب الهداية. مجلد. أوله: 
الحمد لله الذى آظهر الدين القويم ... إلخ. ذكر آنه 
جمع من المسائل المذكورة فى مختصرات أصحابنا 
كمختصر الطحاوى والتجريد ومختصر الجصاص 
والإرشاد ومختصر المسعودى وموجز الفرغانى وخزانة 
الفقه وجمل الفقه ورتبها على ترتيب الهداية. وقال 
صاحب الفصول العمادية فى الفصل الثانى والشلائين 
وفى جواهر الفقه لعمى شيخ الإسلام نظام الدين وقد 
جمع فيه بين مختصرات كتب أصحابنا كالتجريد وجمل 
الصغانى سوى ما ذكر فى بداية والده . انتهى . 

( كشف الظنون 1١١ /١‏ ). 
٭ جواهر الفقه فى العبادات: 

انظر: جواهر الفقه . لطاهر بن قاسم . 
٭# جواهر الفواند المستخرجة من الرسالة السراجية: 

مخطوط بالخزانة العمرية ببغداد . 

الرقم ۲۲۳۹۸/ ۲. 

لسيف الدين أحمد بن يحيسى بن محمد الهروى 


¥4 


الجواهر فى الطب 


ابن سعد الدين التفتازانى المعروف بحفيد التفتازانى 
المتوفى سنة ١٠١‏ ۹ه / ۰مم 

الأول (... قال المولى الإمام سراح الله والدين محمد 

نسخة ترقى للقرن الحادى عشر الهجرى السابع عشر 
الميلادى . 

( مخطوطات الخزانة العمرية فى مكتبة المتحف العراقى - 
بداد مركز البخدمات والأبحاث الثقافية ق٦‏ / ٣٣‏ ). 
٭ الجواهر فى الطب: 

مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

الرقم ۲۲۸۹۹ . 

فى الأدوية والعلاجات الطبية بالعربية والفارسية . 

رتب على حروف الهجاء ناقص قليلا من الأول . 

نسخة جيدة كتبت بخط النسخ بالمدادين الأسود 
والأحمر سنة ۳۴١١ه/‏ ١۱۷۲م.‏ 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة المتحف 
العراقى - أسامة ناصر النقشندى / .)۸١‏ 
٭ الجواهر فى علم التفسير: 

الجواهر فى علم التفسير: لجلال الدين عبد الرحمن 
ابن أبى بكر السيوطى المتوفى سنة ٩١١‏ إحدى عشرة 
وتسعمائة نظمه للشيخ عبد العزيز بن عبد الواحد المدنى 
( کشف /١‏ 11۸ ). 
٭ جواهر القران: 

يوجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية؛ ودد ورد فى 
فهرس التصوف تحت هذا العنوان وهو ١‏ جواهر القران » 
كما ورد بهذا العنوان أيضا وفى كشف الظنون فائمة 
مؤلفات الغزالی فی الأعلام ( ۷/ ۲۲ ) للزركلىء أآما 
فهرس الظاهرية قسم القرآن الكريم فقد أورده تحت 
عنوان «(جواهر القرآن العزيز ودرره ». كذلك ورد فى 
اللسخة التى لدىّ بعنوان « جواهر القرآن ودرره ٠‏ وهى 
طبع دار الكتب العلمية. روت . الطبعة‌الأولی ۹١٠٤٠ه‏ 
ce AA-‏ فلزم التنويه. 


| - فهرس الظاهرية . التصوف» وبيانه كمايلى: 

الرقم ۷۷۲۷. 

كتاب رتبه على ثلائة أقسام الأول : المقدمات 
والسوابق» الثانى : فى المقاصد» العالث: فى اللواحق . 

المؤلف : أبو حامد زين الدين حجة الإسلام محمد 
ابن محمد الغزالى الطوسى الشافعى المتوفى سنة ٥٠۵‏ هم 
/ م 

أوله : الحمد لله رب العالمين والعاقبة للمتقين 
والصلاة والسلام على سيد المرسلين ... فصل فى 
فهرست أصول الكتاب ... اخره : اعلم آنا اقتصرنا من ذكر 
الاإيات على نمط الجواهر والدرر لمعنيين أحدهما ان 
اللأصناف ... جعلنا الله و إياكم من السعداء بفضله ... 

الخط نسخ معتاد» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالاتحمر. 

مصادر عن الکتاب : مؤلقات الغزالى ٠٤١‏ برقم 
۳۷ 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ۲٠٠ /۱١‏ . 

طبعات الکتاب : ١‏ - مك سنة ۲ ١٠٣١‏ ه. 

۲ - بومبای بالهند سنة ١١‏ ۲١ه.‏ 

۳ - مصر سنة ٠۳۲۰‏ ه طبع فرج الله الكردى . 

.ه١٣١۲۹ مصر سلة‎ - ٤ 

٥‏ - ۳۵۲١ه_/‏ ۹۳۳م التجارية بمصر. 

بعض نسخ الکتاب : كوبنهاجن 0٩‏ لننجراد 0۵ ٠‏ 
فاتح ٥۳۷۵‏ شهید علی ۲۷۹۰ و ۱۲٣٤‏ و ۱۲٣۲‏ 
(فهرس الظاهریة التصوف ۱/ .)۲۸١ ۳۸١‏ 

فالت المؤلفة: نضيف ها نسختى طبع دار الكتب 
العلمية كما سبق القول . 

۲ - کشف الظنون : 

جواهر القرآن : للإمام حجة الإسلام أبى حامد محمد 
بن محمد الغزالى الطوسى المتوفى سنة 0٠۵‏ خمس 


ES 


وخمسمائة» ذكر فيه أنه ينقسم إلى علسوم وأعمال 
والأعمال ظاهرة وباطنة والباطنة إلى تزكية وتخلية فهى 
أربعة أقسام علوم وأعمال ظاهرة وباطنة مذمومة ومحمودة 
وكل قسم يرجع إلى عشرة أصول فيشتمل على زبدة 
القران ( كشف ٠٠١ /١‏ ). 

۳ - فهرس الظاهرية . علوم القران الكريم» وقد أدرح 
المخطوط تحت عنوان « جواهر القرآن العزيز ودرره ‏ 
وجاء بیانه کما یلی : 

جواهر القران العزيز ودرره. 

. ٩۱١۳ الرقم‎ 

المؤلف : زين الدين أبو حامد محمد بن محمد بن 
محمد بن أحمد الطوسى الشهير بالغزالى المتوفى سنة 
١‏ تا ھے. 

أوله : بسم الله الرحمن الرحيم فصل فى فهرست 
أصول الكتاب : 

اعلم أن واضع هذا الكتاب الشيخ الإمام حجة 
الإسلام سماه جواهر القران ودرره» وحرره ورتبه على ثلاثة 
أقسام: قسم فى المقدمات والسوابق» وقسم فى 
المقاصد» وقسم فى السوابق واللواحق . 

القسم الأول : ويشتمل على سبعة عشر فصلا ( قالت 
المؤلفة : فى نسختى ط . دار الكتب العلمية المشار إليها 
آنفا : تسعة عشر فصلا ) الفصل الأول فى أن القران هو 
البحر المحيط ويتطوى على أصناف الجواهر 
والنغائس ... 

أخره: اعلم آنا اقتصرنا من ذكر الآيات على نمط 
الجواهر والدرر لمعتييْن أحدهما: أن الأصناف الباقية 
أكثر من أن تحصى» والشانى أن هذا هو المهم الذى لا 
مندوحة عنه أصلا. فإن الأصل هو معرفة الله تعالى ثم 
سلوك الطريق إليه ... وقد نرى الجواهر والدرر وغيرها 
منظومة جملتها فی بعض آیات فترکناهاء إلا ما غلب فيها 
ذكر النمطين المقصودين » فعليك أن تديم الفكرة فى 
هذين النمّطين ... فبذلك تنال غایات ( فى نسختى : 


غاية ) سعادة جعلنا اه وإياكم من السعداء ( فى 
نسختى : سَعَدَاه ) بقضله وجوده وطؤله و[ سعة ] 
رحمته ٠‏ إنه [ هو ] الجواد الكريم الرؤوف الرحيم . 
أوصاف المخطوط : نسخة من القرن التاسع الهجرى 
خرم من أولها مقدار خمس عشرة ورقة » وعوض النقص 
بخط حديث من القرن الشالث عشر»ء وقد تمزقت هذه 
الأوراق ورممت» کتہت بخط نسخی جید مشکول» 
أسماء السور مكتوبة بالأحمر وبخط أكي أصيبت 
النسخة بالرطوبة وانفرطت أوراقها كما تمزق غلاقها. 


۵ YX YO ۹٩۵ 


* ” 


نسخة تأنىة . 

الرقم ۷۷۲۷ . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن التاسع 
الهجریى» كتبت بخط فارسى مشكول وتختلف عن 
النسخة السابقة بأنها مختصرة فقد ذكر الناسخ آوائل 
الآيات وأواحرها فقط . الفصول وأسماء السور مكتوبة 
بالااحمر وبخط آكبر. 

توجد النسخة فى مجموع يضم الاربعين فى أصول 
الدين» والقسطاس المستقيم وبداية الهداية وهى للغزالى 
أيضا . 

ق : س 

۲۳ VY x Y٦ (TA— 1) A 
وفيات‎ ٠١١ /٤ المصادر: طبقات الشافعية:‎ 
مراة‎ ء٠١‎ /٤ شذرات الذهب:‎ ۵۸١ /١ الأعيان:‎ 

الجنان: ۳/ ۱۷۷ المتتظم: ۹/ ٠١۹‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف وضع 
محمد رياض المالح ۳۸١ ۳۸۵ /١‏ وكشف الظنون لحاجیى 
خليفة ٠٦٠١ /١‏ وفهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القران الکريم ‏ وضعه صلاح محمد الخیمی ۲/ ١١٠٠ء ٠١۸‏ ). 


جواهر القران العزيز ودرره 


+ جواهر القران العزيز ودرره: 

انظر: جواهر الْقرآن . 
٭ جواهر القران ودرره: 

انظر: جواهر القرآن. 
٭ الجواهر ( کناب .): 

كتاب الجواهر: تأليف جابر بن حيان الصوفى . 

وهو المقالة الخأمسة والاربعون من ١‏ كتاب 
السبعين؟ . 

أوله : الحمد لله رب العالمين» إن قال قائل إن 
الجوهر لن ينفك من الأعراض»ء ذلك جميع ما قلناه» إن 
ثبت وهو محال» فلا تمؤه عليك الباطل بالحق» لكن 
الجواب فى ذلك أن نقول: هل الجوهر هو العرض 
والعرض هو الجوهر ... إلخ. 

واحره : فهذا يقال عن الجوهر والعرض فاعرفه » ولن 
تخطىء إذا لزمت هذا الأصل إن شاء الله تعالى . 

- نسخة بقلم نسخ جميل» تمت كتابة فى بلدة تبريز 
ست 1۸۸ . 

ومسطرتها ۱۷ سطرا. 

( ضمن مجموعة من ص ۲۷٤-۲۲۸‏ ) . 

[ مكتية بروسة حسين جلبى ٠١‏ ]. 

( قهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية . 
ج٣‏ العلوم ق ٤‏ الكيمياء والطبيعيات ‏ وضع فؤاد سيد . القاهرة 
(1T I11 ۹7‏ . 
٭ جواهر الكلام: 

جواهر الكلام : للقاضى عضد الدين عبد الرحمن بن 
أحمد الأيجى المتوفى سنة ۷٥١‏ ست وخمسين وسبعماتة 
وهو متن کالمواقف لکنه أقل حجما منه . وله : الحمد لله 
الذى علّم بالقلم . .. إلخ» ذكر أنه ألّفه لغياث الدين 
الوزير. وشرحه على بن محمد البخارى المعروف بعلاء 
التنبيهى وفرع منه فى رجب سنة ۷۷١‏ سبعين وسبعحمائه 
بأصبهان أوله الحمد رب العالمين . 

.) ٦١١ /١ كشف الظنون‎ ( 


۱×۱۱ اسم. 


جواهر الكلام فى الحكم والأحكام .. 


٭ جواهر الكلام فى الحكم والأحكام من قصة سيد الأنام؛ 
للشيخ عبد الواحد بن محمد بن عبد الواحد الآمدى 
التميمى ... مجلد. أوله: الحمد لله استمطارا سحائب 
کرمه ... إل دکر آنه جمعه وانتخبه متونا مجردة ورتبه 
على حروف المعجم ليسهل حفظه من مسموعاته على 
والده القاضى آبى نصر محمد وغيره كالشيخ أحمد 
الغزالى بامد سنة عشر وخمسمائة نقله من الصحيحين 
وقوت القلوب ومما رواه أبو بكر الآاجرى والقاضى أبو نتصر 
ابن ودعان الموصلى وحجة الإسلام الغزالى والشيخ أبو 


الليث السمرقندى فى تنبيه الغافلين والشيخ أبو بكر 
محمد بن أحمد الشاشى فى الترغيب والترهيب . ( كشف 
ا 7 

من مخطوطات الادب بدار الكتب الظاهرية وبيانه 
کالتالی : 

جواهر الكلام فى الحكم والالحكام . 

الرقم ۹۲۲۸ . 

تأليف عبد الواحد بن محمد بن عبد الواحد الآمدى 
التميمى» أبى الفتح المتوفى نحو سنة ١ه‏ / 
۵م 


( ترجمته فی بروكلمان الذيل ۷٠ /١‏ والأعلام /٤‏ 
۷ ومعجم المؤلفین ۲٠۳ /٦‏ وله كتاب ١‏ غرر الحكم 
ودرر الكلم ». 

أوله: ١‏ ... وبعد فإنى لما رأيت العمر قد ولّى 
ومضی» والمهل قد فنی وانقضی » والااجل قد اقترب ودنا 
... جمعت لهامن مختصر أحكامه وحكمه وقصير 
أخباره ووجيز كلمه هذا الكتاب الموسوم بجواهر الكلام 
فى الحكم والاأحكام» وجعلته محذوف الأسانيد» مرتًا 
مسجعًا منضدًا مقرتًا» ليسهل حفظه على قارئه . وجعلت 
ترتيبه على حروف المعجم ... ٤‏ 

اخره: « ... يقول الله سبحانه : إنى مغيث عبدى 
المؤمن إذا استغانى» ومجيره إذا استجارنى» ومجيبه إذا 
دعانی › وآنا معه إذا ذکرنی . 


جواهر اللغة 


الجواهر المضية فى تسليك مريدى ... 


يقول الله جل جلاله : يا عبادى الخاطئين» لا تقنطوا 
من رحمتی » فانی غفار الذنوب» من ذا الذى استخفرنى 
فلم أغفر له» وأنا أرحم الراحمين . تمت . 

نسخة مكتوبة بخط معتاد مقروء. خرمت الورقة 
الأولى منها وفيها اسم المؤلف. وجاء فى اخرها بخط 
مختلف أنها نسخت سنة ۱۲٠٤‏ على يد محمد ياسين 
ابن أحمد الحموى الحافظ . 
لق 3اس 1۸4×1۲,۹س. 

.) ١١۹ ۰1٦1۸ /۱ فهرس الظاهربة‎ ( 

( كشف الظنون لحاجى خليقة ٠٦١١ /١‏ وفهرس مخطوطات 
دار الكتب الظاهرية . الدب وضعه رياض عبد الحميد مراد 
ویاسین محمد السواس ۱/ ۰۱۹۸ ۱۹۹ ). 
+ جواهر اللغة: 

من مصنفات التراث الإسلامیى فى الطب . 

لمحمد بن يوسف الطبيب الهروى الذى كان حيًا سنة 
٤ه/‏ ۱0۱۸م. وقد ذکر بروكلمان اسم المؤلف 
محمد بن يوسف اللييب» وقال إن المؤلف قدم الكتاب 
للأمیر محمد أمین بيك ( ذیل بروکلمان ۲/ ٥۹۲‏ ). 

مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

الرقم ۲۱۲۲۰ . 

الأول: (١‏ حمدا لعلا أعطی دوی الأفهام تحقيق 
دقائق اللغات العربية وشكرًا لواب آبدى على أولى 
الألباب تدقيق حقائق النكات الأدبية ٠...‏ . 

وهو معجم فى المقردات الطبية رتبه المؤلف على 
حروف الهجاء وفرغ منه فی ٩‏ شوال سنة ٤۹۲ه/‏ 
ام 

نسخة جيدة عليها حواش وشروح كتبت بخط النسحخ 
علی ید عبد الحق بن أبو [ أبی ] سعید فی ۲۳ ذى القعدة 
سنة ٤٤‏ ۹ه/ ۷ م. تملكها محمد الشريف 
الجنيدى وجمال الدين على الجنيدى سنة ١١١٠٠ه/‏ 
۳م . الورقة الثانية من الكتاب خالية من الكتابة . 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكبة المتحف 


العراقى _ أسامة ناصر النقشبندى / ٦۸ء‏ ۸۷). 

الجواهر المضيّة فى الأحكام السلطانية: 
الجواهر المضية فى الأحكام السلطانية : لزين 

العابدين عبد الرؤوف المناوى الشافعى مختصر مرتب 

على مقصدين الأول فى أحوال السلطان وفيه عشرة أبواب 

والشانى فى أحوال الوزراء والوكلاء وفيه عشرون بابا. 

وترجمته لمحمد بن موسى البسنوى ألفه للسلطان مراد 

خان ( الرابع ). 
( کش /١‏ 11۷ ). 

# الجواهر المضية فى تسليك مر يدى السادات الصوفية: 
من مصنمات التراث الإسلامى فى التصرف . 
مخطوط بالمجمع العلمى العراقى » وجاء بيانه كما 

يل : 

المؤلف: ابن عربی ( محیی الدين ) (ت: ۳۸٦ه‏ 

= ۰٤۱۲م‏ ) ( تأتی ترجمته فی موضعها إن شاء الله 

تعالی). 
وله : « الحمد لله رب العالمين» وأفضل الصلاةء 

وأتم التسليم على سيدنا محمد وآله وصحبه أجمعين» 

صلاة وسلامًا دائمين متلازمين إلى يوم الدين . 
وبع : فهذا كتاب لطيف وآسلوب منيف» منحه الله 

تعالى لوليه العارف به شيخ الطريقة وأستاذ الحقيقَة الامام 

الأكبر محمد محيى الدين بن العربى» رحمه الله تعالى › 

ونفعنا به فى الدنيا والآحرة امين . وقد سمّى هذا الكتاب 

بالجواهر المضية فى تسليك مريدى السادات الصوفة . 

قل الشيخ رضى الله عنه: ... إنه ينبغى الحل على من 

ينظر إلى الدنيا بعين الاعتبارء وإلى الألحرة بعين الانتظار 

و إلى الدنيا بعين الالحتقارء وإلى الطاعة بعين الاعتذار 

و إلى المعسرفة بعين الاستينارء وإلى الله تعالى بعين 

.٠...راختفالا‎ 


آخره: J‏ وهذا آخر ما انتهت إلبه جمع هده الرسالة 
والحمد لله رت العالمين ولا حول ولا قوة إلا بال العلى 
العظيم . وقد وافق الفراغ يوم ١١‏ الأربعاء من شهر رجب 


الجواهر المضية فى طب السادة الصوفية 


الجواهر المضية فى طبقات الحنفية 


RRS‏ و ا 


سنة ٠٠٠١‏ هجرية» على أصحابها أفضل الصلاة وأزك ' 


التحية». 
نسخة مصورة بالفتغراف عن نسخة خطية فى تونس . 
بخط مغربی . 
«AF‏ ۲س . 


(۲/ تصوّف -آخلاق _ مواعظ ). 

( مخطوطات المجمع العلمى العراقی - ميخاثيل عواد ۸ء |١‏ 
(NOt‏ 
# الجواهر المضية فى طب السادة الصوفية: 

الجواهر المضية فى طب السادة الصوفضة: رسالة 
لابن طولون الشامى أولها: الحمد لله الذى علّمناما لم 
نكن نعلم ... إلخ ( كشف .)1١۷ /١‏ 
+ الجواهر المضية فى طبقات الحنفية: 

عبد القادر القرشى» عبد القادر بن محمد بن نصر 
القرشی آبو محمد محیی الدین ( ٦۹٦‏ -١۷۷ه).‏ 

ولد وتوفى بالقاهرة فى تاسع ربيع الأولء وهو من 
فقهاء الحنفية وعالم بالتراجم» وهو من حفاظ الحديث 
وله مصنفات . 

وهذا الكتاب من كتب التراجم جمع فيه المؤلف 
تراجم رجال المذهب الحنفى ابتداء من الإمام الأعظم آبى 
حنيفة النعمان حتى عصر المؤلف آى حوالى خحمسمائة 
سنة. 

ورتب المؤلف كتابه على الحروف وكذلك فى اسم 
الآباء والأجداد ليسهل على الباحث هدفه ثم أتبع ذلك 
بکتاب فی الأنساب ثم بکتاب فی الألقاب ثم بكتاب 
فیمن عرف بابن قلان . 

ومقدمة الجواهر المضية تشتمل على ثلاثة أبواب 
وکل باب یشتمل على فصول : 

الباب الأول : فى بيان عدد أسماء الله الحسنى 
(ويشتمل على عدة فصول ). 

الاب الثانى : فى بيان أسماء رسول الله ية وغير 
ذلك . 


الباب الشالث: فى الملتقط من مناقب أبى حنيفة 
النعمان رضى الله عنه وآلحق به كتاب فى الكنى والألقاب 
ورتب ما فيه من التراجم على ترتيب حروف الهجاء . 

ويعتبر عبد القادر القرشى هو أول من صنف فى 
طبقات السادة الحنفية ثم خحتم بكتاب الجامع وفيه فوائد 
كثيرة جمة» ويرجع الفضل الأكبر إلى شيخه العلامة 
قطب الدين عبد الكريم الحلبى الذى أمده بالتواريخ 
والتعاليق والفوائد وكذلك شيخه الأستاذ أبو الحسن 
السبكى وغيره كأستاذه وشيخه الحسن الماردينى 
وغيرهم . 

وطبع الطبعة الأولى فى حي دراب اد الدكن» دائرة 
المعارف العثمانية الهند سنة ۱۳۲۳۲ هه ٤۱۹۱م‏ قى 
جزءين وحققه الأستاذ الدكتور عبد الفاح الحلوء طبعة 
جديدة جزءانء القاهرة سنة ۱۹۷۸ م» المخطوطات 
العربية// ١1١١ء ,.)١١١‏ 

ويقول حاجى خليفة عن الكتاب : 

وفيه لحن كثير وتصحيف لانه أول تأليف فيه والرجل 
معذور. ثم لخصه الشيخ الإمام إبراهيم بن محمد الحلبى 
المتوفى سنة ۹٥٦‏ ست وخحمسين وتسعمائة واقتصر على 
من له تاليف أو ذكر فى الكتب . 

( کشف ۱/ 11۷ ). 

أما عن المخطوطات فيوجد مخطوط مصور بمعهد 
المخطوطات العربية بالقاهرة جاء بيانه كما يلى : 

الجواهر المضية فى طبقات الحنفية : 

لعبد القادر بن محمد بن محمد» المعروف بابن أبى 
الوفاء القرشى التميمى المصرى ٠‏ المتوفى سنة ١٥۷۷ه.‏ 

.) ۸٩ :۲ وملحق‎ ۸۰٩ :۲ بروکلمن‎ ( 

أوله : « الحمد والعظمة والكبرياء لمن له الأسماء 
الحسنى ١‏ . 

واخره: « واتبعوا رضوان الله والله ذو فضل عظيم. 
سبحان ربك رب العزة عما يصفون وسلام على المرسلين 
والحمد لله رب العالمين › . 


۹4 


جواهر المعانی فی تفسير السبع المثانى 


نسخة كتبت بخط قديم » بقلم محمد بن محمد بن 
سبط النويرى فرغ منها يوم الاحد الثالث من جمادى 
الأولى سنة ه۰ وهی فی ۲۰۸ ورقات » ومسطرتها 
۷ طا . 

[ رواق الأتراك الأزهر ٩۱۲‏ تاريخ ] 

( فهرس المخطوطات المصورة ج٣‏ ق٤/ ١٤١.1٤١‏ ). 

كما يوجد مخطوط فى خزانة المدرسة الأحمدية ( فى 
محلة الجلوم - البهراقية ) بحلب» وهى الآن تحت رعاية 
الأوقاف . 

وله : كسابقه. 


. UNESCO 


اخره: کسابقه. 

نسخة بحالة جيدة يعود تاريخ نسخها إلى سنة 
۵ ۹ھ› لم تقف على اسم ناسخهاء وکتب بخط تسح 
جيد وجعلت عناوين الأبواب والفصول ورؤوس المسائل 
بالحمرة . 

)٥ه٤٥( ق المسطرة (۲۹)س __الأحمدية‎ )۲١ ٤( 
. الطقات‎ 

( المتتخب من الخطوط العريية ق٤/‏ ۲٩۲۹ء‏ ۲۹۳). 

( المخطوطات العربية - عرزت ياسين أبو هيبة / ١1١1ء‏ 1١١١ء‏ 
وكشف الظون لحاجى خلفة 1١١ /١‏ 11۷ وفهرس 
المخطوطات المصورةء معهد المخطوطات العربيةء التاريخ ج۲ 
ق٤‏ . القاهرة ۱۳۹۰ ه_ ۱۹۷۰م/ ١٤ء‏ 1١٤٠ء‏ والمنتخب من 
المخطوطات العربية فى حلب . مركز الخدمات والأبحاث الثقافية 
ق / (TAF «4Y‏ 
٭ جواهر المعانی فى تفسير السبع المثانس: 

للشيخ على المعروف بالشيرازى . 

من المخطوطات النادرة فى المكتبة الازهرية . 

رقم حاص ۱۹۷ . 

رقم عام ۲۹۳۹ فى علم التفسير. 


كتب عنه الأستاذ محمد عميرة على يقول : 

مع المعرفة الإسلامية التقت تيارات العقل البشرى 
حاملة تراث المدنيات والحضارات اليونانية والفارسة 
والهندية » ومرت بأهلها أعاصير من جدل أهل الكتابء 
فكان كل ذلك حافزا للعلماء على أن يؤلفوا موسوعات فى 
التفسير تجمع بين دفتيها فنونا من المعرفة لم يكن لهم بها 
سابقة عهد. 

ولما کان القرآن كتابا سماويا تنل على قلب أكمل 
الأنبياءء بيو مشتمااٌ على معارف عالية ومطالب سامية» 
يجد المنقب عنها من الهيبة والجلال» ما يكاد يحول بينه 
وبين الوصول إليها - سهل سبحانه الأمر عليناء فلم 
يطلب منا إلا الفهم التدبر فى كلامهء لآنه نزله نورا وهدی 
للناس» وجعله حاويا للشرائع والأحكام التى لا يمكن 
العمل بها إلا إذا فهمت حى الفهم» واستوضحت 
مغازیهاء وکشفت آسرارها ومرامیها» من حیث هی دین 
إلھی وهدی سماوی» ترشد الناس إلى ما فيه سعادتهم 
فى حياتهم الدنيوية والاحروية . 

وفد اتجه كثير من المقسرين إلى وجهات نظر فى 
تفسيرهم » فمنهم من وجه النظر إلى البحث فى أساليب 
الكتاب ومعانيه» ومنهم من وجه النظر إلى إعرابه وتوسع 
فى بيان وجوهه» ومنهم من وجه النظر إلى القصص 
والأأحبار عمن سلف» ومنهم من وجه همه إلى الأأحكام 
الشرعية من عبادات ومعاملات » ومنهم من عنى بالكلام 
فى أصول العقائد ومقارعة الزائغين ومحاجة المخالفين › 
ومنهم من اتجه إلى الوعظ والرقائق ممزوجة بحكايات 
المتصوفة والعباد»ء ومنهم من سلك طريق التفسير 
بالإشارة إلى دقاثق لا تنكشف إلا لارياب السلوك. 

ولقد نعلم آن الإكثار فى مقصد من هذه المقاصد قد 
يخل بالغرض الأصلى من تفسير الكتاب الكريم» وهو 
فهم الکثاب من حيث هو دين وهداية للناس فی دنیاهم 
وآخرتهم . 


جواهر المعانى فى تفسير السبع المثانى 


ونقدم للقارى عالما من علماء المسلمين هو (معجم 
المؤلفين ۷/ ۲١‏ ) الشيخ على بن أحمد بن محمد 
المعروف بالشیرازى» من علماء القَرن التاسع الهجرى › 
المولود فى بخداد سنة ۷۸۸ هسنة ۱۳۸١‏ م» وتوفى 
بمكة سنة ١‏ ۸ه سنة ٠٤0۷‏ م» من تصانيفه : تفسير 
القرآن» وشرح على الحاوی» جواهر المعانی » فی تفسير 
السبع المثانى - وهو تفسير لسورة الفاتحة ‏ وهو الكتاب 
الذى تحن بصدده. 

قال عنه صاحب الضوء اللامع /٥(‏ ۱۸۹ ) إنه 
اشتخل بالعلم فى كبره وأخذ عن غير واحد وجال وصحب 
الرجال إلى أن برع فى الفقه وأصوله والنحو والمنطق 
وغيرها وصنف تفسيرا وشرحا على الحاوى وغير ذلك 
وتكلم على الناس فى علم التوحيد بعبارة بليغة فصيحة 
دالة على غزارة مذدده وتحفقه بکلام القوم» وما فى علوم 
الأوائل فکان لا يجارى فيها وكذا كان إليه المنتهى فى 
علم الرمل» وقد قطن مكة بعد الثلاثين فسكن الزاوية 
المعروفة بالجنيد بجبل قعيقعان» وأخذ عنه غير واحد 
وصار له صيت لمَيته بالينبوع فى سنه ست ولحمسين 
فسمعت من لفظه خطبة شرحه على الحاوى وشيتًا من 
أول تفسيره وأشياء من تصانيفه » كان نير الشيبة فصيحا 
مفوها حسن الظاهر وسريرته فى تصوفه إلى الله . 

قال المصنف رحمه ألله بحد الديباجة أما بعد: فإن الله 
تعالى مما تفضل به ولطف» ومن بالمجاورة فى مكة 
المشرفة على الوجه الأجمل الألطف » قد يسر الله المرامء 
لجميع الأنام» بمكة بيت الله الحرام» بمالم يتيسر 
لغيرهم فيما تقدم من الأعوام فلم نزل فى الحضرة الشريغة 
آمنين » أن يسر الله على العبد الفقير العاجز الحقير» فى 
أعوام المجاورة بالبيت العتيق » الاشتغال بالعلم والعمل 
بمقتضى الهداية والتوفيق» وسلوك طريق الدرايه 
والتحقيق» فتيسر من المرام» تأليف كتب شريفة فى 
أعوام . ا 
وتيسر لى ١‏ تفسي ر الماتحة ١‏ وسميته ١‏ جواهر 


المعانی» فى تفسير السبع المشانی ۲ ورتبت الكتاب 
على مقدمة وسبعة أبواب وخاتمة» وأسأل الله المعونة 
بفضله وأن ينفع الطالب بفرعه وأصله . 

ثم قال : المقدمة فى شرف العلم وأهله نقسلا وعقلا 
وما يتعلق به . 

الباب الأول : فى تعريف العلم وماهيته وما يتعلق به . 

الباب الثانى: فى تعدد العلم بتعدد عالمه ومعلومه 
وفیه فصلان . 

الباب الثالث : فى علم التفسير وهو ثلاثة فصول . 

الباب الرابع : فى فضائل القران وأهله وهو أربعة 


فصول . 

اباب الخامس: فى أبحاث خاصة تتعلق بالاستعاذة 
وهو خحمسة فصول . 

الباب السادس: فى أبحاث البسملة وهو ستة 
فصول . 

الباب السابع : فى تفسير سورة القاتحة وهو سبعه 
فصول . 


الخاتمة : فى غوامض من علوم التوحيد وأسراره ومالا 
يطلع عليه إلا الخاصة من الراسخين فى العلم ولا يفهمه 
إلا من له كمال الاأهلية. 

والخصوصية الى تفرد بها صاحب الكتاب ‏ رحمه 
الله _ أنه وفی تفسیره أسمورة المابحة من جميع جوانبهاء 
فقد أورده فى الباب السسابع فى سبعة فصول نذكرها فيما 
پلی: 

الفصل الأول: تكلم فيه عن أسماء الفاتحة وعدد 


آياتها ونسبتها مكية أو مدنية وما يتعلق بذلك ... إلخ. 


والفصل الثانى : فى رسمها وقراءتها واخحتلاف القراء 
السبعة وغيرهم وما يتعلق بذلك . 

القصل الثالث: فى غريب لخاتها ومعانى ألفاظها وما 
يتعلق بها . 

الفصل الرابع : فى إعرابها وأبحاثها المتعلقة بذلك . 


جواهر المعانی فی تفسير السبع المثانی 


الجواهر المكنونة قى صدف القفرانض المستونة 


الفصل الخامس : فى لطائفها من المعانى والبيان 
والبديع . 

الفصل السادس: فى تفسيرها بمسا جاء فيها نقلا عن 
أئمة التفسير. 

الفصل السابع : فى مسائل متفرقة من كل فن على ما 
تیسر. 

وختم كتابه بقوله : اللهم إنا بدأنا بما أمرتنا به يسم 
الله الرحمن الرحيم € متوجهين إليك بتوفيقك نقصد برك 
وفضلك بقلب خحاشع خاضع سليم . ونثنى عليك بما 
أثنيت به على نفسك * الحمد لله رت العالمينَ # الرحمن 
الرّحيم # مالك يوم الذين € نحمدك والحمد من آلائك 
ونشكرك والشكر من تعمائك فأنت الرحمن عميم 
الإلحسان ونت الرحيم حصيص الامتنان وآنت مالك يوم 
الدين الديانء لا نخاف إلا من عدلك ولا نطمع إلا فى 
فضلك . إياك نعيد ولك نصلى ونسجد وإياك نستعين 
فى أن تسلكنا طريق المتقين » اهدنا الصراط المستقيم 
الموصل إلى دار النعيم» صراط الذين نعمت عليهم من 
النبيين والصديقين والشهداء والصالحين غير المغضوب 
عليهم المطرودين ولا الضالين آمين أجب بفضلك أرحم 
الراحمين وبقدر من أنزلت عليه السسبع المثانى والقران 
العظيم . إلى قوله : هذا ما تيسر من تفسير فاتحة الكتاب 
على سبيل العجلة فى أيام قلائل ابتداؤها عاشر شهر 
شعبان وانتهاء المبيضة بحد انتهاء المسودة يوم الثلاثاء 
تاسع عشر شهر رمضان المعظم سنة أربعين وثمانمائة 
بحمد الله وذلك على يد كاتبه ومؤلفه الفقير إلى الله تعالى 
على بن أحمد بن محمد الشیرازی ختم له بالخير. 

والكتاب نسخة فريدة فى مجلد بقلم نسخ قديم جيد 
(بخط المؤلف ) بأولها زخارف ذهبية» ومربعات مذهبة 
فيها اسم الكتساب واسم المؤلف» وفواصل الجمل فى 
الخطبة مذهبة كذلك فى ۲١١‏ ورقة ومسطرتها ١١‏ 
سطرا. 


ومكتبة الأزهر لا تدحر وسعا فى تقديم ماندر من 


مخطوطاتها العلمية الفياضة بما جادت به عقول علماء 
السلف الصالحين . ١اه.‏ 

( كتاب جواهر المعانی فى تفسير السبع المثانى للشيخ على 
المعروف بالشيرازى ‏ الأستاذ محمد عميرة على . مجلة الأزهر. 
الجزء الثاني السنة السادسة والستون» صفمر ٤‏ ١ه‏ نوفمبر 
(TV _¥D e14۸‏ 
٭ جواهر المعانى فى مناقب الشيخ عبد القادر الجيلانى: 

من مصنفات التراث الإسلامی فی كتب المناقب . 

لمحمد بن عبد القادر التستوائى . 

وهو شرح لقصيدته فى بيان محاسن الأولياء الذين 
اعترفوا بفضل الشيخ عبد القادرء وفی بیان مناقبه . 

أوله : « الحمد له مغيث المستغيثين بأوليائه ... أما 
بعد» قإنه لما ضاق الصدر... تذاكرنى الله بإحسانه .. 
فعملت فكرى فى قصيدة مستعذبة ... تعحدث بلسان 
يلاغتها عن محاسن الأولياء الذى اعترفوا بفضل الشيخ 
عبد القأدر... .١‏ 

واخره : ثم أخبر أن عدد أشياخها [ أى القصيدة ] 
تقع تاء بثنتين من فوقهاء وهى أربعمائة تريد قليلا ... 
والحمد لته رب العالمين ٤‏ . 

نسخة تبت بخط مغربى واضح» كتبها محمد 
الآمغاری» سنة ۱۳۲۰ه» فی ۲۱۷ ورفة» ومسطرتها ١۹‏ 
سطرا. 

, UNESCO ] م١٥١ الرباط‎ [ 

( قهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
العريبة» التاریخ» جا ق٤‏ . القاهرة ۱۳۹۰ ه_ ۱۹۷۰م| 


(٦ 
*٭ الجواهر المكنونة فى صدف الفرائض المسنونة:‎ 
. مخطوط بخزانة القرويين بمدينة فاس‎ 


نظم رجزى مجهول الناظم فى موضعع الفرائض تتبع 
فيه الناظم ساثئر أبواب هذا الفن من ناحيته الفقهية 
والعملية يقول فى طالعته : 


CAY 


الجواهر المنتقاة فى إتمام ها . . . 


الحواهر المنثورة 


الحمسسد لته السذى وفقت ن 
لسدينه وعلمه اور 

يبلغ عدد أبياتها 1 كما أشار إلى ذلك فى آخر 

جزء صغیر بخط مغربی ضمن مجموع من ۲/ ب إلى 
۸ ب عار عن تاريخ النسخ واسم الناسح . 

. ۱١ /۲۲ |۱١ |۱۷ أوراقه‎ 

( فهرس مخطوطات خزانة القرويين لمحمد العابد الفاسى ‏ 
أعده للطبم وفهرسه ابته محمد الفاسی الفهری ۲١1۷ ء۲٦١١ /٤‏ ). 
« الجواهر المنتقاة فى إتمام ما أخل به كتاب اللبقات للدرجينى: 

من مصنفات التراث الإسلامی فى كتب الطبقات . 

( فى طبقات الإباضية ). 

لابی القاسم بن إيراهيم البرادى الدمارى النفوسى › 
المتوقى سنة ١٠٠۸ه.‏ 

( بروکلمن ۲/ ۲٤۰١‏ وملحق ۲/ ۴۳۹). 

أوله: « الحمد ث الذى علق الإنسان وفضله على 
کثیر من خلقه تفضیلا... ما بعد» فإنی رأیت كتاب 
الطبقات ضالة عز ناشدوها ... إلا أنه أغفل عن ذكر 
الصدر الأول ... فجمعت فى ذلك فى آثار أصحابنا 
وسيرهم كتابا سميته بالجواهر المنتقاة فى إتمام ما أحل 
به کتاب الطبقات ... ١۔‏ 

واحره : « وأما إدريس فإنه يصعد له من العمل كل يوم 
مثل عمل أهل الأرض ... قال فيه سبحانه #ورفعتاه 
مكاتاعليا €[ مريم: ]٩۷‏ تم كتاب الجواهر 
المنتقاة...). 

نسخة کتبت بخط نسخی » کتبها مرزوف بن محمد بن 
مرزوق النجار» سنة ۱۱۳۲ ه» فى 1١١۲‏ ورقة » ومسطرتها 
۱ سط . 

ڏ دار الكت ٦ئ‏ ۸ح[ UNESCO‏ . 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العريية» 
التاريخ» ج ۲ ق٤‏ . القأهرة ۰ ہ`ہ_ *1۹۷م/ S3‏ 
8¥( 


الجواهر المنشورة: 

لأبى القاسم عبد الكريم القريشى المتوفى سنة 
۵ھ / ۹1۲م 

محتوب بخط النسخ السلجوقى . 

فى ظهر الورقة الأولى اسم الكتاب والمؤلف وتاريخ 
۷ وفى الصفحة المقابلة إيضاحات بالعرية مكتوبة 
سنة ۷۸۰١‏ وعلى هذا فيكون الکتاب مکتوبًا قبل ۷۸١‏ 
لايوجد اسم الكتاب ولا المؤلف فى كشف الظنون ولا فى 
ذيله ولا فى هدية العارفين . 

أوله: بعد البسملةء الحمد لله رب العالمين أولا وخر 
وظاهرًا وباطتا عدد خلقه ومداد کلماته ... 

آخره : فيكون ( كرامة ) للولى ونفًا للمغرور الهالك 
بخروره ورعونته والله دی من يشاء إلى صراط مستقيم»› 
تم الكتاب بعون الله . 

مقیاس المعجلد: .١۳,٥×۱۸,۳‏ 

مقياس الكتابة: 1۲,۳ ٩×‏ . 

عدد الأوراق : ۸۲ . 

عدد الأسطر: 0 . 

رقمه فى المخزانة: ٠١۳۴‏ . 

رقم المجلد: ۲۲۲ . 

( المخطوطات العربية فى محتبة متحف ١‏ مولانا ٤‏ في قونيا . 
مركز الخدمات والابحاث الحفافية ق۵ / ۱۷4۹ء ۱۸١‏ ). 
٭ الجواهر المتثورة: 

من مخطوطات الاأدب فى المتحف العراقى . 

ارقم ۱۸۹ ۰ ۱. 

لابى المحاسن المهلب بن الحسن بن بركات بن على 
المهلبی المتوفی سنة 0۷۵ ه/ ۱۷۹٠م‏ . 

الأول : ( يث بالله سبحانه وتعالى مهلب بن الحسن»› 
ویتوکل عليه› سالنی سائل» وفقه الله » أن أعرب له 
مقصورة بى بكر ... ). 

وهو شرح على مقصورة أبن دريد الأزدى المتوفى سنه 


الحو اهر المتظومة قى شرح المنظوعة 


الجواهر والدرر ( الصسغرى ) 


ھ/ ۹۳ م. ( معجم المۇلفين 1۸٩ /٩‏ ). 

نسخة نفيسة» كتبت بخط النسخ على ورى مائل 
للصفرة سنة ۷۳۵ھ / ٤۱۳۲م‏ عليها حواش وشروح › 
تملکها عبد الله بن عبد الواحد باشا أعیان سنة ۲۸۸١ه-‏ 
/ ١۷م»‏ وأحمد شاكر الآلوسى سنة ٠١١۹۹‏ ه/ 
۱م. 

۸ص. ۲۵ × ۷اسم. ۱۷س. 

معجم المؤلفین ۱۳/ ۳۲» ذ/ كشف ۲/ ٤۷‏ . 

( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى -أسامة ناصر 
النقشبندی وظمیاء محمد عباس / ١۳۹‏ ). 
الجواهر المنظومة فى شرح المتنظومة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب . 

مخطوط مصور بمعهد المخطرطات العربية فى 
القاهرة . 

کلاهما لابی محمد قاسم بن أحمد بن موسی بن 
يامون التليدى المتوفى فى حدود سنة ٤‏ ۲١٠٠ه_.‏ 

( فهرس المخطوطات العربية باليخزانة العامة بالرباط 
۲/ ۳( . 

أوله : الحمد لله الذى جعل النكاح من أعظم أسبات 
الاعتصام ... وبعد فإنی لما كنت وضحت نظما مختصرا 
لنفسى خحاصة فيما يتعلق بالازواج والنكاح » أردت إن 
شاء الله تعالی وضع تقیید عليه عساه یکون کافيًا بالبیان 
والريضاح . 

وأخحره : كان الفراغ من وضعه ضحوة يوم الثلاثاء اخر 
يوم من شهر الله ذى الحجة من سنة سيعين وألف . 


۲ فة ۳ سطرا . 
[ الرباط ٠٠‏ د ] UNESCO‏ . 


ر فهرس ال خطرطات المصورةء معهد المخطوطاث الع نيه 
ح٣‏ العلوم ق ۲ الط . الکتاب الشانى . الققاهرة ۸ ۳ کے 
۹۷۸م A‏ ¥9( 


٭# جواهر المواعظ: 

جواهر المواعظ : مختصر لابى الفرج عبد الرحمن بن 
علی بن الجوزی البغدادی الحنبلی المتوفی سنة 0۹۷ 
سبع وتسعين وخمسمائة جمع فيسه من الحاديث 
الصحيحة مضافة إلى الآيات القرانية ما يتعلق بالترغيب 
والترهيب والأحلاق ورياضات النفس أوله : الحمد لله 
الواحد القهار... إلخ . ( كشف .)١١۷ /١‏ 
٭ الجواأهر وألدرر: 

الجواهر والدرر: للشيخ عبد الوهاب بن أحمد 
الشعرانى الشافعى المتوفى سنة 4۷۳ ثلاث وسبعين 
وتسعمائة أوله : الحمد لله رب العالمين ... إلخ. ذكر فيه 
أنه التمس منه بحعض الناس أن يذكر لهم ما تلقفه عن 
شیخه سیدی على الخراص مما فاوضه أو سمعه حال 
مجالسته له مدة عشر سنین فأآجاب ووسم کل قول منه 
باسم شىء من الجواهر إشارة إلى عزة الجواب عنها ثم 
اعتذر من الخطأ والتحريف لان الشيخ المذكور كان ميا 
لايعرف البخط وإنما ترجمه عنه بالعبارة المألوفة بين 
العلماء وفرغ من جمعه فى الحادى والعشرين من شهر 
رمضان سنة ٩٤١‏ اثنتين وأربعين وتسعمائة . .)۹٤۳(‏ 

( کدف الظنون //١‏ 11۸ ). 
# الجواهر والدرر ( الصخرى ): 

للشيخ عبد الوهاب الشعرانى الصوفى الأشعرى ( ت 
۳ه ) وهى مجلدة لطيفة -حسنة الخط متقنة الضبمل 


مكتوبة بقأعدة نسخة جيدة. 


أولها « بسملة وبه الإعانة والتوفيق إلى أقوم طريتق. 
البحملد لله زرب العالمين والصلاة والسلام على سسدنا 
محمد وعلی سائر النبين ء.. وفع فهذه أسثلة وأجوية 
تذطت حال فراءة الاخوان علي فی کتس التقسير 
والحديث والفقه والتصوف فاستخرت فى إثباتها الطرس 
رجاء النقع بها لكونها عزيزة النقل أجبت عنها على 
حسب ما فهمته من قواعد أهل هذه العلوم حال الجواب 


الجواهر والدرر في ترجمة ... 


الجواهر واليواقيت فى معرفة القبلة والمواقيت 


ضعف وخطا فمنى والتبعة فى ذلك عل دن 
وأخریى ٠...‏ . 

والنسبخة بقلم الشيخ الصوفى محمد إمام جامع 
الشيخ علوان بحماة كتبها برسم الشيخ محمد بن الحاج 
عمر الشعرانى وأخرها « آخر الجواهر والدرر وهو مختصر 
من الجواهر والدرر الوسطى التى ألفتها فبل ذلك .. 
وكان القراغ من كتابتها يوم الثلاثاء قبيل العصر فى ثامن 
عشر شهر رجب من شهور سنة ألف ومائة وعشرة على يد 
الفقير محمد إمام جامع الشيخ علوان 0 

ويلى ذلك « كتب رسم أفقر الورى وخادم نعال الفقرا 
أضعف العباد ... الحاج محمد بن الحاج عمر الشعرانى 
السعدى الشافعى الحموى ... رجب سنة ١١١١‏ وهو 
مختصر ( اليواقيت والجواهر فى بيان عقائد الأكابر ). 

وقد طبع الأصل مرات فى مصر منذ سنة ٠۲۷۷‏ 
مقىاسه: 40 × *؟ . 

( المنتتخب من المخطوطات العمرية فى حلب. مركز 
الخدمات والاأنحاث الثقافية ی ٣۵۴۳ ٣٥۲ /٤‏ ). 
*# الجواهر والدرر فى ترجمة شيخ الإسلام ابن حجر: 

الجواهر والدرر: فى ترجمة شيخ الإسلام ابن حجر 
لتلميذه شمس الدين محمد بن على السخاوى المتوفى 
سنة ٩٠۲‏ اثنتين وتسعمائة ذكره فى ضوئه وقال: هو فى 
مجلد شهد له الأكابر أنه غاية فى بابها وقيل إنه كان قلم 
ابن حجر سیًا فی مثالب الناس ولسانه حسنا وليته عكس 
ليبقى الحسن ولذلك صنف العلم البلقينى الفجر والبجر 
فی ترجمة ابن حجر وفف عليه فی حیاته وکتب عليه 
انتھی ( کشف ۱/ ٦۱۸‏ )۔ 
# الجواهر والدرر فى الفروع: 

الجواهر والدرر فى الفروع : للشيخ شرف بن عثمان 
«شرف الدين على بن عثمان » الغزى الحنفى المتوفى 
سنة ۷۹٩‏ تسح وتسعين وسبعمائة وهو کتاب کبیر ذكر فيه 


قواعد وأن القاعدة الفلانية تخالف القاعدة الفلانية فى 
کذاوکذا. 

( کشف ۱/ 11۸ ). 
+ الجواهر والدرر من سيرة سيد البشر وأصحابه العشرة الغرر: 

الجواهر والدرر من سيرة سيد البشر وأصحابه العشرة 
الغرر: للشيخ زين الدين عمر بن أحمد المعروف 
بالشماع ( بابن الشماع ) الحلبى المتوفى سنة ۹٩۳٦‏ ست 
وثلاثين وتسعمائة . 

( کشف ۱// 11۷ 11۸ ). 
# الجواهر والعقود فى مدح شهاب الدين محمود: 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى . 

ارقم ۸۷۷۹ . 

لقاسم بن محمد بن العريم العانى الذى كان حيًا سنة 
AY /_a¥{‏ م. 

الأول : ( الحمد لث تعالى المحمود بكل لسان ...). 

وهى رسالة فى ما قيل من المديح فى أبى الثناء 
شهاب الدين محمود الآلوسى المتوفى سنة ١۷١٠ه‏ / 
.@A0‏ 

فى أول هذه النسخة ترجمة للمؤلف . 

نسخة جيدة» لم يكمل الناسخ كتابتهاء تملكها عبد 
الله الآلوسى . 

۰ص ۱۹× ٤اسم‏ ۲۷س 

( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى أسامة ناسر 
النقشہندی وظمیاء محمد عباس / ۱۳۸ ). 

قالت المؤلفة : أوردنا لك ترجمة أبى الثناء الآلوسى 
تحت عنوان ١‏ الآلوسى ( أبو الثناء ) فانظرها فى 
موضعهاً . 


الجواهر واليواقيت فى معرفة القبلة والمواقيت: 
من مصتمات التراث الإسلامى فى علم الفلك . 
ارقم ۸۷۰٥‏ . 


الجواهر واليواقيت فى معرفة القبلة والمواقيت 


الجوانح 


لابى الفوز محمد أمين بن على بن محمد بن عبد الله 
السويدى المتوفى سنة ٤١‏ ١١٠ه/‏ ۰م 

الأول ( الحمد لله الذى خلق سبع سموات وزينها 
بالثواقب السيارة ... أما بعد فيقول ... لما كانت معرفة 
سمت القبلة وأوقات الصلاة ... ). 

رتبها على ثمانية أبواب : 

الباب الأول : فى معرفة الشهور العربية وأوائلها 
تتضمن جداوڵل . 

الباب الثانى: فى معرفة الشهور الرومية وأوائلها 
وتتضمن جداول . 

الباب الثالث : فى معرفة أوقات الصلاة وضمنها 
جداول وتخطيطات وأشكالا توضيحية . 

الباب الرابع : فى معرفة القبلة . 

اباب الخامس: فى حلول الشمس فى البروج 
وتتضمن جداول توضيحية . 

الباب السادس: فى بيان معرفة حلول القمر فى 
البروج وفيه جداول . 

الباب السابع : فى تعريف ما وقع فى هذه الرسالة من 
الكواكب . 

الباب الثامن : فى الأحكام الواقعة فى الأشهر الرومية 
رتبها على فصول . 

نسخه جيدة عليها تعليقات وحواش كتبت سنة 
۰ هه/ ۱۸۸۲م على ید الهادی عبد الله الحسینى 
البغدادى ضمنها تخطيطات وأشكالا وجداول توضيحية . 

القاس ۷۸ص . ۵ <۱۵سم ۱۹اس. 

ذیل الکشف ۱/ ۳۸١‏ . 

معجم المؤلفين ۹/ .۷١‏ 
تاريخ علم القلك فى العراق ص ۲٠١‏ . 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المنحف العراقى - 
أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / 00 0١‏ ). 


+ الجوانيح: 

الجوائح جمع جائحة وهى الآفة التى تصيب الزروع 
أو الثمار فتهلكها دون أن يكون لآدمى صنع فيها مثل 
القحط والبرد والعطش . 

وللجوائح حكم يختص بها . 

فإدا بيعت الثمرة بعد ظهور صلاحها وسلمها البائع 
للمشترى بالتخليةء ثم تلفت بالجائحة قبل أوإن الجذاذ 
فهى من ضمان البائع » وليس على المشترى أن يدفع 
تمنها لأن الرسول ية « أمر بوضع الجوائح ١‏ رواه مسلم 
عن جابر. 

وفى لفظ قال : ١‏ إن بعت من أخيك ثمرًا فأصابته 
جائحة فلا يحل لك أن تأخحذ من ثمنه شيئاء يم تأخذ مال 
أخحيك بغیر حق؟ ٠‏ . 

وهذا الحكم فى حالة ما إذا لم يبعها البائع مع أصلها 
أو لم يبعها لمالك أصلها أو يؤخر المشترى آخذها عن 
عادته » ففى هذه الحالات تكون من ضمان المشترى . 

فإن لم يكن التلف بسبب الجائحة بل كان من عمل 
الاآدمى فللمشترى الخيار بين الفسخ والرجوع بالثمن على 
البائح وبين الإمساك ومطالبة المتلف بالقيمة. 

وقد ذهب إلى هذا أحمد بن حنبل وأبو عبيد وجماعة 
من أصحاب الحديث» ورخجه ابن القيم. قال فى 
تهذيب سنن آبی داود: وذهب جمهور العلماء إلى أن 
الأمر بوضع الجوائح أمر ندب واستحباب عن طريق 
المعروف والإحسان لا على سبيل الوجوب والإلزام . 

وقال مالك : يوضع الثلث فصاعدا ولا يوضع فيما هو 
أقل من الثلٹ . 

قال أصحابه: ومعنى هذا الكلام أن الجائحة إذا 
کانت دون الثلٹ كان من مال المشترى . وما كان أكثر 
من الثلث فهو من مال البائ . 

واستدل من تأول اللحديث على معنى الندب 
والاستحباب دون الإيجاب» بأنه مر حَدث بعد استقرار 
ملك المشترى عليهاء فلو أراد آن يبيعها أو يهبها لصح 
ذلك منه فيها . 


جویار 


١‏ وقد نهی رسول الله ية عن ربح مالم يضمن . فإذا 


صح بيعها ثيت أنها من ضمانه . 
« وقد نهى رسسول الله ية عن بيع الثمرة قبل بد 
صلاحها) . 


فلو كانت الجائحة يعد بدو الصلاح من مال البائع لم 
يكن لهذا النهى فائدة . أه. 

( فقه السنة -الشیخ السید سابق ۳/ ۲١۹-۲۰۷‏ ). 
# جوپار: 

قال ياقوت : 

جوبار: بالضم» وسکون لواو وألباء موحلة» 
وألف» وراء» وجو بالفارسية النهر الصغيرء وبار كأنه 
مسيله» فمعناه على هذا مسيل النهر الصغير» قال أبو 
الفضل المقدسى : جوبار وقل جوبارة: محلة 
المحلة» متهم : شیخنا أبو بكر محمد بن أحمد بن على 
وحرب بن طاهر وعبد العزيز سبط أحمد بن شعيب 
الصوفى وغيرهم› وسمحع بالدینور من آبى عبد ألله أبن 
فنجويه» ومات بعد سنة ٤٦٥‏ » ورئيس البلدة أبو عبد الله 
شجاعًا مبارزا ظاهر الثروة صاحب ضياع ٠‏ سمع من بی 
الفرج الربضى وآبى محمد بن جواه وأبی عبد الله 
الجرجانى وأبی بکر بن مردویه وأبی محمد الكرخى› 
الفضل › وسمع بمكة من أبى عبد الله بن النظيف الفراء 
وسمع بنیسابور من آبی طاهر بن جحمش وابن بالويه 
ومحمد بن موسی الصیرفی وأبی بكر الحيرى وغيرهم من 
أصحاب الأصمء روى عنه جماعة من أهل أصبهان 
وعيرهم ٠‏ ومولده سنه ۵ وقیل سنه سبع ۰ ومات فی 
المنعم بن ماشاده الجوبأرى› روی عن جماعهة من 


آصحاب آبی عبد الله بن منده» روی عنه السمعانى أبو 
سعد وغیره» وکانت ولادته سنة ۰٤٥۳‏ ومات فی شهر 
ربيع الآنحر سنة ٥۳٠‏ . 

وأبو مسعود عبد الجليل بن محمد بن عبد الواحد بن 
کوتاہ الجوباری الحافظ› روی عن أصحاب اہی بکر بن 
مردو یه وکان حافظا متقتَا ورعًا . روی عنه ابو سعد ايا 
وغیره 

وجوبار أيضا: قرية من قرى هراة . 

منها أحمد بن عبد الله الجوبارى الكذاب. قال ابو 
الفضل : كان ممن يضم الحديث على رسول الله 45 
وقال أبو سعد: جوبار» وقال فی موضع اخر من کتابه 
جو يبار» بعد الواو الساكنة ياء مفتوحة نم باء موحدة» من 
قرى هراة» منها أبو على أحمد بن عبد الله التميمى 
القيسى الكذاب الخبيث» وقال فى موضع اخر: أحمد 
ابن عبد الله الجوباری الھروی الشیبانی کان کذابا روی 
عن جرير بن عبد الحميد والفضل بن موسى الشيبانى 
أحاديث وضعها عليهماء وفى الفيصل : جوبار هراة ٠‏ 
منها أبو على أحمد بن عبد الله بن خحالد بن موسى بن 
فارس بن مرداس بن نهيك التميمى القيسى الهروى؛ 
روی عن سفيان بن عيينة ووكيع بن الجزاح وأبى ضمرة 
وغيرهم من ثقات ص حاب الحديث ألوقا من الحديث ما 
حد توا بشیءٌ منهاء وهو أحد أركان الكذب دجال من 
الدجاجلة» لا يحل ذكره إلا على سبيل التعريف والقدح 
والتحذير منهء فنسأل الله العصمة من غوائل اللسان. 

وجويار أيضا: موضع بجرجان قرية أو مبحلةء منها 
طلحة بن أبى طلحة الجوبارى الجرجانى» حدث عن 
یحی بن يحيى» قال أبو بكر الإسماعيلى : كتبت عنه 
وآنا صغير وهو مغمور عليه . 

وجوبار آیضا: من قری مرو منها أبو محمد عيد 
الرحمن بن الجوبارى البويّتجى المعروف بجوبار 
بُوينك» روی شرف أصحاب الحدیث لابی بكر الخطیب 
عن عبد الله بن السمرقندى عن الخطيب › سمع منه آبو 


“| 


الجوبارى ( أحمد بن عبد الله ) 


جوبر 


سعد بمرو وجوبار» وتوقی بعد سنة * 0۲ . 
( معجم اليلدان ۲/ ١٥۷١ء ۱۷١‏ ). 
٭ الجوبارى ( أحمد بن عبد الله ): 

انظر: جوبار. 

وهى معروفة حتى الآن بهذا الاسم . 

قال عنها ياقوت : 

جوبر: بالراء : 

فرية بالخوطة من دمشى وقيل نهر بهاء قال بعضهم : 

إذا افتخر القبيس فاذكر بلاءء 

بزراعة الضحاك شرق جَوبا 

وقد تسب إليها جماعة من المحدثين وافرة» منهم أبو 
الحسن عبد الرحمن بن محمد بن يحيى بن ياسر التيمى 
الجوبری الدمشقی . قال عبد العزیز الکنانی : مات فى 
سنة ٤٤١‏ لاثنتى عشرة ليلة خلت من صفرء ولم يكن 
یحسن يقرا ولا یتب › وكان أبوه قد سمّعه وضبط عليه 
السماع › وکأن حفظ متون الحديث الذى يحدث به» 
حدث عن آبی سنان والزجاج وابن مروان وغیرهم› وما 
مضيت إليه لأسمع منه وجدت له بلاغًا فى كتاب 
«الجامع الصحيح ووجدت سماعه فی جمیعهء فلما 
صرت إليه قال : قد سمعت الكثير» سمعنى والدى › 
وكان والده محدثًا ولكن ما أحدثك أو أدرى إيش 
مذهيك؟ فلت له: عن أی شیء تسألنی من مذهبى؟ 
قال : ما تقول فى معاوية؟ قلت: وما عسى أن أقول فى 
صاحب رسول الله ! فقال : الآن أخدثك ٠‏ وأخرج إلى 
کتبا لابیه کلها وقال : انظر فیها فما وجدت فيه بلاغی فی 
داخحله فاسمعه وما کان على ظهره سماع لفلان ولم یکن 
فی داخله شىء فلا تقرأه علي » وحدث مدة يسيرة دم 
مات کماتقدم . 

-ومحمد بن المبارك بن عبد الرحمن بن يحيى بن 
سعید آبو عبد الله القرشی الجوبری يعرف بابن أبى 


الميمون مولى بنى أمية من أهل قرية جوبر» كتب عنه أبو 
اللحسين الرازى وفال : مات فى ذى الحجة سنة ۳۲۷ 

وآبو عبد الله عبد الوهاب بن عبد الرحيم بن عبد 
الوهاب الأشجعى الجوبرى الدمشقى» روى عن سفيان 
ابن عيينة ومروان بن معاوية المزارى وشعيب بن إسحاف 
وغیرهم › روی عنه بو الدحداح وأبو دادو فی سننه وابنه 
أو بكر بن أبى داود وأبو الحسن اين جوصا وغيرهم» 
ومات فی محرم سنه 0 

وأحمد بن عبد الواحد بن يزيد أبو عبد الله العقيلى 
الجوبرى» روى عن عبد الوهاب بن عبد الرحيم 
الأشجعى وصفوان بن صالح وعبدة بن عبد الرحيم 
المروزی وعبد الله بن آحمد بن بشیر بن ذکوان» روی عنه 
محمد بن سلیمان بن یوسف الربعی وأبو بکر أحمد پن 
عبد الله بن أبى دجانة وجمّح بن القاسم وعبد الله بن 
عدى الجرجانى وآبو جعفر محمد بن الحسن اليقطينى . 
وأبو القاسم بن أبى العقب والحسن بن منير التنوخى . 
ومات فى سلخ شوال سنة ٠٠‏ قاله الحافظ أبو 
القأاسم . 

وأحمد بن عتبة بن مكين أبو العباس السلامى 
الجوبری المطرز الأطروشی الأحمر» ررى عن أب العباس 
أحمد بن غياث الزفتى وابن جوصا وآبى الجهم بن طلاب 
وجماعة وافرة روی عنه تمام الرازى وأبو الحسن بن 
السمسار وعلى بن أبى ذر وعبد الوهاب بن الجّان. 
وکان ثقة نبیلا مأمونًا» مات فی رمضان سنة ۳۸۲ عن أبى 
القاسم . 

وجوبر أيضا: من قرى نيسابور» ينسب إليها أبو بكر 
محمد بن على بن محمد بن إسحاق الجوبری»› روی عن 
حمزة بن عبد العزيز وغيره» روى عنه أبو سعد بن أبى 
طاهر المؤذن» قال آبو موسى المدينى: أخبرنا عنه زاهر 
ابن طاهر الشحامى . وجوبر أيضا: من سواد بغداد . 

( معجم البلدان ياقوت الحموی ۲/ ١٠۱۷ء‏ 1۱۷۷ء ومن كتاب 


الجوبری 


الج و جری ( الشمس ) ( ۸۲۱ أو ۸۲۲ -۸۸۹ه) 


معجم البلدان لياقوت الحمرى __ اختار النصوص وقدم لها وعلق التل وبعضھها فی خلال القريتين وأكلر أهلها مسلمون 


علها عبد الله نبهان ۲/ ۲۹۳-۲۹۱ ). 
٭ الجوبری: 

الجوبرى: عبدالرحمن بن عمر زين الدين 
الدمشقى : مؤلف عربى درس دراسة علمية مستفيضة › 
وعاش لبشه العالم المتجول فی جميع بلاد الإسلام حتی 
بلغ الهندء ورحل إلى حران عام ۱۳٦ھ )۱۲۱١(‏ وإلى 
قونية عام ١7۱ھ(‏ ۹١۲م‏ ) ثم قصد بلاط الملك 
الحکم عام 1۸ ھ( ۱۲۲۲م ) و 1۱۹ ۵ (۱۲۲۲م) 
من تدليس وحيل أولئك الذي ابتلاهم فى رحلاتهم بين 
الأقوام الرحل والدجالين وأصحاب الكيمياء والصيارفة . 
العصرء وقد طبع هذا الكتاب وعتوانه ١‏ كتاب المختار فى 
كشف الاأسرار وهتك الاستار ۲ فی دمشق عام ۱۸۸٩‏ › 
وٹی استانبول فی تاریخ عير معلوم» وگی الماهرة عام 
۱٦‏ ۳ ہے وطبع أيضا فى القاهرة طبعة مجهولة التاريخ 
حوالی ۱۹۰۸ ) مع مصنفه « كتاب الحلال فى الألعاب 
السيماوية وبعض فوائد صناعة مجريه . 

دآئرة معارف ال [شعب . کتاب ال لشعب /ر ۲۷ء ۲۸ ). 
# جو جر 

قال عنها ياقوت : 

جور بجیمین مفتوحتین › وراء تليدة بمصر من 
جهة دمياط فى كررة السمنودية ( معنجم البلدان ۲/ 1۷۸). 

وقال عنها على مبارك : ) 

( جوجر ) قرية من مديرية الغربية بمركز سمنود على 
شاطىء فرع دمياط الغربىء كانت فى السالف بلدة كبيرة 
ذات شهرة تقرب مساحتها من عشرين فداتاء وهى الآن 
قر يتان صغرتان لا يبلغان عشر أصلهما يفصلهما تل 
ديم » وفرهما جملة من مقامات الأولياء بعضها على هذا 


E۸4 


وبها مسجد جامع ( الخطط /٠١‏ 0¥( 

( معجم البلدان لاقوت الحموى ۲/ 1۱۷۸ء والخطط التوفيفيه 
الجديدة لعلى باشاً مبارك ‏ إعداد عزت عبد المجيد شلقانى /٠١‏ 
¥( ) 
الحو جری ( الشمس ) ( ۸۲۱ أو ۸۳۲ .۸۸۹ه)؛ 

قال عنه على مبارك : 

ينس إلى قرية جوجر ( انظر المادة السابقة ) الشيخ 


اللامح حيث فال هو: محمد بن عبد المتعم بن محمد بن 
محمد بن عبد المنعم بن أبى طاهر إسماعيل الشمس بن 
نبيه الدين الجوجرى تم القاهرى الشافعى» ويعرف بين 
أهل بلده بابن تبيه الدين وفى غيرها بالجوجرى . 

ولد فى إحدى الجماديين والظن أنه الثانى سنة إحدى 
وعشرين وثمانمائة أو التى بعدها بجوجر وتحول منها إلى 
القأهرة صحبة جده لاله بعد موت ابه وهو ابن سبع ۰ 
فأكمل بها القرآن وحفظ المنهاح الفرعى وكذا الأصلى 
وألفية ابن مالك واشتغل بالفدون فأخذ النحسو عن 
الحناوى والشهاب السخاوى وأبى القاسم التويرى› 
وأصول الدين عن الشووانى والشمنى والشويرى 
والكافياجى وأبى القضل المغريى » وكذا المعانى والبيان 
عنهم مع القاياتى» والعروض والقوافى عن الشهاب 
الأنسيطى والفرائض والحساب عن أبن المجدى» وسمع 
على الزين الزركشى فى صحيح مسلم» بل قرأ الشفاء 
والصحيح على القاضى سعد الدين بن الديرى » وکت 
الخط المنسوت وعرف بمزيد الذكاء وأذن له غير واحد 
بالإقراء والإفقتاء وتصدى لذلك فى حياة كثير من 
مشايخه» حتى كان المحلى يرسل له الفضلاء للقراءة 
عليه فی تصانیغه وغیرها ونوه هو والمناوی به جدا بل کال 
المناوى يناوله الفتوى ليكتب عليها واستنابه فى القضاء 
فى ولايته الأولى فباشر ذلك قليلا ثم تعفف عن ذلك 
هذامع اشتخاله معظم عمره بالتكسب فى بعض 


الج و جری ( الشمس ) ( ۸۲۱ أو ۸۲۲ -۸۸۹ه) 


الحوانيت بسوق الشرب؛ وحمد العقلاء صنيعه فى ترك 
القضاء» وأخذ عنه الفضلاء طيقة بعد أخحرى وصار يأخرة 
شيخ ألقاهرةء واتسعت حلقته جدا سيما حين تحول 
للمؤيدية ثم الجامع الأزهر. 

وكتب على عمدة السالك لابن النقيب شرحا فى جزء 
سماه ١‏ تسهيل المسالك فى شرح عمدة السالك » وكذا 
على الإرشاد مختصر الحاوى لابن المقرىء وعلى شذور 
الذهب مطولا ومختصرا وشرح فصيدة الهمزية للبوصيرى 
فى مطول ومختصر والمنفرجة وغير ذلك من نظم ونثر. 

وکان کثیر الفتاوی مع عدم التأنى وربما ينبه على ما 
يقع له فيها وفى تصانيقه من المخالفات فلا يكاد يرجع 
ويبرهن على ما تورّط فيه ولكنه كان حسن العشرة كثير 
التودد والتواضع والامتهان لنفسه»ء غير متأنق فى سائر 
آموره بحيث لا يتحاشى عن المشى فيما كان الأولى 
الركوب فيه ولا يأنف مراجعة الباعة فيما يجد من يتعاطاء 
عنه إلى غير ذلك مما تأخر به عند من لم يتدبر. 

ولعل قصده كان جميلاً سيما وعنده نوع فتوّة وإحسان 
وبذل همة فى مساعدة الغرباء وحج غير مرةء وکان فی 
صوفية المؤيدية قديماثم رغب أن يكون قى طلبة 
الحسامية والشريفية . ودرّس الفقه بالظاهرية القديمة 
بالمدرسة الجانبكية بالقربيين» وبمدرسة أم السلطان 
وبالقطبية برأس حارة زويلة وبالجقماشية بعد واقفها 
وبالمؤيدية سوی ما كان باسمه من أطلاب وإعادات 
وأنظار ونحوهاء ولم يمتنع من النيابة فى تدريس 

وبالجملة فمحاسنه جمة والكمال لله ومات شه 
الفجأة سنة تسع وثمانين وثمانمائة بالظاهرية القديمة 
وصلى عليه بالأزهر فى مشهد حافل جداء ودفن بزاوية 
الشاب التائب محل سكنه وتأسف الناس على فقده ومن 
نظمه یمدح شرحه للإرشاد . 

ودونك لاڑرشاد شر حا منقحا 

خليقا بأوصاف المحاسن والمدح 


تكفل بالتحرير والبحث فارتقى 
بعين الرضا فانظره إن جاء محسنا. 


فققابله بالحسنى وإلا فبالصفح 


ومن کلامه : 
قل للذى يدعى حذقاومعرفة 
هون عليك للأشياء تقدير 
دع الأمور إلى تتدبير مالكها 
إن تركك للشدبير تايير 


(الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مارك - إعداد عزت عبد 
المجيد شلقامى 1° (NTA‏ 

انظر: جوجر. 
٭ الجوجری ( محمد الخانکی ) ( نحو ۸۳ء ۸٩۹۷‏ ۵): 

قال عنه على ميارك : 

فى الضوء اللامع أن ١‏ جَؤْجر » منها الشيخ محمد بن 
على ابن عبد الله الجوجرى ثم الخانكى الشافعى» ولد 
سنة ثلاث عشرة وثمانمائة تقريبًا بجوجر ثم تحول إلى 
خانقاه سرياقوس وتسبب الأب بالعلافة وغيرها» وحفظ 
هو القران وجاتجًا من التنبيه بواسطة انتمائه لشريفين 
أعجميين أخوين كانا نازلين بها وتدرّب بهما فى الطلب 
ومعرفة اللسان العجمى ولازم خحدمتهم حتى انفصلا إلى 
الحرمين » ثم اختص بعلى الخراسانى ناظر الخانقاه 
وتكلم عنه فى الخانقاه بل كان هو المستبد بها ثم استقل 
بنظرها وقام فى أمرها وتنمية وقفها وعمارتها وناکد كثيرا من 

وكذا تكلم عن قانم وغيره فى الشيخونية والصرغتمشية 

والبيمارستان وعن قجماش فى البرقوقية ولا زال فى ترف 
من المال والدور بالخانقاه وغيرها مع مزيد إقدامه وكثرة 
كلامه ويله إلى الغلظة والتجبر وربمامال للفقراء 
والفضلاء» وحضر عند القایاتی والسروانی والمنارى 
والورورى ... مات فى رجب سنة سبع وتسعين 
ونمانمائة . ( الخطط .)١١١ ١١١ /٠١‏ 


أبو الحود 


جود رسول الله خلا وکر هه 


( الخطط التوفيقية الجدبدة على باشا مبارك - إعداد عزت عد 
المجيد شلقامى .٠٠١ /٠١‏ نظر أيصّا الضوء اللامم للشمس 
السخاری ۸/ ۱۹۲ .)١۹۳‏ 
٭ أبو الجود: 

قال عنه ابن النديم: القاسم بن محمد بن رمضان 
العجلانى نحوى قريب العهد من البصريين» وله من 
الکتب كتاب المختصر للمتعلمين › كتاب المفقصور 
والممدود» كتاب المذكر والمؤدث» كتاب الفرق . 

( الفهرست لابن النديم / ٠١١‏ ). 
# جود رسول الله كد وکرمه: 

الأحاديث عن جود رسول الث ية وكرمه كثيرة أورد منها 
الحافظ ابن أبى الدنيا ثلاثة وثلاثين حديثا نسوق بعضا 
منها فيمايلى» مع حذف بعض الأسانيد وقد احتفظنا 
بأرقامھا كما وردت فى النص : 

۷ - عن عبد الله بن المبارك عن سفيان الثورى 
كلهم عن محمد بن المنكدر عن جابر بن عبد ألله قال : 
ما سئل النبی کی شيا قط فقال لا. 

۸۸ - عن عبد العىزیز بن أبى حازم عن آبيه عن 
سهل بن سعد قال : جاءت امرأة إلى رسول الله و يوما 
ببُردة: قال سهل: هل تدرون ما البردة؟ قالوا: هى 
الشمّلة منسوح فيها حاشيتاها. فقالت : يا رسول الله 
نسجٹ هذه بیدی جت آکسوکها : فأخذها رسول الله مد 
محتاجًا إليها فخرج علينا وإنها لإزاره . فجسّها رجل من 
القوم فقال: اكسنيها. قال : نعم . فجلس ما شاء الله فی 
المجلس ثم رجع فطواها ثم أرسل بها إليه» فقال القوم : 
ما أحسنت» سألته إبّاها وقد علمت أنه لا يرد سأئلا. 
فقال الزجل : إى والثه» ما سألتها رسول الله اة إلا لتكون 
کفئی يوم أموت . قال سهل : فکانت کفنه . 

۲۳ س- حدنا حالد بن حداش نا حماد بن زید عن 
ثابت عن أنس قال : كان رسول الله هة أحسن الناس » 
وكان أجود الناس»› وکان آشجع التاس . 


1 س- وعن الزهری عن عبد الله بن عبد الله عن ابن 
عباس قال : كان النبى ية أجود الناسء وكان أجود ما 
یکون فی شهر رمضان» إن جبريل عليه السلام کان يلقاه 
کل لیلة فی رمضان حتی ینسلخ یعرض عليه رسول اله 45 
القران» فإذا لقيه جبريل عليه السلام كان أجود بالخير من 
الريح المرسلة . 

۲۷ ~~ عن الزهری عن عييد الله بن عبد الله بن عتبة 
عن ابن عباس قال : کان رسول ابله َة إذا دحل شهر 
رمضان أطلق كل أسير» وأعطى كل سائل» والله لرسول 
اله ية كان أجود بالخير من الريح الهابّة ( مكارم 
الاحلاق / .)١۱١۱۸-١١١‏ 

وفى قصيدته الجامعة فى تأريخ حياة رسول الله كا 
يقول السيد عبد الحميد الخطيب عن جود رسول الله يا 
وکرمه : 

وهو الذى فى الجود لم يسمع بأكر 

ممنهە فى الدليابلامريات 
حيث الكريم بجسود مما فاض عن 

حاجاته من واسع الشروات 
ورسولا قد كان يطرب بالسخا 

ء ولا يرى فيه سوى اللدات 
وجميع مابأتيه فهو لغيره 

لم يدخر منه سوى النفقات 
يعطى عطاء لا يحد عطاء من 

لا يتقى فقراولافاقات 
بل إنه إن لم يجد شيش اوآ 

سكسن يستدين ليخرج الصصسدقات 
إذ ليس فى إمكسانسه أن يسر 

جع المحتاح جاء إليه بالخيبات 
بل إنه هو يؤر الفقسراء عن 

أهليه بل عن نفسه بالسذات 


£۹۱ 


جود رسول الله م و کر مه 


وإلى مدير المال يدر آمره 

بالجودللمولى بلا خشيات 
إذ قال ١‏ أنفق يابلال ولا تخف 

من ربك الإفلال » فى الشروات 
بل إن هقد كان بالآموال يا 

تلف القلوب ويوجد الرحمات 

ولدى س واء متتهى الغفايات 
ويقول: لن تسعوا الورى بالمال فل 

تسعوهم بالخلق والكلمات 
لتکملو! ذا العجحز حيٹ يعد حس 

سن القول والأخحلاق من صدقصات 
ولكم غشدايوصى بإحسان وقا 

ل بأنه من أعظم القسربات 
بل عد فى الدين قرضالاا 

له يرد للمعطى مع اللمسرات 
بل آننر اليخلاء من للمال يك 

ستنزون بسالتعصذيسب فى الميقات 
ودعا إلى حض العيباد ليعضهم 

دومها عليه بأفضل الطرقسات 
وأخاف تارك دا بنيران الححي 

م ومصاأعصدله من الويلات 
ولديه عند المسوت كانت سيعة 

من عملةالدينار فى الحجحرات 


سرجهالوجه الله من خشيات 


وهو الذى ما كان يقد ر أن يرى 

متعسريامن شدة الفاقات 
ولذالك كان بلال يكسوهم ولسو 

بالدين ثم يزيد بالصدقات 
وهو الذى قد كان يقطع ألسن الن 

ائين عنه برحمسة وهبات 
وكذا يضيف الوافدين لديه فى 

دور الضيافة أطيب الأقوات 
ويجيزهم عند الرحيل جسوائزا 

مسالية عظمى من الفضسات 
مسا بین خمس من وقیسسات وإننی 

عش ر متها دون مامنات 
وإليه من عمان عامل قيصر 

جاء السرسول يقر بالاآايات 
مستصحيبا معه الهدية للرسو 

ل فرد خير الرد بالكلمسات 
وأجاز من أدى الرسسالة بالكشه . 

سير من اللدراهم تلكم الأوقات 
وهو الذى ما كان يرضیى أن يخي 

يب قاصدا قد أحسن النيات 
حتى يبلفه المتى ويعيسسده 

فرحابماقدنال من غايات 
فلقد أتى ذو حاجةيوماله 

فانالە شيامن الرغبات 
فإذا بيه قدقال ١‏ ماأحسنت 4 

قاستاء الحلوس لهذه الحرآت 
فداه (طسه ) ثم زاد نصيسه 


حتى أقسر بسوأفر الخيرات 


العجود والسخاع 


وأعاده بين الصجابة شاكرا 
ومعبسسر! عن كسام البهحات 
وهشاك فال لهم رسسول اه إن 
سى وهو لشبه صاحب الناقات 
شردت هلیه بکسرة فسعی لھا 
جمع فمسا زادت سسوی نفسرات 
) فدهماهم أن ترک وهام اد 
نشاهاله بالرفق والأقوات 
وأناخهاهو ثم شد رحساله 
من فوقها من دون ما كلفات 
ولسو أننى قصرت فی تألیشه 
لقتلتموه وبساء بالهلكسات 
( سسيرة سيد ولد آدم / (VTL!‏ 
( مكارم الأخلاق للحافظ ابن أبى الدنيا- تحقيق محمد السيد 
إبراهيم / 11۸-١١١‏ وسيرة سيد ولد أدم محمد هة - نظم السيد 
عبد الحميد الطب / ۷۳_۷١‏ ). 
انظر: أخلاق رسول الله ية . 
٭ الجود والسخاء: 
قال شيخ الإسلام زكبريا الأنصارى: هما عند كثير 
بمعنى» وفرق القوم بينهما بان السخاء إخراج العبد ما 
يملكه بسهولة » والجود إحراجه أكثر ما يملكه بسهولةء 
وإلإيثار المذكور في قوله تعالى : # ويؤثرون على آتفسهم 
ولو كان بهم حصاصة 4 [الحشر: ]٩‏ إخراجه جميع ما 
يملكه بسهولة مع حاجته إلبه» فحصققته 


على نقسك ( الرسالة القشيرية / 1۹۲ هامش .)١‏ 

وقد عدّهما الإمام البيهقنى من بين شعب الإيمان 

ققال : | ١‏ 
من شعب اللإيمان الجود والسخاء لقوله تعالى : 

(وسارعُوا إلى مغفرة من ربكم وجنة عرضها السماوات 

والأرض أعدت للمُتقين * الذين ينفقون قى السراء 

والضراء€[آل عمران: ۹۱۳۳ء ۱۳٤‏ ] وغیرها من الآيات 


والتغاين : ٦‏ ] وغیرها 


ششته نه تقديمكڭ غيركڭ 


ولقوله فی عکسه: * إن الله لا يحب من كسان مختالا 
فخورا # الذين يبخلون ويأمرون الناس بالبخل ويكتمونَ 
ما أتناخُم الله من فضله وأعتدنا للكافرين عذابًا مُهينا ) 
[التساء: ١۳ء‏ ۳۷] وقوله تسالى ٠‏ ومن يیخل فإتما 
يبخل عن تفه € [محمد ۳۸] وقوه تعالی : ومن 
بوق شح نقسه فأولئك هم المُفلحونً € [الحشر: 4ء 
من الأيات . 

ولحديث أبى هريرة فى الصحيحين ١‏ ما من يوم 


يصبح العباد فيه إلا ملكان ينزلان فيقول أحدهما اللهم 


أعط مهما خلمًا ويقول الآحر الله أعط ممسكًا تلا » 
(مختصر شعب الإيمان ر ١٠١١ء .)١١١‏ 

ويبسط الحافظ ابن أبي الدتيا الكلام فى جود رسول 
الله بد فی کتابه ( من ص ۱٤١‏ ۔ ٠۲١‏ ) وقد نقلنا بعضه 
فى المادة السابقة» ثم يتكلم على الجود عند السلفى 
(ص ۱۲۶۲ - ٠۳۹‏ ) ويتبع ذلك بصور من الجود عند 
الشعراء ( ص ۱۳۹ ٠١٤‏ ) فارجع إليه إن شثت» وبيانه ‏ 
فى ثبت المراجع ( مكارم الأحلاق ). 


ويقرد الثعالبى بابا فى مدح الجود جاء فيه ما يلى : 


فى الخيرات الله تبارك وتعالى يحب الجواد لأنه جواد 
كريم . وفيه أيضا الجود من أخلاق أهل الجنة ويقال 
الجود غأية الزهد والزهمد غایه الجود. وقال یره : الجود 


أن تكون بمالك متبرعا'وعن مالى غيرك متورعا. 


وقال على بن عبد أله : التاس فى الدنا الأسخاء وفی 


الآتحرة الأتقياء وكان حالد بن عبد الله القشيرى يقول : 


تنافسوا فى المغانم وسارع وا إلى المكارم وأكتسيوا بالجود 
1| ولا تکتسبوا بالمال ذا ولا ھدوا بمعروف لم 
تعجلوه واعلموا أن حواثح الاس نعمة من اللهعليكم فلا 
وقال الشاعر: 
لا تزهدن فى أصطناع ألعرف تفعله 
إن الذى بحرم المعروقف محروم 


الحود والسخاء 


وقالآخر: 
ستلقى الذى قدمت للنفس محضرا 
فانت بما تأتى من الخير أسعمد 
وقال طلحة بن عبد الله إنا لنجد بأموالنا مايجد 
البخلاء ولكنا نصبر: وقال العتابى : من منع الحمد ماله 
وره من لا یحمده عليه وکان يقال رب فاجر فی دینه 
أحرق فى معيشته دخل الجنة بسماحته وقال العتابى : 
ثواب الجود ثلاثة : حلف ومحبة ومكافاة وثواب البخل 
مثلها تلف ومذمة وحرمات . 
وكتب الحسن بن على إلى أخيه رضى الله عنهم يعتب 
عليه قى إعطاء الشعراء فأجابه خير المال ما وقى به 
العمرض. وقال غيره: الجود أشرف الأحلاق وأتفس 
الأعلاق . وقال؛ ابن المعتز: الجود حارس العرض من 
الذم وقال اخر : الاأسخياء يعبدهم المال واليخلاء يعبدونه 
وقال : بعض السلف : لو كان شىء يشبه الربوية لقلت 
الجود . 
ویقال: من جاد ساد ومن بخل رذل وقال عمر رضی 
الله عنه : السيد الجواد حين يسأل وقال أبو نواس : 
أنت للم سال إذا أمسكتسه 
فإذا أنفقت— ەە فالمال لك 


وأبعضهم : 


نبهك اله فہ ا أغفلك 
مالك للغي ر إذا صته 


وکل | 2 لك 
ولسيدنا عمر بن عبد العزيز لما لأموه على الكرم : 


مالى على حرام إن بخلت به 

وصاحب اليخل بين الناس مذموم 
مسالی شح بمال لست آملكسه 

والمال بعصدى إذا ما مت مقسوم 


الحو دی 


لا بارك الله فى مال أخافه 
للوارنين وعرضى فيه مشتوم 
ولبعضهم : 


مات الكرام ولوا وأنقضوا ومضيوا! 


ومات فى إثرهم تلك الكرامات 
وخلفشونی فی قسسوم ذوی سفه 
لو عاينوا طيف ضيف فى الكرى ماتوا 


( وفی ) كتاب عيون الآداتب روی عن النبى َة آنه 


قال: أشد الأعمال ثلاثة إنصاف الناس من نفسك 


ومواساة الاخ فى مالك» وذكر الله على كل حال وقال 
بعض العلماء: من أيقن بالخلف جاد بالعطية ... وقال 
بعض الأنبياء لإبليس : من أحب الناس إليك؟ قال عابد 
بخيل قال فمن أبغض الناس إليك؟ فقال فاسق سخى 
قال كيف ذلك؟ قال لأنى لا أرجو أن يقبل الله عبادته 
لبخله ولا آمن أن يطلع الله على العبد الفاسق فيرى بعض 
سخائه فينجيه و برحمه ( اللطائف والظرائف / ۳ه ٥٤‏ ). 

( الرسالة القشيرية لای القاسم القشیری / ۱۹۴ هامش ١ء‏ 
وانظر أیصا ص ۱۹۲ ٦1۱۹ء‏ ومختصر شعب الإيمان للبيهقى - 
الحتصار القزوينى / ١٠٠١ء‏ ١١١٠ء‏ ومكارم الأحلاق للحافظ ابن 
أہی الدنیا۔ تحقبق مجدى السید إبراهيم / -١٠٠١‏ ١٠٠١ء‏ واللطائف 
والظرائف واليواقيت فى بعض المواقيت لابي منصور الثعالبى / 
0۳ 0 (, 
جودی (-۵۱۹۸): 

جودى الموروى : هو ابن عثمان التحوى المغربى › 
نشا فى مورور ( قرب القيروان ) ورد العراق» وأخذ عن 
الکسائی والفراء والریاشی» وروی عن الکسائی كتابه. 
واستصحبه معه فی عودته إلى وطته» غير آنه اتجه بعد إلى 
قرطبة » قکان أول من آدخل کتاب الکسائی هذه البلاد» ولف 


.ه٠۹۸ فى النحو وتصدر لاإفادة حتى توفى بقرطية سنة‎ ٠ 


٭ الجودي: 
قال ياقوت : 


الجودى : باژه مسد دة : هو جبل مطل على جزيرة 


ain 


جسور 


ابن عمر فى الجانب الشرقى من دجلة من أعمال 
الموصل»ء عليه استوت سفينة نوح عليه السلام لما نضب 
الماءء وفى التوراة: آمر الله عز وجل نوحًا» عليه السلام 
أن يعمل سفينة طولها ثلاثمائة ذراع وعرضها خحمسون 
ذراعا وسمکھا ثلاثون ذراعا وكانت من خحشب الشمشاد 
مقَيرة بالقار» وجاء الطوفان فى سنة الستمائة من عمر 
نوح» عليه السلام» فى الشهر الثانى فى اليوم السابع 
عشر منه» وآقام المطر أربعين يوما وأربعين ليلةء وأقام 
الماء على الارض مائة وخحمسين يومًاء واستقرت السفينة 
على الجودى فى الشهر السابع فى اليوم السابع عشر 
منه ) ولما كان فى سنة إحدى وستمائة من عمر نوح فى 
اليوم الأول من الشهر الأول حف الماء من الأزض» وفى 
الشهر الثانى فى اليوم السابع والحشرين منه جفت الأزض 
وخرج نوح ومن معه من السفينة وبنى مسجدا ومذبخا لله 
تعالى ورب قرباتاء هذا لفظ تعريب التوراة حرفا حرفاء 
ومسجد نوح عليه السلام موجود إلى الآن بالجودى» وقرأ 
الأغمش: واستقرت على الجودى» بتخفيف الياء. 
والجودى أيضًا : جبل باج أحد جبلی طىءٍ .. 
(معجم البلدان لیاقوت الحموی ۲/ 1۱۷۹ء ۱۸١‏ انظر بصنا 
عجائب المخلوقات وغرائب الموجودات للقزوينى / ١١١‏ ). 
# جور: 

قال ياقوت : 

جور: مدينة بفارس بینها وبين شیراز عشرون فرسخا» 
وهى فى الإقليم الشالث» طولهامن جهة المغرب تمان 
وسبعون درجة ونصف » وعرضها إحدى ونلائون درجة ٠‏ 
وجور: مدينة نرهة طيبة » والعجم تسميها كور» وكور اسم 
القبر بالفارسية » وكان عضد الدولة ابن بويه يكثز الخروج 
إليها للتنزه فيقولون ملك بكور رفت معناه الملك ذهب 
إلى القين فكره عضد الدولة ذلك فسماء فيروزاباذ ومعناه 
أت دولته» قال ابن الفقيه : بنى أردشير بن بابك ملك 
ساسان مسدينة جور بفارس وكان موضعها صحراء» فمر 
بها أردشير فأمر ناء مدينة هناك وسمًاها أردشير مء 


وسمتها العرب جور» وهى مبنية على صورة داراإبجرد» 
ونصب فيها بيت نار» وبنى غير ذلك من المدن وقال 
الإصطخرى: وأما جور فمن بناء أردشير» ويقال: إن 
ماءها كان واققا كالبحيرة فنذر أردشير أن يبنى مدينة 
وبیت نار فی المکان الذی يظفر فيه بعدو له عینه» فظفر 
به فی موضع جور فاحتال فى إزالة مياه ذلك المكان بما 
فتح له من المجارى وبنى فى ذلك المكان مدينة سماها 
جور» وهى قريبة فى السعة من إصطخرء ولها سور وأربعة 
أبواب » وفى وسط المدينة بناءً مثل الدّكة ؟ تسميه العرب 
الطربال وتسميه الفرس بإيوان وكياخره» وهو من بناء 
أردشير» وكان عالًا جدًا بحيث يشرف الإنسان منه على 
المدنية جميعها ورساتيقهاء وبنى فى أعلاه بيت نار 
واستنبط بحذائه فی جبل ماءَ حتى أصعد به إلى رأس 
الطربالء وأما الآن فقد خرب واستعمل الناس أكثره . 
قال: وجور مدينة نزهة اء يسير الرجل من كل باب 
نحو فرسخ فی بساتین وقصور»ء وبين جور وشیراز عشرون 
فرسحًا» وإليها ينسب الورد الجورى» وهو أجود أصناف 


ألورد» وهو الاتحمر الصافى . 


وأما خبر فتحها فذكر أحمد بن حي بن جابر قال : 
حدثنى جماعة من أهل العلم أن جور غزيت عدة سنين 
فلم يقدر على فتحها أحد حتى فتحها عبد الله بن عامرء 
وكان سبب فتحها أن بعض المسلمين قام ليلمة بصلى 
وإلى جانبه جراب فيه خبز ولحم » فجاء كلب وجره وعدا 
به حتى دخل المدينة من مدخل لها خفيٌ» فألظ 
المسلمون بذلك المدخحل حتى دخلوها منه وفتحوها 
عنوة» ولما فتح عبد الله بن عامر جور كر إلى إصطخر 
ففتحهاأعغنوة» وبعضهم بقوں بل فتتحت جور بعل 


إصطخر. 


وينسب إليها جماعة» منهم: أبو بكر محمد بن 
إبراهيم بن عمرال بن موسى الجورى الأديب» كان من 
الأدباء المتقين» علامة فى معرفة الأنسأاب وفى علوم 
القرآن» سمع حماد بن مدرك وجعفر بن درستسويه 


KS 


ل 


جور 


الفارسيين وأبا بكر محمد بن الحسن بن دريد وعبد الله بن 
محمد العامری وغیرهم» ومات سنة ٠۹‏ . 

وأحمد بن الفرج الجشمى الجورى المقرى» حدث 
عن زکریاء بن يحیی بن عمارة الأنصاری وحفص بن أبى 
داود الغاضرى » حدث عنه أبو حنيفة الواسطى . 

ومحمد بن یزداد الجوری حدث عنه آبو بكر بن 


عبدان» ومحمد بن الخطاب الجورى» روى عن عباد بن ) 


الوليد العنبری» روی عنه آبو شاكر عثمان بن حمد بن 
حجاح اليزاز المعروف بالشافعى » ومحمد بن الحسن بن 
أجمد الجورى» سمع سهل بن عبد اللهالتسترى قراءة» 
روی عته طاهر بن عبد الله الهمذانی . 

وجور أيضا: محلة بنيسنابور» ينسب إليها أبو طاهر 
أحمد بن محمد بن الحسين الطاهرى الجورىء كان من 
العباد المجتهدين» سمع بتيسابور أبا عبد اله البوشنجى 
وأقرانه» وكان آقام بجرجان الكثير وأكثر بها عن عمران بن 
موسی والفضل بن عبد الله » روی عنه محمد بن عید الله 
الحافظ وغيره» ومات سنة ۵۴۳ . 

ومحمد بن إسكاب بن خالد آبو عبد الله الجورى 
النيسابورى» سمع الحسن بن الوليد القرشى وحفص بن 
عبد الرحمن ويحيى بن يحيى وبشر بن القاسم» سمع 


منه ابو عمرو أ لمستملى ومحمد بن سليمان بن خاد : 


العبدی» ومات سنة ۲٠۹۸‏ . 

والحسين بن على بن الحسين الجورى النيسابورى ٠‏ 
سمم أبا زکرياء العنبرى وعیره من العلماء ونردد إلى 
الصالحين » مات يوم الخميس السادس من شوال سنة 
٤‏ . ) 
النیسابوری ذكره آبو موسى الحافظ .. 

ومحمد ہن یرید الجوری النیسابوری» حدث عنه آبو 
سعد الماليني وغيره. ) 

ومحمد بن أحمد بن الوليد بن إبراهيم بن عبد الرحمن 
الأصبهانى الجورى أبو صالح» نزل نيسابور وسكن محلة 


جوربد 


إبراهيم الففيه› ولد سنة ۳٤۱‏ قاله یحیی بن منده . 

وعمر بن أحمد بن محمد بن موسى بن منصور 
الجورى »> روی عن آبی حامد بن الشرقی النیسابورى وأبی 
الحسن عبد السرحمن بن إبراهيم بن محمد بن يحيى 
الزاهد» حدث عنه أبو عبد الرحمن إسماعيل بن أحمد 
ابن عبد الله النيسابورى الخير وأبو صالح أحمد بن عبد 
الملك المؤذن. 

( معجم البلدان ل/ .C(IAY CIA!‏ 

٭ جوربد: ) 

فال ياقوت : 

جوريذ: بسكون الواو والىراء» وفتح الباء الموحدة» 
والذال معجمة: من قرى أسفرايين من أعمال نيسابورء 
مها عبد الله بن محمد بن مسالم آبو بكر الأسفرايينى 
الجوربذى رخّال» سمع بمصر يونس بن عبد الأعلى وأبا 
عمران موسی بن عيسى بن حماد زغبة» وبالشام العياس 
ابن الوليد بن مزيد» وببيروت حاجب بن سليمان 
المنبجى» وبالعراق الحسن بن محمد الزعفرانى ومحمد 
ابن إسحاق الصاغانى» وبالحجاز محمد بن إسماعيل 
ابن سالم الصائغ » وبخراسان محمد بن يحيى الذهلى › 
وبالرى أبا زرعة الرازى ومحمد ين مسلم بن وارة» روى 
عنه بو بكر آحمد بن على بن إلحسين بن شهريهار 
الرازى وأبو عبد الله محمد بن يعقوب وأبو على الحسين 
ابن على الحافظ وأبو محمد المخلدى وأبو حملي محمد 
ابن محمد بن إسحاق الخافظ وأبو عبد الله الحسين بن 
محمد بن أحمد بن محمد الماسرجسى وعلى بن عيسى 
ابن إيراهيم الحيرى» قال الحاكم: وكان من الأئبات 
المجردين الجوالين فى أقطار الأرض» روى عنه الأئمة 
الأثبات» سمعت أبا محمد عبد الله بن محمد بن على 
المعدّل يقول سمعت عبد الله بن مسلم يقول: ولدث فى 
رجب سنة ۲۳۹ بالقرية بأسفرايين » قال أبو محمد 
وتوفی سنة ۳٠۸‏ . 


. (VA /١ معجم البلدان‎ ( 


الاوز 


الحوز: 
الجوز: فى المعجم الوسيط ( 1/ EV‏ ) ئمر يؤكل . 
معرب . 


یرد ذکنره فى مصنفات التسراث الإسلامى فى غلم 
النبات وفى الأدرية المغردةء وفى علم التغذية . 

قال عنه أبن التفيس : حار فى الثائيةء يابس فی 

3 ا ار 

الأولى» يبثر الفہ» ويثقل اللسان . ويصدع › وهو سر 
الهضم» ردىء للمعدة. وبالعسل ينفع المعدة الباردةء 
ورب فشره ينع ورم الحلى والحنجرة ( الموجز فى الطب 
۶ ۹1). 

وجاء عنه فى تاح العروس ما يلى : 

جوز: تمر معروف وهو الذی یؤکل فارسی معرب کوز 
وقد جرى فى لسان العرب وأشعارها واحذته جوزة وج 
جوزات قال أبو حنيفة شجر الجوز كثير بأرض العرب من 
بلاد الیمن يحمل ویربی وبالسروات شجر جوز لا یریی 
وخشبه موصوف بالصلابة والقوة . 

.Juglans regla L. - walnut-tree (Guigues) 

( معجم أسماء النباتات / ۴۳۷ ). 

وقال عنه | : أمظم الرسولى» وقد أ ستعما الرموز التالية 
للدلالة على مصادره : 

ع : عبد الله البيطار صاحب « الجامع لقوى الأدوية 
وألاأغذية». 

جح : ابن جزلة صاحب « منهاج البيان فيما يستعمله 
الإنسان». 

ف : آبو القضا حسن بن إبراهيم اله أتفلیسى . 

الجوز ١ع‏ ) هذه الشجرة فى ورقها وأطرافها شىء 
من الْقَبض . وهو فى القشر الخارح من قشور الجوز إدا 
کان طریا بين . ويعتصر هذا وتطبخ عصارته مع العسل › 
فيتخذ منه دواء نافع جدا من الأدواء الحادثة فى الفم 
والحنجرة» كعصارة التوت . وأما الجوز نقسه فهو ذهنى 
طرف سرع إليه الاستحالة إلى المرارةء وخحأاصه ا عتی 


منه» وقد يستخرح دهنه إذا عتق» فينح الغرزب»› وهو 
الناصور الذى يكون فى آماقى الغين » ويستعحمل فى 
الجراحات الواقعة فى العصب . فأما الجوز الطرى الذى 
لم يستتخكم بعد ولم يجف فالحال فيه مثل الحال فى 
الثمار الطرية كلها مملوءة رطوبة ء وقشور الجوز اليابس 
إذا حرق صار دواء لطيفا يجقف من غير أن يلدغ . 

والجوز عسر الهضم» ردىء للمعدة» مصدع» ضار 
لمن به سعال» وإن آكل على الريق هون القىء» وإن 
أحذ مع التين اليابس والسذاب قبل أن يأحذ الادوية 
القَنّالةء كان بادزهر لهناء وإن أخذ بعدها فعل ذلك› 
والإكثار من ذلك يخرح حب القرع » وإن خلط بشىء من 
عسل وسذاب وشمد به الدى الوارمة تفعها. 

والجوز حار فى وسط الدرجة الشانية » ورطوبته رطوبة 
فضلية » اكتسبها من الماء عن عرضية لا طبيعية » و يتسب 
إلى اليبس والرطب منه أقل حرارة» وأكثر رطوبة» وهو 
ينقع من الكلف وتشنح الوجه» والمربى بالعسل يسخن 
الكلى جداء ويطلق البطنء جيد للمعدة الباردة فإذا 
مُضغ لب الجوز على الريق» وعمل على قوباء الأطفالء 
نقع منها. والجوز شديد الحرارة والإسخان . يبثر الفم» 
ويورم اللوزتين إن أكثر منه» وأعتقه أردؤه» وآصلحه أن 
یمتص بعده رمّانا حامضاء وإن قلی ونزعت فشرټه کان 
أصلح . وبدله: وزنه من الحبة الخضراء. وبدل دهنه: 
دهن السذاب . 

۵ ح ٠‏ إذا أحرق الجوز بقشره سود الشعر»ء وأكله يضر 
بالمحرورين» والعتيق لا يصلح أكله» وربما عرض 
ل كله غثيان وكرب» ومثل ما يعرض من العنصل . 

« ف » أجوده الكبار الطرى الدسم» وهو حار فى 
الثانية ء بابس فى الأولى» يسكن المخص» والمربى نافع 
للكلية الباردة . الشربة منه: بقدر المزاج . 

( المعتمد أ/ .)۷١‏ 

وقال عنه داود الأنطاكى : 

هو الخشف وباليونانية كاسيلس ويعرف بمصر 


الجوز 


بالشوبكى ويطلق هذا الاسم على النارجيل والبوا والمراد 
عند الإطلاق الجوز الشامى وهو شجر لا يكون إلا فيما 
زاد عرضه على مثله وبرد کالجبال ومجاری المیاه ویغرس 
بأکتوبر آعنی « بابه » ویحول من موضعه إلى آخر يناير 
يعنى «طوبة » ويسقى فينجب ويثمر بعد ثلاث ستين من 
غرسه وتبقی شجرته نحو مائة عام وتعظم وعوده رزين بين 
حمرة وسواد وقشر عوده يسمى بمصر سواك المغارية 
وورقه عريض مشرف أربعا أو حمسا كثير الخطوط سبط 
طيب الرائحة والنوم فى ظله لشدة رائحته يحدث الثبات 
والفالج وموت الفجأة لكن لمن لم يعتده كالحجازيين 
والشجرة كلها حارة يابسة فى الثانية إلا أن لب الثمرة حار 
رطب فی الأولی إن آخذ قبل نضجه هو دواء جيد لأوجاع 
الصدر والقصبة والسعال المزمن وسوء الهضم وأآورام 
العصب والشدى خحصوصا إذا شوى وأآكل حارا ويمنع 
التخم ويؤكل مع البلادر فيمنع تسويد الأسنان ويقلع 
عسله من اليد ومع الأنزروت فيمنع تحجيره وغثيانه ويحل 
الرياح ويخرح الدود ورماده مع الشراب فرزجة يقطع 
الحيض والعتيق مله سم لا يستعمل إلا فى الأدهان وقشر 
الجوز الأحضر إذا اعتصر وغلى حتى يغلظ كان ترياق 
البثور وداء الثعلب واللغة الدامية والخناق والأورام طلاء 
بالعسل ويحبب بالصناعة فيكون مسكا جيدا لاأ يكاد 
يعرف ويحمر الوجه والشفتين طلاء وجزء منه مع مثله من 
أوراق الحنا إذا طلى به قطع النزلات المعروفة فى مصر 
بالحادر والصداع العتيق وكل وجع بارد كفالح ونقرس 
ورماده ينفع من الدمعة والسبل والجرب كحلا وإذا طبخ 
رطبا بالخل وخبث الحديد أو نقع أسبوعا سود الشعر 
وقواه وحسّنه وقشره الصلب إذا أحرق واستيك به بيض 
الأسنان وشد اللحم المسترخحى» وإن سحق بوزنه من زاج 
محرق وشرب منه کل يوم مثقال فتّت الحصى وحل عسر 
البول» وقشر آصله إذا طبخ بالزيت حتى يتهرى كان طلاء 
جيدا للبواسير وأمراض المقعدة وإذا استيك به نقى 
الدماع وأذهب النسيان ويطلى به فيحسن الألوان . ومن 
حواص الجوز: أنه إذا رمى به صحيحا مع الطعام المتغير 


۹۸ 


أو السمن وغلى عليه انتقل ما فى الطعام من التغير إلى 
الجودة وطاب وإذا رمى لبه فى طعام زكاه وطيبه ء وإذا 
طبخ زیت فی عفص حتى يسود وجعل الزيت فى مزجج 
وحفر فى أصل شجرة الجوز ونزلت عروقها فى الإناء يوم 
تناثر الأوراق ودفن إلى حين تورق ورفع كان خحضابا جيدا 
يقيم أكثر من سنة وهذا الخضاب إذا دلكت به الأنثيان 
فى الحمام قبل الأنبات لم ينبت الشعر وإن جاوز العمر 
الطبيعى عن تجربة الكندى والجوز يسكن المغخص 
ويصلح الروح ولو ضمادا وتقدم فى التين نفعه من السم 
وهو يضر المحرورين ويصلحه الخشخاش . ( التذكرة 
1 °4 1°( 

أما عن طريقة زراعته فقد جاء فى مفتاح الراحة لاهل 
الفلاحة ما يلى : 

فال ابن وحشية : شجرة الجوز جبلية برية تنبت دائما 
لنفسها بلا زارع ولا إفلاح» وربما حولت تحويلا كما 
يحول سائر الشجر» وربما زرعت» وأوان زرعها من اول 
اذار إلى أول نيسان. وكذلك غرسها يصلح فى هذا 
الوقت» ومن أراد زرعه فليأخذ من جوزتين إلى خمس 
جوزات فيحفر لها فى الأرض الندية» ولتكن أرضا صلية 
نقية سليمة من الطعوم الرديئة ثم يزرعها ويطمر عليها 
التراب ويسقيه الماء قليلا قليلا فإنه ينبت ( إنظر الفلاحة 
الشنطة / ٤۷٤‏ ). 

قال ابن بصال : وهذا النبات يوافقه من الارضين › 
الأرض الرخوة اللينة والرملة» وهو فى الأولى أسرع لاأجل 
البرودة التى فى الرملة ( انظر: فلاحة ابن بصال / ۷٣‏ ) 
وینبغى أن بُسقى ولا يكشر سقيه» لأنها ما[ لا ] تحبه 
فقهلك لكثرته » فبإن طبعها الحرارة واليبوسة وهو طبع 
النار. وقد كان بعض من اعتنى من أرباب الفلاحة يسقيها 
فى العام أربع مرات . 

ملح فى دفع عوارض هذا التبات : 

قأل أبن وحشية : متى عرض لهذه الشجرة عارض › 
تسقى الماء الحار ويُرش على ورقها وينبش تحت 


الجوز 


الجوز ( جبال-) 


س 


أصولهاء وتترك ثلاثة آيام ثم تطمرء ثم يعاود عليها مرة 
بعد مرة. 

ومن عجائب خاصيتها أنها نهلك كل شجرة كانت 
قريبة منهاء إلا التين فإنها لا تضره» ولا تقبل التطعيم 
لشدة حرارتها... 

ومن أراد أن يرق قشرها فليأخذ جوزة ويكسرها كسا 
رفيا ويلف قلبها فى ورق دالية أو صوفة لعلا يصل إليها 
الدود» ويطمر ( مفتاح الراحة/ ۴١1۱ء .)٠١١‏ 

وإن شئت خذ جوزة وقشرها بحيث لا يصيب اللب 
خدش ثم ضعها فی كاغد أو خرقة آو ورق من کرم أو 
دلب ثم ازرعها وانثر عليها الرماد فإنها تثمر جوزا قشرها 
كالكاغد» وقال: إذا وصلت الجوز بشىء من الأشجار لا 
يعلق إلا بالفستى فإنها تعلق بها وتكون لها ثمرة عجيبة › 
وقال ابن سينا : الجوز الرطب ضماد لآثار الضربة يزيلها 
ولبه مصدع » يثقل اللسان والإكثار منه يسهل الديدان 
وحب القرع ‏ وإذا فتتت الجوزة وألقيتها فى القدر التى 
ينبت منها الدخان التقطت التين منهاء ولو ألقيت تلك 
الجوزة فى الزيت لم يتغير ولو بقى سنة» وإذا أحرق 
قشرها يجفف القروح تجفيفا جيدا لا لذع فيه» والجوز 
المحرق بقشره يسود الشعر ( عجاثب المخلوقات / ٠١١‏ ). 

وقد أدرجها الطبيب المغربى عبد القادر شقرون فى 
أرجوزته الطبية المعروفة بالشقرونية » وذلك فى بيت واحد 
( البیت رقم ۳۳۲ ) لآن خصاتص الجوز مثل خحصائص 
اللوز الى ذكرها فى الاأبيات السابقة ( الآبِیات ۳۲۹ - 


۳۱ ) فقال : 
۲ - وكل ما قدمته فى اللوز 
طبعٌاونفعًامثله فى الجوز 


(الطب العربى / 9{ 


( المعجم الوسيط د. إبراهيم أنيس وزسلائه ٠٤١ /١‏ 
والموجز فى الطب لابن النفيس ‏ تحقيق الأستاذ عبد الكريم 
الغرياوى»ء مراجعة د. أحمد عمار / ١4ء‏ ومعجم أسماء النہاتات 
الواردة فى تاح العروس للزبيدى- جمع وتحقيق محمد مصطفى 


الدمياطى / ۳۷ والمعتمد فى الأدوية المقردة للمظفر الرسولى - 
صسححه وفهرسه مصطفى السقا /١‏ ٠۷ء‏ وتذكرة أولى الألباب لداود 
ابن عمر الأنطاكى ٠٠١ ء٠۹ /١‏ ومفتاح الراحة لأهل الفلاحة 
لمؤلف مجهول من القرن الثامن الهجرى- تحقيق ودراسة د. محمد 
عيسى صالحية ود. إحسان صدقى العمد/ ۳١1۱ء ٠١٤‏ وعجائب 
المخلوقات وغرائب الموجودات للقزويتى / ٠1٠١‏ والطب العربى 
فى القرن الثامن عشر من خلال الارجوزة الشقرونية - تحقيق وتعليق 
د. بدر التازی» تعریب وتقدیم د. عبد الهادی التازی / ٠٠١‏ ). 

انظر: اللوز. 
٭ الجوز ( جبال.): 

قال ياقوت : 

الجوز: بالفتح ثم السکون» وزای: وفى كتاب 
هُذيل: جبال الجوز أودية تهامة » قالوا ذلك فى تفسير 
قول معقل بن خُویلد الهذلی حیث قال : 

لعمسرك مسا خشيت» وقد بلغنا 


جبال الجوز من بلد تهامى 
وقال عبدة بن حبيب الصاهلى : ا 
كأن رواهق المعسزاء خلفى 
رواهق حنظل بلوی عيوب 


فلاوالل لاينجسونجساتى 
غداة الجوز» أضخم ذو ندوب 

قلت أخبرنى من أثق به أن جبال السراة المقاربة 
للطائف وهى بلاد هذيل يقال لها الجوزء وإليها تنسب 
الأبراد الجوزية» وهی وزرات بيض ذات حواش يأتزرون 
بهاء قال السكرى: الجوز جيال ناحيتهم» ويقال : 
الجوز الحجاز كلهء ويقال للحجازى جوزى» وينسب 
إلى هذه النسبة الفقيه أبو الحسين أحمد بن محمد بن 
جعمر الجوزی یعرف بابن مشکار»ء يروی عن الحارث بن 
أبى أسامة وابن أبى الدنيا وغيرهما. ونهر الجوز: ناحية 
دات فرى وبساتين ومياه بين حلب وإليرة التى على 


الجضون ( دهن »د) 


الفرات» وهى من عمل إلبيرة فى هذا الوقث» وأهل قراها 
كلهم آرمن . 


( محجب البلدان /٣‏ 3۸۳ ). 


٭ اجوز ( دهن.ء): 
ذكرة ضاحب المحتمد فى الأدوية المغردة وقد رمز إلى 
معا دره بالخرۈف التالرة : 


ع : غبد الله بن البيطار صاحب «الجامع لقوق 
الأدوية والأغذية ٠‏ 

ج أبن جزلة صا حب ١‏ منهاح البيان فيما يستعمله 
الإأنسانت١.‏ 

ف : أيو الفضل حسن بن إبراهيم التفليسى . 

قال : 

ڏهن الجّوز: ١ع ٠‏ قوى الحرارةء محلل نافع للقولنح 
والفالج والتشنج إذا استعط به أو مُرخ به البدن» وينقع 
الواصير فى نواحى العين » وأصحات الأمزجة الباردة 
ودهن التي منة يلين العصب المتشنج» وينفضع من 
القوياء وداء الثعلب لطوخاء وإذا شرب منه ثلائة دراهم 
نفع من وجع الورك» مجرب» لا سيما إن عمله سبعة أيام 
متوالية » وإن دك به البدن قطم القمل . 

ج ٩‏ مله . ويستخرح دهنه كدهن اللوز. 

« ف » حار فى الشانية » رطب فى الأولى » ينفح من 
الفالج واللقوة شربا وتمربخاء الشربة: بقدر المزاج . 

( المخثمد فى الادؤ ية المفردة للمظفر الرسولى ٠۷١ /١‏ ). 
# جوز الحفب: 

انظر: الجوزبوا. 
الاحوز فاضل: 

ذكسره المظفر الرسولى نقلا عن عبد الله بن البيطار 
صاحب « الجامخ لقوى الأدوية والأغذية ٩‏ وقد رمز له 
بالخرفب ع » وغىن أبن جزلة صاحب ١‏ منهاج البيان فيما 
يستعملمه الإنسان ۲ وقد زمز له بالحرف ج» وعن :ر 
المففسل حسن بن إبراهيم التفليسى وقد رسز له بال ' 
ف: قال : 


چوز مسال : « ع » ویقال : جوز اتم . وجوز ماتا 
وهو ثمرة شجرة تشبه جوز القىء» وحبه يشبه اللقاح› 
خشن» وطحمه عذب دسم» وقوته من البرودة فى الدرجة 
المرابعحة» وإن قى مشه قراط فى النبيذ أسكر سكرا 
شدیدا» وإنك سقی منه محقال قت من حينه . 

ح ٩‏ هو مخدر» وينوم. وهو فى الدرجة الرابعةء 
رطب ينفع من الحراة المفرطة الملتهية » إذا آخحذ منه وزن 
قراط وهو ردیءللدماع» يسر منه دانق» ودرهم هه 
یقتل لیومه» ویداوی بالقیء بماء قد آغلی فيه نطرون مح 
دهن » ثم يسقى اللبن الحليب وخل قد طبخ فيه صعتر 
وأنجُذان وفوتنج جبلى . 

ف ١‏ بورث النومء وال کثار منه يضنی»› وهو عدو 
للقمل . والشربة منه: دانق ( المعتمد١/‏ ۷۷). 

وقال النطاکی : 

جوز مائل: هو المعروف بسالمرقد عند الإطلاق 
وبمصر يسمى الداتورة وهو نبت لا فرق بين شجره وشجر 
السادنجان يكسون بمجارى الميساه والجبال وقسربب 
الضحضاحسات له زهر أبيض وغلف خحضر خشضة تطول 
نحسو أصبع فإذا أخذ فى الانعقاد التأم وقلمسا تحمل 
الواحدة منىه أكثر من جوزة وتكون بأعلى الشجرة شائكة 
حضصفة الجسم إلى غبرة قبل بلوغها فإذا بلغت اسودت 
ويدرك بحزيران غالبا وقىد ثبت بالتجربة ن الكأئن منه 
بالبلاد الحارة آقوى فعلا وكذا الكائن بالجبال وهو بازد 
فى الرابعسة بابس فى الأولى أو رطب وقيل معتدل تفه 
الطعم والمستعمل منه بزر داخل هذه الجوزة وقد صرحوا 
بآنه كحب النارنج والذى رآيناه من هنذا الحب هو شىء 
كالبنج أبيض وأسود» وهو يجفف الىرطوبات الغريبة 
ويمنع من السهر المفرط ولذلك قيل برطوبشه ويشد 
الأعضاء المسترخية وإذا رض بسائر أجزائه وطبخ بالخل 
والعسل وطّلى به حلل الأورام والاستسقاء والضربان حيث 
کان ولو باردا ويشد الشعر من تناثره ويقطع العرق والخدر 
والقشعريرة وأكلة يسبت وينوم نحو ثلاثة أيام فإن حصل 


الجوز هند 


جوزيوا 


nn emg gE 


معه قىء أورث البهتة والجنون والإعسراض عن الأكل 
والشرب وربما قتل وإصلاحه القىء بالعسل والبورق 
ودهن الجوز وأخذ الاشربة بنحو الجندبيدستر والفربيون 
وشربته إلى دانق وبدله فى سائر أفعاله الفاح خصوصا 
الطوال الصفر )( التذكرة ١١١ /١‏ ). 

( المعتمد في الأدوية المفردة للمظفر الرسولى -صححه 
وفهرسه مصطفى السقا /١‏ ۷۷ء وتذكرة أولى الألباب لداود بن عمر 
الأنطاكى ١١١ /١‏ ). 
٭ الجوز هند: 

هو النارجیل ونورده فى حرف النون إن شاء الله تعالى . 
الجوزاء: 

انظر: البروج ( م ۷/ ٥۷‏ ). 
٭ جوزبوا: 

هكذا ضبطه صاحب المعتمد وننقله لك فيما يلى مع 
ملححظة رموز مصادره رهی : 

ج ابن جزلة صاحب « منهاح البيان فيما يستعمله 
الإنسان». 

ف : آبو القضلل حسن بن إبراهيم التفليسى . 

جَوزبُوا : هو جوز الطيب» هو جوز فى قدر العفص» 
سهل الكسيء رقيق القشر» طيب الرائحة» وقوته فى 
الحرارة واليبوسة من الدرجة الثانية» حابس للطبيعة› 
٠‏ مطيب للنكهة والمعدة» تافع من ضعف الكبد والمعدةء 
وخصوصا فمها» هاضم للطعام» نافع للطحال» یؤتی به 
من يلاد الهندء وأجوده أشدة حمرة» وأدسمه أرزنه. وهو 
سهب للبخر» ويتفع من الم والكلف والجكة 
وينفع الرياح» ويلين ورم الكبد الجاسى» وينهع من 
السلل» ويقوى البصرء ويتفع من عسر البول. وإذا وض 
فى الألدهان نفع من الأوجاغ وكذلك إذاوقع فى 
القفرزجات ويمنع القىء» ونالجملة فهونافع 
للمرطويين المبرودين . ويحسن النكهة المتغيرة عن 
أخلاط عفنة في المعدة» وينفع من الاستسقاء اللمحمي . 


وبدله: وزنه من اليشباسة . وقال : بدله: وزنه من السنبل 
الهندى . 

« ج » مثله» وهو حار يابس فى الثالثة» . وقدر ما 
يؤحذ إلى درهمين : وبدله: مثله مرّة ونصف من سبل 
الطيب» وهو يضر بالرئة » ويصلحه العسل . 

١‏ ف ١‏ يفوى الكبد والمعدة» ويطيب النكهة» ويعقل 
الطبيعة » ويذهب بالحزاز والقمل والاأتربة طلاءء ويقتل 
الديدان. وحب القرع؛ إذا شرب مم الترمس . الشربة 
مله : ڊرهمان ونص ( المعتمد /١‏ ١۷ء‏ ۷۷). 

وقال عنه صا حب التذكرة : 

جوزبوا: يسمی جوز الطيب لعطريته ودخوله في 
الأطياب وهو ثمر شجرة فى جظم شجر الرمان لكنها 
سبطة رقيقة الأوراق والعود وورقها جيد البسباسة وهسذا 
الجوز يكون بها كالجوز الشامى داخحل قشرين خارجهما 
يباع بسباسة أيضا والداحل لا عمل له إلا فى الأطياب 
وحجم هدا الجوز قدر البيض فإذا فشر قارب العفص فى 
حجمه وفيه طرق وأسارير وشعب ومما يلى العرق قشرة 
ناعمة رقيقة وهو بجبال الهند وجزاثر آشية وأجوده 
الحديث السالم من التاكل الهش الذى لم يبلغ ثلاث 
سين من يوم قطعه . وهو حار فى الشانية يأابس فى الثالثة 
يقطع البلغم وأمراضه العسرة كالفالج واللقوة» ويحل 
صلابات الكبد والطحال والاستسقاء واليرقان وعسر البولى 
ويذهب البخار من الفم والمعدة وضربان المغاصل طلاء 
وشربا والجرب والسل كحلا وإذا غلى فى الدهن وقطر 
فتح الصمم آو مرخ به أذهب المسداع والرعشة والكزاز 
والخدر والأورام عن برد ودفع عن الأطراف نكاية البرد 
ويصلح النكهة إصاجحا ل يعدله فيه إلا المركبات الكبارء 
ويمنع الغيان والقىء لشدة ما يقوي فم المعدة والمربى 
منه يحفظ الحرارة الخفريزية ويجود الهضم ويعدل 
المشايخ والمبرودين ويبطىء بالماءء وإذا سحق بالحسل 
والأفسنتين نقى النمش والكلف وآثار الضرب» وغلط من 
فال إنه ينفح من الحكة وأن قشرته الرقيقة تورث البرص › 


جورجان 


وأما القول بأنه مشكر وأن القاعل منه إما نصف واحدة أو 
واحدة ونصف أو ثلاثة وأن يكون مع حبات شعير فمن 
خرافات العامة ويصدع المحرور وتصلحه الكزبرة ويضر 
الرثة ويصلحه الحسل وشربته إلى مثقالين وحكى لى ثقة 
أنه رأى مَنْ أكل منه أربعين حبة فى بلاد حارة وهو عجيب 
وبدله مثله بسباسة وفى فتح السدد والصلابات مثله 
ونصمه سنبل ( التذكرة ١ر‏ ١٠١١ء .)١١١‏ 
( المعتمد فى الأدوية المفردة للمظفر الرسولى ‏ صححه 
وفهرسه مصطفى السقا /١‏ ١۷ء‏ ۷۷ء وتذكرة أولى الألباب لدأود 
ابن عمر الأنطاکی .)١١١ ء1٠٠١ /١‏ 
+ جوزجان: 
قال ياقوت : 
جوزجانان وجوزجان : هما واحد» بعد الزای جيم ء 
وفی الاولی نونان: وهو اسم كورة واسعة من کور بلح 
ببخراسان» وهی بين مروالروذ وبلخ› ويقال لقصبتها 
اليهودية» ومن مُدنها الأنبار وفارياب وكاأّر» وبها قتل 
یحیی بن زيد» بن على بن الحسين بن على بن أبى 
طالب» رضى الله عنه» قال المدائنى: أوقع الأحنف بن 
قيس بالعدو بطخارستان فسارت طائفة منهم إلى 
الجوزجان فوجه الألحنف إليهم الأقرع بن حابس 
التميمى» فاقتتلوا بالجوزجان» فقتل من المسلمين طائفة 
ثم أنهزم العدو وفتح الجوزجان عنوة فى سنة ۳۳ فقال 
كثير بن الغريزة النهشلى : 
سقى مزن السحاب» إذا استقلّت 
مصارع فتيسة بالجوزجسان 
إلى القصرين من رستاق خوط 
أإبسادهم هناك الأفرعصان 
وقد نسب إليها جماعة كثيرة» منهم : ن 
يعقوب بو إسحاق السعدى الجوزجانى ذكره أبو القاسم 
فی تاریخ دم مشق فقال : سکن دمشق وحدث بها عن يزيد 


ابن هارون وأبى عاصم النبيل وحسين بن على الجعفى 


الجو رجاس ( زين الدين إسماعيل ) 


والحسن بن عطية وغيرهم» روى عنه إبراهيم بن دحيم 
وعمرو ہن دحم وأبو زرعة الدمشفى وأبو ررعه ة وأبو حاتم 
الرازيان وأبو جعفر الطبرى وجماعة من الأئمة› قال 
أبو عبد الرحمن: أبو إسحاق إبراهيم بن يعقوب 
الجوزجانی لیس به باس سكن دمشق» وقال الدارقطنى : 
أقام الجوزجانى بمكة مدة وبالبصرة مدة وبالرملة مدة» 
وكان من الحفاظ المصنفين المخرجين اللقات » لكن 
کان فیه انحراف عن علی بن آبی طالب رضى الله عنه ... 

مات مستهل ذى القعدة سنة ۲٥۹‏ ومنها اراد 
أحمد بن موسى الجوزجانى مستقيم الحديث» يروى عن 
سويد بن عبد العزیز» روی عنه آهل بلده. 

( محجم اليلدان لياقوت الحموى ۲/ 1۸١‏ 1۸۳ والرسالة 
المستطرفة لاومام السيد محمد بن جعفر الكتانى / ٠٠١‏ 
٭ الجوزجانی ( ابراھیہ بن بعقوب ) ( ۲۵۹ھ / ۔ ۸۷۳م ): 

إبراهيم بن بعقوب بن إسحاق السعدى الجوزجانى › 
أبو إسحاق » محدث الشام وأحد الحفاظ المصنفين 
المخرجين الثقات . نسبته إلى جوزجان ( من كور بلخ 
ببخراسان ) ومولده فيها. رحل إلى مكة ثم البصرة ثم 
الرملة وأقام فى كل منها مدة . ونزل دمشق فسكنها إلى أن 
مات . له كتاب فى « الجرح والتعديل » وكتاب فى 
«الضعفاء » وفال ابن كثير: له مصنفات منها ١‏ المترجم ‏ 
فيه علوم غزيرة وفوائد كثيرة . 

( الأعلام للزركلى ۸١ /١‏ عن البداية والنهاية /١١‏ ١۳ء‏ 
وتهذيب ابن عساكر ۲/ ١ء‏ وفيه وفاته سنة »۲١٠١‏ والرسالة 
المستطرفة / ١٠١٠ء‏ وتذكرة الحفاظ ۲/ ۱١۷‏ وفيه ١‏ كان يتحامل 
على عل رضی الله عنه ) . 
« الجوزجاتى ( زين الدين إسماعيل ): 

قال مؤلف کتاب الطب العربی إدوارد جى براون : 

فی مطلع القرن الثانى عشر جاء إلى بلاط خرارزم 
طبيب اسمه زين الدين إسماعيل الجوزجانى فألف عددا 
من الكتب الطبية أشهرها الكتاب الذى سماه باسم حاكم 
خحوارزم - وهو ينافس كتاب القانون بالحجم [ فى 


الجورجاس ( زين الدين إسماعيل ) 


اجوز جانی ( موسی بن سليمان ) .. . 


a.‏ ا 


الحجم ] وبقى حتى الأن غير مطبوع واعتقد أنه ترجم إلى 
لغة ( الأوردو ) وتوجد طبعة على الحجر ما زالت 
مستعملة فى الهند. وقد أحرزت نسخة كاملة مخطرطة 
من هذه الموسوعة الطبية تقع فى ٠٤١١‏ صفحات من 
قیاس ( ۱۲ فی ۸ عقدة ) وفی كل صفحة ۲۷ سطرا. هذا 
إلى أجزاء مفردة متفرقة من هذا الكتاب نسخ بعضها فى 
القرن الثالث عشر والرابح عشر. 

ويحتوى الكتاب على مالا يقل عن ٤٠٥٠,٠٠١‏ 
كلمة. الكتابة غير جيدة وغير واضححة وفيها أخطاء 
إملائية وليس هنالك رؤوس مواضيع ( عناوين للأبواب ) 
ولا فهارس . والكتاب مبوب ومقسم إلى تسعة أجزاء 
(كتب ) وهناك جزء عاشر ملحق يتناول مفردات العقاقير 
الطبية وقد قسم أيضا إلى مقالات وأبواب. وبعد 
الاستعانة بنسخة كاملة فى مكتبة جامعة كمبرح استطعت 
أن آنظم جداول كاملة لهذا الكتاب . 

هذا إلى أن فى المكتبة التابعة لهذه الكلية ( يقصد 
الكلية الملكية للأطباء ) نسخة جيدة مخطوطة من القَرن 
الثانى عشر لقسم من الجزء السادس وفيه علاح الأمراض 
الموضعية . وستة أبواب من المقالة الثامنة عن أمراض 
القلب وقسم من المقالة الثالئة عشرة عن الاستسفاء. 

وللمؤلف نفسه كتب أخرى أصغر من الكتاب 
المذكور وكلها بالفارسة : ١‏ أغراض الطب » و ١‏ التذكرة 
فى الصيدلة والعقاقير الطبية ١‏ و * خفى علاء » وهذا 
الأأحير سمى بهذا الاسم لأنه كتب على ورق مستطيل 
يستطيع المسافر أن يحمله فى خفيه . وجميع هذه الكتب 
وصفها ( فىونان ) فى كتابه عن الطب الفارسى وقد ألفه 
باللغة الألمانية . وجاء ذكرها أيضا فى كتاب (جهار 
مقالة) . 

( الطب العربی. د. إدوارد جی براون ‏ ترجمة د. داود سلمان 
على . دار الشئون الثقافية العامةء وزارة الثقافة والإعلام » بغداد. 
الطبعة الثانية ۱۹۸7م/ ۹7 ۹۷ ). 


٭ الجوزجانی ( موسس بن سلیمان ) (۔ بعد ۲۰۰ھ /۔ بعد ۸۱۵م): 

موسی بن سلمان» أبو سليمان الجوزجانى» فقيه 
حنفی . صله من « جوزجان » من کور بلخ بخراسان تفقه 
واشتهر ببغداد. وكان رفيا للمعلى بن منصور ( المتوفى 
سنة ١١؟ه)‏ وهو أسٌ وأشهر من المعلى . عرض عليه 
المآمون القضاءء فقال : يا أمير المؤمنين احفظ حقوق الله 
فى القضاء ولا تول على أمانتك مثلى» فإنى والله غير 
مأمون الغضب ولا أرضى لنفسى أن أحكم في عباده» 
فأعقاه . 

له تصانيف منها ۶ السير الصغير » و ١‏ الصلاة› 
و«الرهن » و ١‏ نوادر الفتاوى ». وفى مخطوطات دار 
الكتب المصرية جزء‌آن من كتاب مخطوط فى فروع 
الحنفية » يُظن أنه « نوادر الفتاوی » ( الأعلام ۷/ ۳۲۳) 
وكتب فى الأصول والامالى ( مرجع العلوم الإسلامية / 
(TYA‏ 

وقد قال صاحب الفهرست عن هذه المصنقات : ولا 
مصنف له» وإنما روی كتب محمد بن الحسن. 

وقال فی ترجمته له : کان ورا دتا فقا محدتًا وینزل 
فی درب أسد» ويقراً عليه كتب محمد بن الحسن . قرأت 
بخط الحجازى : لما كان فى فتنة الأمين رأى رجلا قد 
عدا ورجل يعدو خلفه شاهرا سيقه . فصاح خذدوه ! 
أخذله الذى يعدو ولحقه الآحر فقتله. فقال لهم 
أبو سليمان: أتعرفون الرجل؟ قالوا لأ نعرف واحدًا 
منهما. قال فتمسکون رجلا حتی يقتل ؟! وحلف لا 
يساكنهم» وانتقل إلى طاقات العكى» فهناك سمع منه 
ابن البلخى الكتب» فلما سكنت الفتنة كان يألف 
المحلة» فصار إلى درب أسد فاشترى فيه دار وقال : أنا 
اليوم صرت بغدادياء لأن الرجل ما قام فى بلد فلم يتخذ 
فیه منرلا فلیس من آهله! ثم قال : کان على بن ابی طالب 
رضی الله عنه کوفیًا» وعبد الله بن عباس طائفيًا لاتخاذهم 
بها المنازل ولم يزل أبو سليمان فى هذه المحلة إلى أن 
مات ( الْفهرست / ۲۹۰ ). 


nr 


( الأعلام للرركلى ۷/ ۳۲۳ ومرجع العلوم الإسلامية - 
د. محمد الزحیلی / ۰۳۷۸ والفهرست لابن الندیم / ۲۹۰). 
«جۈزق: 

من نواحی نیسابور» منها ابو بكر محمد بن عبد الله 
ابن محمد بن زكرياء الجوزقى صاحب تاب المتفقء 
وكان من الأئمة الفضلاء الزهاة» سمع أبا العباس 
الغولىء وآبا حامد بن الشرقى» وإسماعيل بن محمد 
ابن إسماعيل الصقار » وأبا العباس الأصمَ وغيرهم . 

روی عنه أو بكر أحمد بن منصور بن خلف 
المخربى» وآبو الطيب الطبرى» وآبو عثمان سعيد بن أبى 
سعيد العيّار»ء ورحل به خاله أبو إسحاق المزكى» وله فى 
علوم الحديث تاليف كثيرةء ومات سنة ۳۸۸ عن اثنتين 
وتمانين سنة ( معجم البلدان ۲/ .)١۱۸١‏ 

وقد ذكره صاحب الرسالة المستطرفة فى أصحاب 
الكتب المخرجة على الصحبحين أو أحدهما ( الرسالة 
المستطرفة/ ۲۲ ). 

وجَّؤزق أيضا: من نواحى هراة» منها إسحاق بن 
أحمد بن محمد بن جعفر ين يعقوب أبو الفضل الجوزقى 
الهروى الحافظ » ذكره الإدريسى فی تاریخ سمرقند» 
ومات سنة ۲٥۸‏ ( معجم البلدان ۲/ .)۱۸٤‏ , 

( معجم البلدان لياقوت الحموى ۱۸١ /١‏ » والرسالة 
المستطرفة للإمام السید محمد بن جعفر الکتانی / ۲۲ ). 
# الجوزقی: 
انطر: جوزی . 
٭ ابن الجوزی ( جمال الدین ) (1۰1.٦۵٦هے):‏ 

من مدرسى الفقه الحنيلى بالمدرسة المستنصرية 
دېقداد . 

جمال الدين أبو الفرج عبد الرحمن ابن الصاحب 
محيى الدين يوسف بن عبد الرحمن الجوزى. سمى 
اسم جده» ولقب بلقبه» وكنى بكليشه» ولد سنة 
٦ ٠٦‏ ه» وفی سنه ٦ه‏ قتل بيد التتار مع آبيه وآحویه 


وقد جاوز الخمسين . 


) المستنصر باله وأخذت البيعة لابنه المستعصم 


ابن الجوری ( جمال الدین ) ( 1٦۹۰۔۹٥٦‏ ھ ) 


وعندما افتتحت المدرسة المستنصرية فى الوم 
الخامس من شھر رجب سنة 1۳۱ھ( ۱۲۳۳م ) رتب 
فيها مدرسا نيابة عن والده وخلع عليه . سمع من الشيخ 
بى محمد عبد العزيز بن منينا وأحمد بن صما وغيرهما. ٠‏ 
وحدث ببغداد» ومصر. وخرج له الرشيد العطار جزءًا» 
وحدث. سمع منه عبيد الأسعردى› والشرف الميدومى 
وأجاز لابى عبد الله بن أحمد الحرانى» وسليمان بن حمزة 
القاضی . وله نظم حسن . وکان له دیوان حدّث به بیغداد 
وفيه شعر فى مدح الرسول ب . وفى 1۸ شعبان سنة , 
۳( ۱۲۳۵م ) تقدم إليه بالجلوس فى الرباط المجاور 
لمعروف الكرخحى المقابل لتربة واقفته وحضر ناصر الدين 


داود بن الملك المعظم ملك دمشق مجلسه» ولما انتهى 


المجلس مد سماط عظيم . ثم ولى الحسبة ببغداد. 

ولما توفيت ابنة بدر الدين لؤلؤ صاحب الموصل 
زوجة الأمير علاء الدين الطبرس الدويدار الكبير ببغداد 
فى ربيع الآخر سنة 1۳١‏ ه. (۱۲۳۷م) أنفذه 
المستنصر إلى بدر الدين ليقيمه من العزاء. كما ترسّل به 
عن الديوان إلى مصر. 

ویصفه ابن رجب بأنه کان رئیسًا معظمًا . ویذکر آنه 
حدّث ببغداد ومصر. وذكر له أبياتا من الشعر. 

ولی الوعظ مکان آبیه وجده بباب بدر وغیره. وحضر 
مجلسه الأمير سليمان بن نظام الملك متولى المدرسة 
النظامية سنة .۳۷ 1ه( ۴۳۹٠م‏ ) وفى السنة نفسها تقدم 
بقطع الوعظ فى باب بدر ونغذه الخليفة المستنصر رسولا 
إلى شیراز ورجع منها إلى بغداد سنة 1۳۸ھ( ١٤۲٠م‏ ) 
ثم أعيد إليه الوعظ بباب بدر فئ شعبان سنة ١٤٠ه‏ 
۲7م( 

وفى سنة 1٤١‏ ه( ١٤۲٠م‏ ) عندما توفى الخليفة 
أحضر 
المحتسب عبد الرحمن ابن الجوزى وأمر أن يقرأ قول 
تعالى : $ إن الذين يبايعونك إنما يبايعون اله يد الله فوق 
يديهم فمن نكث فإنما ينكث على نقسه وسن أوفى بما 


ابن العحوزى ) حمال الدين ) 3 “10 ھے) 


ابن الجوزی ( أبو الفرج ) ( 0۰۸ 0۹۷هے /... 


عاهد عليه الله فسيؤتيه آجرًا عظيًا € [الفتح : ١م‏ 


جلس الوزير وأستاذ الدار وأرباب الدولة ونفر يسير من 
الأعيان ببيت النوبة» وقرئت الختمة» وقرأ القراء. وأورد 
جمال الدين بن الجوزى فصلا يشتمل على عزاء وهناء. 
ثم وعظ وأنشد قصيدة» وأنشد الشعراء من بعده. 

وفى ليلة السبت ١۲‏ شعبان سنة ٩٤1ھ(‏ ١٤۲٠م‏ ) 
نمل المستنصر من مدفنه فى الدار المثمنة بدار الخلافة 


على شاطىء دجلة إلى تربة الخلقاء العباسيين بأعلىء 
الرصافة بين ضريح الإمام أبى حنيفة » وجامع الرصافة مما 


یلی دجلة» ودفن فی الموضع الذى أعده مدفنا له. وتردد 
الاس إلى التربة يوم الأحد والاثنين فى كل يوم تقراً 
الختمة » ويتكلم جمال الدين أبن الجوزى . 

وفى سنة ٠٤١‏ ه( ١٤۲٠م‏ ) تقدم إليه الخليفة 
المستعصم بمنع الناس من قراءة المقتل فى يوم عأشوراء 
والإنشاد فى سائر المحال بجانبى بغداد» سوى مشهد 
موسی بن جعفر. 

وفى ألسنة نفسها عندما كان الحفارون يحفرون لميت 
بمقبرة باب حرب وجدوا جرة مملوءة دراهم يونانية 
وإسلامية من ضرب المدينة فأحضووا إلى المحتسب 
بن الجوزى فمضى إلى محل الحفر وفى صحبته اثنان 
من العدول وحفر المكان المذكور وما حوله فوجدوا جرة 
آخری على الصقة الأولى فاعترت فو جد فنها عشرة ألاف 
درهم . 

وفی سنة 1٤۲‏ ه( ٤٤۱۲م‏ ) رتب جمال الندين 
مدرسًا للحنابلة بالمدرسة المستتصرية عندما ولى أبوه 
«الأستاذ دارية » وخلع عله» واعطى بغلة. وحضر 
صاحب البريد فخر الدين ابن المخرّمى » وجميع أرباب 
المناصب إلى المدرسة . ورتب أخوه شرف الدين عبد الله 
محتسبًا . وقد نظم عز الدين آبو الحسن على المعروف 
بابن أبى أسامة العلوى البغدادى المتوفى سنة ٤‏ ۵ه 
قصيدة يهنىء بها أستاذ الدار محيى الدين ابن الجوزى 
بما تجدد لولدیه . 


وفی سنة ٦٤۳‏ هھ( ١٤١٠م‏ ) خحضعت دمشق للملك 
الصالح أيوب صاحب مصر فأرسل إلى الخليفة يعلمه 
بذلك. فأرسل إليه الخليفضة جمال الدين ابن الجوزى 
مدرس المستنصرية يومئذ» وابن سنقر من بغداد بالتقليد 
وخلع السلطنة وهى : عمامة سوداء» وفرجية مذهبة» 
وترس ذهب » وسنان محلاة» وغلامان » وطوق ذهب › 
وحصان بسرج لجام» وخلم لأصحابه. 

وى سنة 1٤٥‏ ه_( ۷٤۱۲م‏ ) طلب إلى مدرسى 
المستنصرية آلا يذكروا شيئًا من تصانيفهم» ولا يلزموا 
الفقهاء بحفظ شىء منهاء بل يذكروا كلام المشايخ› 
تآدبًا معهم وتبركا» فآجاب ابن الجوزى بالسمم والطاعة . 

( تاريخ علماء المستنصرية ۔د. ناجی معروف ٠١١ /١‏ - 
3*۸( 

انظر: ال الجوزى» ابن الجوزى ( أبو الفرح ) » ابن 
الجوزی ( مح الدين ). 

٭ اہن الجوزی ( أو الفر ج ) ( 0۰۸۔ 0۹۷ھ / ۱۰۳۱-۱۱۱۴م ): 

علم عصوه فى التشاريخ والحديث» أشهر ال 
الجوزى. ولد سنة ١٠ء‏ أونحوهاكمايذكر ابن 
الساعى . ويقول الصفدى : إنه ولد تقريبا سنة ثمان أو 
سنة عشرة وحمسمائة ( تاريخ علماء المستنصرية ٩۸ /١‏ ). 

عرف بالجوزی لشجرة جوز کانت فی داره بواسط › 
ولم تکن بواسط شجرة جوز سواها ( المبتکر / ۲۲۲ ) وجاء 
فى ذيل الروضتين / ۲٠‏ أن الجوزى نسبة إلى فرضة من 
فرض البصرة يقال لها جوزةء وفرضة النهر ثلمته التى 
يستقى منها. ومن قال إنه منسوب إلى الجوز ببيع أو غيره 
لم يحرر. 

ذكره الإسام الكتانى فيمن آلف فى السنة فى كتب 
مفردة فى أبواب مخصوصة هو كتاب الإحلاص وقال 
عنه : القرشى التيمى البكرى الصديقى البغدادى الحنبلى 
الواعظ صاحب التصانيف السسائرة فى الفنون التى بلغ 
مجموعها مائتین ونیفًا وخمسینن کما ذکره سبطه المتوفی 


ببغداد سنة ٩۹۷‏ . | هه( الرسالة المستطرفة / .)١٤‏ 


ابن الجوزی ( أبو الف رج ) ( 0۰۸۔0۹۷ /... 


والإمام ابن الجوزى هو: 

عبد الرحمن بن على بن محمد بن على بن عبيد الله 
ابن عبد الله بن حمادی بن أحمد بن محمد بن جعفر بن 
عبد الله بن القاسم بن النضر بن القاسم بن محمد بن عبد 
الله بن عبد الرحمن بن القاسم بن محمد بن أبى بكر 
الصدیق رضی الله عنه فهو عربی قرشی تیمی يتصل نسبه 
بالصديق خليفة رسول الله و ( جعفر ) الوارد فى آبائه 
هو الذى لقب بالجوزى نسبة إلى ( مشرعة الجوز ) وهى 
مرفاً نهر البصرة» أو لجوزة كانت بوسط داره ب ( واسط ) 
لم يكن بالبلدة غيرهاء وتوارث أولاده اللقب . 

مات عنه آبوه وهو صغير له ثلاث سنين فناله من 
ميراثه الواسع عشرون ديناا وداران لم يملك من الميراث 
غیرهما» ویروی أن أمه أهملته وانصرفت عنه فرعته عمته 
حتى إذا أدرك أخذته إلى مسجد محمد بن ناصر الحافظ 
) ب( بغداد ) فعنی به وحفظ على يديه القرآن الكريم وسمع 
من الحديث الشريف ولازمه نحو ثلائين سنةء وقال 
عنه: لم أستفد من أحد استفادتى منه (السيرة النبوية / ٤‏ 
٥‏ وهو الشيخ الثانى والاربعون» ذكره فى مشيخته ص 
٩٦‏ ( مختصر لفظ المناقع / ۹ ) وصحب ‏ صغیرًا ‏ آبا 
الحسن بن الزاغونى » وكان صاحب حظ وافر من كل فن 
وتوفی - رحمه الله -حين بلغ ابن الجوزى الحلّم . 

وقراً بعد الزاغونى الفقه والخلاف والجدل والأصول 
على أبى بكر الدينورى والقاضى أبى يعلى ( الستة النبوية 
١ /۱‏ ) سمع من ابن الحصين والبارع وطبقتهم › وبلا 
بالعشر على ابن المزرقى» كما كان الجواليقى من 
أساتذته فى المدرسة النظامية ببغداد ( أخبار الحمقى 
والمغفلين / ۷). وتتبع مشايخ الحديث والفقه حتى صار 
موسوعة طامية فى عدة فنون حتى قال ابن كثير عنه: ٠‏ 
أحد أفراد العلماء برز فى علوم كثيرة » وانقرد بها عن غيره» 
وجمع المصنفقات الكبار والصغار نحوا من ثلاثمائة 
مصنف ١‏ فكتب فى التفسير والحسديث والتاريخ 
واللحساب والطب والفقه واللغة والنحي وله فى التفسير 


«زاد المسير ٤‏ وقى اللحديث «جامع المسانيد ٤‏ وفى 
التاريخ « المتنظم فى تواريخ الأمم من العرب والعجم » 
... وغير ذلك كثير. 

ومن خير ما كتب « صيد الخاطر » اذى درج عليه 
«أحمد أمين! فى تسمية مؤلفه « فيض الخاطر ». 

وکتب ابن الجوزی عن نفسه ما یعرف به رحمه الله 
فى ( لفتة الكبد ) وكان له ثلاثة ذكور هم: عبد العزيزء 
وأبو القاسم على» ومحيى الدين يوسف ( انظر: ابن 
الجوزى (محيى الدين ) وأربع إناث . 

ومحيى الدين هذا هو الذى بنى المدرسة الجوزية فى 
دمشق» تلك المدرسة التى كان قنّمَّا عليها وقتا والد 
الإمام شمس السدین آبی عبد الله محمد بن آبی بکسر 
المعروف بابن قيم الجوزية المتوفى سنة 0۷١‏ ه وقد 
التبس ذلك على بعض الناس فخلطوا بينهما حتى نسبوا 
كتاب ( أخبار النساء ) وهو لأبى الفرح بن الجوزى إلى 
ابن قيم الجوزية» والصحيح أنه لابى الفرج ( السيرة النبوية 
(f‏ 
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سیو حه . 

ويذكر أنه خر ج لنفسه مشيخة عن ( ۸۷ ) شخصا 
منهم أبو الفضل محمد بن ناصر خاله وأول معلم لهء 
وأبو منصور الجواليقى » الذى علمه الأذب وإللغة» وابن 
الطبر الحريرى» الذى أسمعه الحديث› وأبو منصور بن 
خيرون » الذى علمه القراءات (لحن العامة / .)٠۷١‏ 

كان علامة عصره فى التاريخ والحديث والوعظ 
والجدل والكلام وعظ وهو صغير وأجاز لجماعة كبيرة 
(تاريخ علماء المستنصرية /١‏ ۹۸ ) ووصمه ابن الجزرى 
ب«شيخ العراق وإمام الأفاق » قال موفق الدين» عبد 
اللطيف البغدادى « كان ابن الجوزى لطيف الصوت› 
حلو الشمائل› رخیم النغمةء موزون الحركات ٩‏ لذيذ 
المفاكهة » يحضر مجلسه مائة آلف أو يزيدون» لا يضيع 
من زمانه شيا ٤‏ وقال هو عن نفسه فی اخر کتاب 
«القصاص “« ما زلت أعظ الناس وأحرضهم على التوبة 


ابن الجوزی ( آبو افرح ) ( ٥۰۸‏ 0۹۷ه /... 


والتقوق › فقد تاب على یدی إلى آن جمعت هذا الكتاب 
أكثر من مسائة آلف رجل ... (١‏ أخيار الحمقى والمغفلين / 
۸(. 

قال سبطه أبو المظفر: صنف الكتب فى فنون» قيل 
بلغت مصنفاته نحو ثلاثمائة مصنف» وحضر مجالسه 
البخلفاء والوزراء والأمراء والعلماء والأعيان» وأقل ما كان 
يحضر مجالسىه عشرة الاف» وربما حضر عنده مائة 
آلف وأوقع الله له فى القلوب القبول» والهيبة وكان زاهدًا 
فى الدنيا متقللاعنهاء | 

وسمعته يقول على المنبر فى أخر عمره: كتبت 
بأصبعى هاتين ألفى مجلدة ٠‏ وتاب على يدى مائة ألف› 
وأسلم على يدى عشرة الاف يهودى ونصرانى . 

وکان يختم القرآن فى سبعة أيام» ولا يخرج من بيته 
إلا إلى الجامع للجمعةء وللمجلس . وما مازح أحدا 
قط» ولا لحب مع صبئّ» ولا أكل من جهة لا يتقن 
حلّها . وما زال على ذلك الأسلوب حتى توفاه الله تال 

وقد أثنى عليه العلماءء فذكره أو عبد الله بن الدبيٹى 
فى الذيل اللدى ذيله على تاريخ السمعانى» فقال : 
شيخنا الإمام جمال الدين ابن الجوزىء صاحب 
التصانيف فى فنون العلم» من التفاسير وألفقه والحديث 
والتواريخ وغيسر ذلك وإليه انتهت معرفة الحديث 
وعلومه» والوقوف على صحیحه من سقیمه» وله فيه 
المصنفات من المسانيد والأإبواب والرجال» ومعرفة 
الأحاديث الواهية والموضوعة » والانقطاع والاتصال ... » 
( ذیل الروضتین / ۰۲۰ ۴١‏ ). 

ولنسمع ما یقوله هو نفسه فی کتاب صيد الخاطر ط 
ص ۳۷: * [نى رجل حبب إلى العلم من زمن الطفولة 


فتشاغلت به» ثم لم يحبب إلى فن واحد بل فنونه کلهاء 
ثم لا تقتصر همتی فی فن على بعضسه» بل آروم 
استقصاءه» والزمان لا يتسع » والعمر ضيق» والشوق 
يقوى» والعجز يظهر» فيبقى بعض الحسرات ... > 

هذه السطور التى تقدمت تضع أمام أعيننا رجلا لا 


کالرجال. رجلا له هة ت تقصر دونها الهمم؛ > وأعجب به ' 
من رجل ! لم يعرف سبيلا إلى اللهو أو اللعب أو ضياع 
الوقت» فلكل ساعة من ساعات يومه- أقول يومه ولا 
قول نهاره عمل عليه أن ينەجژه › فهو أبذًا بين مطالعة أو 
تأليف»› أو درس أو تدريس أو مجلس وعظ » تحیط به 
الألوف المؤلفة من طلاب العلم وغيرهمء وقد رتب وقته 
ترتیبًا عجیبًا» فجعل لکل وقت عملا يقوم به حتى فى 
وقت زيارة الناس له» كان يقوم يقطع الورق وترتيبه› 
وبراية الأقلام» وإشغال نقسه بعمل ريما أحذ منه وقتًا 
أثناء الخلوة» فيضيع عليه من وقت الدراسة والتأليف . 

ويقال : إنه جمعت بُراية أقلامه التى كتب بها حديث 
رسول الله یھ فحصل منها شیء کثیر» وأوصی آن یسحْن 
بها الماء الذى يغْسّل به بعد موته فقعل ذلك . فكفت 
وفضل منها. 

( مختصر لقط المنافع / .)١٠١ ٠١‏ 

وجاء فى التذكرة: ١‏ الإمام العلامة الحافظ » عالم 
العراق» وواعظ الآفاق . جعل له من الحظوة فى الوعظ ما 
لم يحصل لاأحد قط . وحضر مجالسه ملوك ووزراءء بل 
خلفاء من وراء الستر. ويقال فى بعض المجالس حضره 
مائة آلف . ( تاريخ علماء المستنصرية /١‏ ۹۹ ). 

وقد وصف مجالس ابن الجوزى الرحالة الأندلسى 
العسالم الجليل ابن جبير» وذلك فى رحلته المسماة 
باسمه» فيذكر آنه لقى ابن الجوزى» وأنه حضر 
مجالسه» وقد وصفها أصدق وصف» نسوقه تقلا عن 
رحلته المطبوعة فى لبنان. قال: 

« نم شاهدنا صبيحة يوم السبت بعده مجلس الشيخ 

الفقية» الإمام الأوحد جمال الدين أبى الفضائل بن على 
الجوزى» بإزاء داره على الشط بالجانب الشرقى وفى أخره 
على اتصال من قصور الخليفة وبمقربة من باب البصلية 


أخر أبواب الجانب الشرقى» وهو يجلس به كل يوم 


ست » فشاهدنا مجلس رجل لیس من عمرو ولا زید» 
وفى جوف الفر! كل الصيد ( قالت المؤلقة : مأخحودذ عن 


ابن الجوازی ( أبو الفرج ) ( ۵۰۸۔ 0۹۷ھ /... 


«كل الصيد فى جوف الفرا » وهو من جوامع كلام رسول 
الله کا . انظر « جوامع الكلم .)١‏ 

ویمضی أبن جبیر فیقول فى رحلته عن ابن الجوزى 
ومجالسه : اية الزمان» وقرة عين الإيمان» رئيس الحنبلية 
والمخصوص فى العلوم بالرتب العلية ء إمام الجماعة» 
وفارس حلبة هذه الصناعة » والمشهود له بالسبق الكريم 
فى البلاغة والبراعة » مالك أزمة الكلام فى النظم والنثرء 
والغائص فى بحر فكره على نفائس الدرء فأما نظمه 
فرضی الطباع ( شبیه فی طبعه بالشریف الرضی ) مهیاری 
الانطباع ( شبیه بمهیار الديلمى ) وأما نثره فيصدع بسحر 
البيان» ويعطل المثل بقسش وسخبان. 

ومن أبهر اياته» وأكبر معجزاته » أنه يصعد المثبر 
ويبتدىء القراء بالقران» وعددهم نيف على العشرين 
قارتًاء فينتزع الاثنان منهم أو الثلاشة اية من القراءة يتلونها 
على نسق بتطريب وتشويق » فإذا فرغوا تلت طائفة أخرى 
على عددهم اية ثانية» ولا يزالون يتناوبون آيات من سور 
مختلضات إلى أن يتكاملوا قراءة» وقد أتوابايات 
مشتبهات» لا يكاد المتقد الخاطر يحصلها عدداء أو 
يسميها نسقًاء فإذا فرغوا أحذ هذا الإمام الخغريب الشآن 
فى إيراد خطبته» عجلا مبتدزاء وآفرغ فى أصداف 
الاسماع من ألفاظه در وانتظم أوائل الآيات المقروءات 
فى أثناء خطبته فقرّاء وأتى بها على نسق القراءة لهاء لا 
مقذمًا ولا مؤخرًا . ثم أكمل الخطبة على قافية آحر آية 
منها. فلو إن أبدع من فى مجلسه تكلف تسمية ما قرأ 
القراء اية اية على الترتيب لعجز عن ذلك» فكيف بمن 
يتتظمها مرتجلاء ويورد الخطبة الغراء بها عجلا (أفسحر 
هذا آم أنتم لا تبصرون € [الطور: ٥‏ إن هذا لهو 
الفضل المبين € [النمل: ]١١‏ فحدث ولا حرح عن 
الببحر» وهيهات › ليس الخبر عنه كالخر. 

ثم إنه بعد أن فرغ من خحطبته برقاثق من الوعظ وآيات 
بينات من الذكر» طارت لها القلوب اشتياقًا» وذابت بها 


الأنفس احتراقاء إلى أن علا الضجيج» وتردد بشهقاته 
النشيح» وأعلن التاثبون بالصياح > وتساقطوا عليه ثساقط 
الفراش على المصباح» کل یلقی ناصیته بيده فیجزها» 
ویمسح على رآسه داعيًا له ومنهم من یغشی عليه فیرفع 
فى الأذرع إليه» فشاهدنا هولاً يملا النفوس إنابة وندامة» 
ويذكرها هول يوم القيامةء فلو لم نركب بج البح 
ونعتسف مغازات القفر إلا لمشاهدة مجلس من مجالس 
هذا الرجل» لكانت الصمقة الرابحةء والوجهة المفلحة 
الناجحة» والحمد لث على أن من بلقاء من تشهد 
الجمادات بفضله» ویضبی الوجود عن مثله . 
وفى أثناء مجلسه ذلك ييتدرون المسائل» وتطير إليه 
الرقاع » فيجاوب أسرع من طرفة عين . وربما كان أكثر 
مجلسه الرائق من نتائج تلك المسائل » والقضل بيد الله 
يۋتيه من یشاء» لا إله سواه . 
ثم شاهدنا مجلسًا ثانيًا له» بكرة يوم الخميس 
الحادى عشر لصفر بباب بدر فى ساحة قصور الخليغة 
ومناظره مشرفة عليه . وهذا الموضع المذكور وهو من حرم 
الخليفة » وخص بالوصول إليه والتكلم فيه ليسمعه من 
تلك المناظر الخليفة نفسه ووالدته ومن حضر من 
الحرمء ثم يفتح الباب للعامة فيدخلون إلى ذلك 
الموضع ٠‏ وقد بسط بالحصر. وجلوسه بهذا الموضع كل 
يوم خحميس . فبكرنا لمشاهدته بهذا المجلس المذكورء 
وقعدنا إلى أن وصل هذا الحّبر المتكلم» فصعد المنبرء 
وأزاح طيلسانه عن رأسه تواضعا لحرمة المكان» وقد 
تسطر القراء أمامه على كراسى مؤضوعةء فابتدروا القراءة 
على الترتيب» شوقوا ما شاءو!» وأطربوا ما أرادو! . وبدرت 
العيون بإرسال الدموع . فلمافرغوا من القراءة» وقد 
أحصينا لهم تسسع ايات من سور مختلفات » صدع 
بخطبته الزهراء الغراءء وأتى بأوائل الآيات فى أثنائها 
منتظمات» ومشى الخطبة على فقرة خر آية منها فى 
الترتيب إلى أن أكملهاء وكانت الآية ‏ الله الذى جعل 
لكم الليل لتسكشوا فيه والنهار مبصرا إن الله لذو فضل 


ابن الجوزی ( أبو الق رج ) (6۰۸۔0۹۷ه, /... 


على الناس € [غافر: ]١١‏ فتمادى على هذا السين 
وحسن أى تحسين . فكانه يومه فى ذلك أعجب من 
أمسه. ثم أخذ فى الثناء على الخليفة والدعاء له 
ولوالدته» وكنى عنها بالستر الأشرف» والجناب الأرأف» 
ثم سلك سبيله فى الوعظ» كل ذلك بديهة لا رويةء 
ويصل كلامه فى ذلك بالآيات المقروءات على النسى مرة 
آخرى . فأرسلت وابلها العيون» وأبدت النقوس سر 
شوقها المكنون» وتطارح الناس عليه بذنوبهم معترفين › 
وبالتوبة معلنينء وطاشت الألباب والعقول» وكثر الوله 
والذهول»ء وصارت النفوس لا تلك تحصيلاء ولا تميز 
معقولاً ولا تجد للصبر سبيلا. ثم فی آثناء مجلسه ینشد 
بأشعار من النسيب مبرحة التشويق» بديعة الترقيق › 
تشعل القلوب وجداء ويعود موضعها اللسيبى زهدًاء 
وكان أخر ما آنشده من ذلك» وقد أخذ المجلس مأحذه 
من الاحترام» وأصابت المقاتل سهام ذلك الكلام : 
أين فزؤادى أذابه الوجد 
ياسعدزدنى جوى بذكسرهم 
باث قل لى فديت باسعسلد 
ولم يزل يرددها والانقعال قد أثر فيه» والمدامع تكاد 
تمنع خروج الكلام من فيه » إلى أن حاف الإفحام » فابتدر 
القيام» ونزل عن المنبر دهشا عجلاء وقد أطار القلوب 
وجلاء وترك التاس على أحر من الجمر» يشيعونه 
بالمدامع الحمر. فمن معلن بالاتحاب» ومن متعفر فى 
التراب . فياله من مشهد ما أهول مرآه» وما أسد من راهء 
نفعنا الله ببرکته» وجعلنا ممن فاز به بنصیب من رحمته › 
بمتّه وفضله ... إلخ (أخبار الحمقى والمغفلين / .)١١-۹‏ 
مۇلقاتە : 
وكان له جلد عجيب على التدوين والكتابة» فهو 
أحد العلماء المكشرين من التصنيف فى الموعظة 
والتاريخ والحديث والفقه والطب ... إلخ ... وقد دكر من 


مۇلقاته عدد كبير تجاوز المائة والخمسين ... قال 


الحافظ الذهبى: « ما علمت أن أحدا من العلماءصنف 
ما صنف هذا الرجل ٠‏ (أخبار الحمقى والمغفلين / ١۳‏ ). 


كما قيل إن مصنفاته قد بلغت ثلشمائة مصنف حتى أيام 


محته ( من ٥۹۰‏ إلى ۹۵ ) وقد كان معتقلا من قبل 
الخليمة الناصر حينذاك» ويبدو أن مؤلفاته زادت على 
هذا العدد فيما بعل ( متخب قرة العيون الثواظر / ۷ ) . 

وقد اشتهر ابن الجوزى بوفرة مؤلفاته » وفرة آثارت 
الخلاف فى تحديدهاء فقيل إنها أربعون ومائة› أو 
خحمسون ومائثة » وروى آنه قال : إنها تريد على ثلائمائة 
وأريعين مصنقا ( شذرات الذهب ۳۳١ /٤‏ ). وقال الحافظ 
الذهبى: ما علمت أحدًا من العلماء صنف مثل هذا 
الرجل . وذكر له سبعة وخحمسين مؤلما خحتم بيانها بقوله : 
وأشياء أخرى يطول شرحها ( تذكرة الحقاظ )۱۳٤١ /٤‏ وما 
بعدهاً. 

وأورد له ابن رجب اثنين وتسعين ومائة ملف ( الذيل 
على طبقات الحنابلة ٤٠١ - ٤1١ /١‏ ) وإرتفع هذا الرقم إلى 
مائتى كتاب وخمسة فى كتاب هدية العارفين ٥۲١ /١(‏ - 
۳ ) وإن کان یدو فیه تکرار بعض الکتب باختلاف 
الحنوان» فقد ذكر له من الكتب « تقويم اللسان؟ وذكر: 
«ما يلحن فيه العامة وهما كتاب واحد. وذكر: ‏ يأاقوتة 
المواعظ ٠٠‏ و ٠‏ اليواقيت فى الخطب » وذكر «الوجوه 
والنظائر » و « نزهة الأعين النواظر فى علم الوجوه 
والنظائر. 
وإليك بيانًا ببعض مؤلفات ابن الجوزى» وقد وضعت 
بین قوسین بیان نسختی من کل : 

١‏ - آخبار أهل الرسوخ فى الفقه والتحديث بمقدار 
المنسوخ من الحديث : التجارية ۷١١١ه‏ . 

۲ - آخبار الحمقی والمغفلین : دمشق ١٤٠٠ه.‏ 

مطبعة التوفيق»› ط الجسوائب 0( تست لا 

المكتى التجارى للطباعة والنشر والتوزيع . بیروت . د . 
ث). 


۳ أخحبار الظرفاء والمتماجنين ( وردت طبعة 


ابن الجوزی ( أبو الفرج ) ( 0۹۷-0۰۸ هش /... 


التوفیق › دمشق ۷٤۳٠ه_بلفظ ١‏ الظراف » و النجف 
۷م 

٤‏ - أخحبار النساء: دمشق› ١٤۳١ه(‏ نسختى 
بعنوان « أحكام النساء » ط . دار الهدى المحمدى 
0 ھ1۹۸0م ). 

٥‏ - الآذکیاء: دمشق یروت ۰۱۹٦٩‏ ۱۹۷۱م 
والقاهسرة ١۱۹۷م‏ ( نسختى بعنوان « أخبار الأذكياء » - 
تحقيق محمد مرسى الخولى ) . 

- بستان الواعظين ورياض السامعين : طبع مرتين : 
مطبعة المحمودی . القاهرة ۱۹۳۴ء ۱۹٩۳‏ . 

۷- تاريخ عمر بن الخطاب : القاهرة › ۴م 
وط مطبعة صبیح ۱۹۲۹م . 

۸ -التاريخ والمواعظ : بغدادء ٤۸‏ ۱۳ ضے. 

: - تبصرة الاخیار فی ذکر نیل مصر وأخرات تە من 
الأنهار دمشق› ٤٤١١ه.‏ 

١‏ - تحفة الواعظ ونزهة الملاحظ : بخداد. 

١‏ - التحقيق فى أحاديث الخلاف : الققاهرة» 
م . 

٠‏ - تقويم اللسان ۔ تحقيق د . عبد العزيز مطر. 
دار المعرفة ۱۹١١‏ بمساعدة المجمع العلمى العراقى 

۳ - تلبيس إبليس ط الهند ۳۲۳١ه‏ والققاهرة 
۰۱۳٤۷ ۰‏ ۱۳۹۸ ( نسختی بعنوان « نقد العلم 
والعلماء أو تلبيس إبليس » إدارة الطباعة المنيرية . د 
ت) . 

٤‏ - تلقيح فهوم الأثر فى التاريخ والسير: دهلى 
الهند ۰۱۸٦۹‏ ۱۹۲۷م. 

١‏ - تنبيه النائم الغمر على حفظ مواسم 
الجوائب» ٥۱۸۸م‏ و ۵۷١۱۳هم.‏ 

١‏ - دفع شبهة التشبيه والرد على المجسمة: 
دمشق» ٤١۵‏ ١ه‏ ومطبعة الترقى ٤١‏ ١۳١ه..‏ 

\Y‏ - ذم الهوى : بتحقيق مصطمى عبد الواحد. ط 
دار الكتب الحديثة ۲٦۱۹م‏ . 


العمر: ط. 


۸ - الذهب المسبوك فى سير 
٥م‏ . 

- روح الارواح : ط المطبعة العلمية ۹٠١١ه.‏ 

١‏ - رؤوس القوارير فى الخطب والمحاضرات 
والوعظ والتذكير . ط مطبعة الجمالية 1۹۱٤‏ م. 

١‏ - زاد المسير فى علم التفسير: دمشق› 
۷مم . 

١‏ - سلوة الأأحزان: انظر نشرة معهد المخطوطات 
فى جامعة الدول العربية ۱۵ - ٠١‏ - ١1۹۷ء‏ . 

۳ - مناقب آمير المؤمنين عمر بن عبد العزيز: برلين . 
۰ م» والقاهرة ۱۳۳۱ه. 

٤‏ - صفة الصفوة ويسمى صفوة الصفوة: حيدر 


الملوك: ط بیروت ٠‏ 


اباد الدكن ٦ ۵٥‏ هھ تنسختى ط دار الكتب العلمية . 


بیروت » الطبعة الأولی ۱٤۰۹‏ ه-- ۱۹۸۹م - ضبطها 
وكتب هوامشها إبراهيم رمضان وسعد اللحام. وهی من 
أربعة أجزاء فى مجلدين ) . 

٥‏ - صید الخاطر: دمشق»› ۰٦۱۹م‏ تحقيق 
ناجی الطنطاوی . ط دار الفکر دمشق 1۰٦۱۹م»‏ ونشر 
بتحقيق محمد الغزالى . ط دار الكتب الحديثةء القاهرة 
۱مم 

۲ - الطب الروحانی دمشق ۰ ۸٤۱۳ھ(‏ عندی منه 
نسخة). ` 

۷ - القرامطه : بیروت › ۱۹۹۸م . 

. القصاص والمذکرون: بیروت»› ۱۹۷۱م‎ - ٨۸ 

۹ - لفتة الكبد إلى نصيحة الولد: مص ۹٤١١ه‏ 
( عندى مته نسخة ) . 

١‏ - المدهش فى علوم القران والحديث ... إلخ: 
بغداد. ٤۸‏ ۱۲ه. 

.ه٠١١٠١۹ ملتقط الحکایات : القاهرة»‎ - ۳١ 

۲١‏ - مناقب الإمام أحمد بن حنبل : القاهرة» 
۳۹هھ. 


ابن الجوزی ( آبو القر ج ) (0۹۷.6۰۸ه/.. 


۲ - مناقب بغداد: تشرها الشيخ العلامة محمد 
بهجت الاٌثری فی بخداد سنة ۲٤۱۳ه.‏ 

۳ مثاقب الجن اللمى: القاهرةء ۱م 

٥9‏ - المنتظم فى تاريخ الملوك والأمم : فى بضعة 
۷ ھ. 

هأ١٠٠١ مولد النبى غ ط المطبعةالحسنة‎ - ١ 
وط ¥ فى القاهرة و ۲۰ھ فی بیروت . هو ما ورد‎ 
.» تحت رقم ۱۲ بعنوان « تلبيس إبليس‎ 

۷ - الوفا بأحوال المصطفى : القاهرة ٩٩۱۹م‏ . 

۸ - ياقوتة المواعظ والموعظة القاهرة» ١١۲۲‏ ه_ أو 
الياقونة فى الوعظ ( ضمن مجموعة ) المطبعة الميمنية 
۲ ھہ. 


( فضائل القدس/ 0_0« وحن العامة / ۰۱۷۳ ۲ ¥( 


المصنفات فمنها: 

١‏ - كتأاب المغلى : ويذكره الذهبى وتابعه أبن رجب 
بلفظ « المغنى » فى التفسير ويقع فى واحد وئمانين 
جزءاء» ويقول سبط ابن الجوزى: إن أاسمه « المعين ‏ 
ولم ببیضصه ولم يشتهر» ويقول الذهبى عن هذا الكتاب : 
إنه فى علوم القرآن وأنه طويل جدّا». 

۲ - زاد المسير فى علم التفسير: من أربع مجلدات 
وقد تشره المکتب الإسلامی بدمشق فى تسع مجلدات . 

۳ - كتاب التلخيص : مجلد واحد ذكره سبط ابن 
الجوزى . 

٤‏ - تذكرة الأريب فى علم الغريب : ذكره سبط ابن 
الجوزى وابن رجب بهذا العنوان» وذكره الذهيى بعنوان 
تذكرة الاريب وقال : إنه فى اللغة. 

۵ - تيسير البيان فى تفسير القران: فى مجلد واحد 
ذکره سبط این الجوزی» وابن رجب . 


۱1 


٦‏ - فنون الأفنان فى علوم القران : ذكره سبط اين الجوزى 
والذهبى وابن رجب . 
- الوجوه والنظائر: ذكره سبط ابن الجوزى ودكره 

الذهبى وقال : إنه فى اللغة وذكره اين رجب وسماه: «نزهة 
العيون النواظر فى الوجوه والنظائر » ( النسخة التى عندى 
بعنوان « منتخب قرة العيون النواظر فى الوجوه والنظاثر ‏ 
تحقيق ودراسة محمد السيد الصفطاوى › ود. فؤاد عبد 
المنعم أحمد» ط منشأة المعارف بالإسكندرية. رقم 
الریداع ۹۷۹٠م‏ . 
- مختصر الوجوه والنظائر: ذكره سبط ابن الجوزى 
وذكره ابن رجب باسم الوجوه النواضر فى الوجوه والنظائر. 

٩‏ - ناسخ القران ومنسوخحه : ذكره سبط ابن الجوزى 
وقال: إنه قى مجلد» وذكره أبن رجب بعنوان عمدة 
الراسخ فى معرفة المنسوخ والناسخ وقال: إنه فى خحمسة 
أجزاء ( النسخة التى عندى بعنوان نواسخ القران » ط دار 
الكتب العلمية . بيروت . د. ت ). 


A 


١‏ - مختصر القرآن ومنسوخه: فی جزء واحد ذکره 
سبطه» وقال : ابن رجب أن اسمه المصفى بأكف أهل 
الرسوخ من علم الناسخ والمنسوخ . 

١‏ - الإشارة إلى القراءة المختارة: قال سبطه: أنه 
جزء» وقال ابن رجب : إنه أربعة أجزاء . 

١‏ - المنتبه فى عيون المشتبه: ذكره سبطه ابن 
الجوزى وابن رجب . 

۳ - السبعة فى القراءات السبعة : ذكره سبطه 

٤١‏ - ورد الأغصان فى فنون الأفنان : ذكره ابن رجب 
گی حزء . 

١‏ - غريب الحديث فى أربعة أجزاء ذكره سبطه ابن 
الجوزى فى علم التفسير» ويبدو آنه كتاب الغريب فى 
علوم القرآن . 

آما فى غير علوم القران فلابن الجوزی كتاب « شذور 
العقود ١‏ وغيره ( متخب قرة العيون النواظر ۸ء ٩‏ ). 


ابن الجوزى ( أبو القرج ) (6۰۸.-۵۹۷ه /... 


وقد أورد الدكتور عبد العزيز مطر من مؤلفات ابن 
الجوزى المطبوعة ما يلى بالأضافة إلى ما سيق : 

1 “ عجيب الخطب . ط . طهران ٤‏ ۲۷ ١ه..‏ 

۲ - الطب الروحانی . ط دمشق ۷٤۳١ه(‏ عندى 
مله نسيخة ). 

كما ذكر من كتبه اللغوية : 

- تقويم اللسان۔ تحقيق د . عبد العريز مطر. دار 
المعرفة 1۹٠11‏ بمساعدة المجمع العلمى العراقى (جاء 
فی هدي ة العارفین ۱/ ٥۲۳ ۰٥۲۰‏ أن من كتب ابن 
الجوزى : ما تلحن فيه العامة ومنها تقويم اللسان. وهما 
کتاب واحد . 

۲ - مشكل الصحاح ( وهو حواش على صحاح 
الجوهرى ) ذكره ابن رجب فى الذيل على طبقات 
الحنابلة / ٠٤۲١‏ وإسماعيل البغدادى فى هدية العارفين 
۱/ ۰ ومابعدها. 

۳ - تذكرة الأريب فى تفسير الغريب . 

> - الوجوه والنظائر فى اللغة . هذا فى هدية العارفين 
والذيل على طبقات الحنابلة. وفى كشف الظنون /١‏ 
4 تذكرة الأريب فى التفسير. وفى تذكرة الحفاظ /٤‏ 
۳ : تذكرة الاريب فى اللغة ( انظر رقم ۷ فى قاثمة 
مؤلفات ابن الجوزى فى علوم القرآن التى أوردناها أنفا ). 

٥‏ - المقامات الجوزية فى المعانى الوعظية وشرح 
الكلمات اللغوية . هذا عنوانه فى هدية العأرفين وعنوان 
المخطوط فى مكتبة الأسكوريال رقم ٥٤١‏ المقامات 
الجوزية فى المعانى الوعظية . وفى وصفه أنه يقدم بعد 
كل مقامه شرحا لغويا بعنوان: تفسير غريب المقامة 


| - مختصر مناقب عمر بن عبد العزيز: ليبزكء 
۹م . 


۲ - مفختصر مناقب بغداد : ۲م 
۳ - تلخيص التبصرة: دمشق ... 


وهناك غير ذاك ألوف من المخطوطات العربية التى لم 
تنشر بعد» منتثرة فى أقطار العالم المختلفة (فضائل 


القدس / ٠ .)٥١‏ 
أوردناها انقا وهى ` 


| - مختصر لقط المنافع ‏ تحقيق أحمد يوسف 
الدّقاق . دار الثقافة العربية دمشق . الطبعة الأولى 
۷ ھAھ_‏ 1۹۸م . 

۲ - فضائل الققدس ‏ حققه وقدم له د. جبرائیل 
سليمان جبور. دار الآفاق الجديدة. بيروت . الطبعة 
الأرلی ۱۹۷٩‏ . 

۳ - الشماء فى مواعظ الملوك والخلفاء _ تحفيو 


المستشار د. فؤاد عيد المنعم أحمد. الإسكندرية. 


الطبعة الخالثة ٩۰٤۱ھ‏ ۱۹۸۵١م.‏ 


ا 


سعره ء 

قيل إن ابن الجوزى كان شاعراء وله أشعار حسنا 
كثيرة» وذکروا من بین کتبه دیوانًا عنوانه « ما قله مر 
الأشعار » وقيل إن شعره فى عشرة مجلدات ( الذيل على 
طبقات الحتابلة ۱/ ٤١۹‏ ). 

ولكن ما ورد من هذا الشعر فى التب التى ترجمت لا 
لا يجاوز الفلاثين بيتا. ولا خبر بعد ذلك عن ديوان ابر 


(لحن العامة / .)٠١۷١ ٠۷٤‏ الجوزى . 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى بعنوان ١‏ مقامات فمما رواه ابن كثير ( البداية والنهاية ۱۳/ ۲۹) قول 
ابن الجوزی ٤‏ -بتحقیق د. محمد نغش. دار فوزی ٠‏ فى الفخر: 
للطباعة . القاهرة ۰٠٤۱ھ‏ 1۹۸۰م. مازلت أدرك ما قلا بل ماعلا 

وهناك مختصرات لبعض الكتب منها: ` وأكابد الهج العسيس ر الأطولا 


ابن الجوزی ( آبو الف رج ) ( 0۹۷-۵۰۸ هش /۔.۔ 


تبجری بى الآمال فى حلباته 
جَرى السعيد إلى مدى ما اسلا 
ل وكان هذا العلم شخصا ناطقا 
وسألتّه: هل زار مثل؟ قال: لا 


وقوله فى القناعة والزهد ( وقيل هو لغيره ) ( المرجع 


السابق ). 
إذا قنعت بميسور من القوت 
بقيت فى الاس حرا غير ممقوت 
يا قوت يومی إذا ما در خلمُك لى 
فلس تآسی على در ویاقسوت 
وأورد ابن تغرى بردى قوله فى الوعظ ( النجوم الزاهرة ٦‏ / 
(۷٦‏ 
یاصساحبی إن کنت لی آو معی 
فعج على وادى الحمى ترتع 
وسل عن الوادى وسكسانه 
وانشد فؤادى فى ربا المجمع 
حى كثيب الرمل رمل الحمى 
رقف ولم لى على لتم 
واسمع حديثا قد روته الصبا 
مده عن بانة الأجسرع 
وبك فمافى العين من فضلةٍ 
وب فاتك النفسر عر مدمعى 
(لحن العامة/ ۷١1۷ء‏ ۱۷۲ وفضائل القدس / ١١‏ ). 
وقد كتب ابن الجوزى فى اللغة والآدب» وكان له ذوق 
أدبى فائق فى اختياره للأشعار التى أوردها لشعراء الغزل 
فى كتابه « ذم الهوى ١‏ واختيار المرء رائد عقله ( فضاثل 
القدس / .)٥١‏ 
وفاته: 
توفى ابن الجوزى فى ليلة الجمعة ٠١‏ شهر رمضان 
سنة ۵۹۷ھ توفی بداره بقطفتا وحملت جنازته على 


رؤوس الناس إلى مقبرة باب حرب فدفن هناك عند أبيه. 
وكان يومًا مشهودا بكثرة الخلائق وشدة الزحام حتى إنه 
أفطر جماعة من شدة الحر وختم الاس على قبره 
الختمات طول شهر رمضان على الشمع والقناديل . 
( تاريخ علماء المستنصرية / ٩٩‏ ) وقد أوصى أن يكتب 
على قبره : 
جاءلك المالب يبرجو 
الصفح عن جرم يديه 
ألاضيف وج زاء 
الضيف إحسان إل هه 
وراه الشعراء» منهم القادر العلوى الذى يقول فى 
رتاثه : 
السدهر عن طمع بغر ويخسدع 
وزخارف الدنيا السدنية تطمع 
وأعنة الآمال يطلقه ا الجا 
طمفا وآسيساف المتنيسة تقطع 
والمو ت أت والحياةمريرة 
والتشاس بعضهم لبعض يتبع 
إلى أن يقول : 
من للفتاوى المشكلات وحلها 
من ذالخرق الشرع يومايرقع 
من للمنساب ر أن يقوم خطيبها 
ولرد مسألة يقول فيسمع ... إلخ 
فرسحمه الله رحمة واسعة 
ومن أولاده: أبو بكر عبد العزيز وقد سافر إلى 
الموصل ووعظ بها وحصل له القبول التام. ومات 
بالموصل سنة ٤‏ ١ه‏ فى حياة والده. وبدر الدين 
ايو القاسم على بن الجوزى الناسخ المتوفى سنة ١ه‏ 


| | 


ابن الجوزی ( أو الق رج ) (۰۸٥۔-0۵۹۷ه‏ /... 


ابن الجوزی ( محیی الدین ) ( ٦۵1۰.۵۸۰‏ ه) 


ومحيى الدين يوسف ابن الجوزى سفير اللخلافةء 
ومدرس المستنصرية» ومنشئ المدرسة الجوزية 
بدمسی . 

وقد أنجب محيى الدين ثلاثة أبناء هم: جمال الدين 
أبو الفرج عبد الرحمن ابن الجوزى . وتاج الدين عبد 
الكريم ابن الجوزى» وشرف الدين عبد الله ابن الجوزى . 
وقد قتل هؤلاء الابناء الثلاثة مع والدهم صبرًا بسيوف التتار 
سنة ٦19ھ(‏ ۱۲۵۸م ) عند دخول هولاکو بغداد بظاهر 
سور ادا( تاريخ علماء المستنصرية / ۹ ). 

( تاريخ علماء المستنصرية-د. ناجی معروف ۱/ ۰۹۸ ۹۹ء 
والمبتكر الجامع لكتابى « المختصر والمعتصر ۲ فى علوم الأثر - 
عبد آالوهاب عبد اللطيف / ۲۲١‏ والرسالة المستطرفة للإمام 
السيد محمد بن جعفر الكتانى / ۳٤١‏ والسيرة النبوية لاحمام عبد 
الررحمن بن الجوزى -إعداد د. على أحمد الخطب . هدية مجلة 
الأزهر. ربيع الأول ١١٤٠ه١/ ٠1 ٤‏ ولحن العامة-د. عبد 
العزيز مطر / 1۷١-٠۷۳‏ ومختصر لفظ المنافع لاإمام أبى الفرح 
ابن الجوزى ‏ تحقيق أجمد يوسف الدقاق / ٠١۸‏ مقدمة 
المحقق» وأخبار الحمقى والمغفلين لأبى الفرج عبد الرحمن بن 
علی بن الجوزی / ۰۱۱-۹ ۳١ء‏ وقضائل القدس لابن الجوزی - 
تحقيق د. جبراثل سليمان جبور/ ۵10٤ ء۵١ 0١‏ 
ومتتخب قرة العيون النواظر فى الوجوه والنظاثر فى القرآن الكري 
ارمام ابن ألجوزى - تحقيق ودراسة محمد السيد الصفطاوى» ود. 
فؤاد عبد المنعم أحمد/ ۹٠١۸‏ وعجائب علوم القران لابن 
الجوزى - حققه وقدم له وعلق عليه د. عبد الفتاح عاشور / ٠٠١‏ 
١‏ انظر أيضا الأعلام للزركلى ۳/ ١٠٠۳ء‏ ومفتاح السعادة لطاش 
کبری زاده ۰۲۴٤١ “١ /١‏ والموسوعة الصوفية -د. عبد المنعم 
الحفتی / ١١١ ۱٠۰‏ وأخبار الأذكياء لاب الفرج ابن الجوزى - 
تحقيق محمد مرسى الخولى / آ-ل» و ١‏ الفكر التربوى عند الإمام 
آبی الفرج بن الجوزى ١د‏ . حسن إبراهيم عبد العال. من أعلام 
لتربية العربية الإسلامية . مكتب التربية العربى لدول الخليج |٠٢‏ 
۷ ۔ ٠۳۷‏ وهدية العارفين لإسماعیل باشا البخدادی ٥۲١ /١‏ _ 
۳ وبه بیان مستفیض لمؤلفات ابن الجوزی ) . 


له ترجمة فى وفيات الأعيان ۳/ ٠٠١‏ الىذيل على 
طبقات الحنابلة ۱/ ۳۹۹ العبر فى خبر من غبر /٤‏ 
۷ دول الإسلام ۲/ ۷۹ تذكرة الحفاظ ١٤١٠ء‏ مراة 
الجنان /٣‏ ۹4 الکامل فى التاريیح ۷١ ۲١‏ اليداية 
وألنهاية /١١‏ ۲۸ء غاية النهاية ۳۷١ /١‏ النجوم الزاهرة 
.۷٤ /٦‏ طبقات المقسرين للسيوطى / ۱۷ وطبقات 
المفسرين للداودى /١‏ ۰ تاریخ ابن الفرات / ٤۸‏ » 
شذرات الذهب /٤‏ ۳۲۹ التكملة لوفيات النقلة 
للمنذرى ۲/ ۱ تاريخ المظفرى» مخطوط ق 
٩۹‏ معجم المؤلقين ه/ ۷ درة الأسلاك / 1۷ء 
ذیل مراة الزمان / ۳٤۲١-۳۳۲‏ العبر /٥‏ ۲۳۷ السلوك 
٤۳ ۲ /۱‏ المختصر ۳/ ۱1۹۷ء شذرات الذهب 
۲۸١ ٥‏ ودائرة المعارف الإسلاميةء مجلدا/ ٠١١‏ 
وما بهامن مراجع » ورحلة ابن جبير» ومراة الزمان ۸/ 
۸١‏ وفيه اسمه : عبد الرحمن بن محمد بن على بن عبد 
الله » وذيل الروضتين / ۲١‏ وفيه : الجوزى نسبه إلى فرضة 
من فرض البصرة . 

انظر: ال الجوزى» اين الجوزى ( جمال الدين )» 
ابن الجوزى ( محيى الدين ). 
٭ ابن الجحورزی ( محیی الدین ) ( ٦٥٦.0۸۰‏ ھ): 

من الذين ولوا تدريس الحنابلة بالمستنصرية سنة 
٢‏ ھ. 

بو المحاسن وآبو محمد يوسف ابن الشيخ أبى الفرحج 
عبد الرحمن بن على بن محمد البكرى القرشى التيمى 
البخدادى الحنبلى المقيه الأصولى . الواعظ . ولد يبغداد 
فى ليلة السابع عشر من ذى القعدة سنة ١٠۸ه‏ وذكر 
اليونينى أنه ولد فى ليلة السہت ثانى عشر ذى القعدة من 
السنة نفسها. وقتل صبرًا فى صفر سنة ٦ه‏ 
(۸٥۱۲م)‏ بسیف التتار بظاهر سور کلواذاء وقتل معه 
أولاده الثلائة وهم : الشيخ جمال الدين أبو الفرج عبد 
الرحمن مدرس المستنصرية ( انظر المادة السابقة 


وشرف الدين عد الله وکان ولی الححسبة سنة ۲م م 


E 


سن ب 


ابن الجوزی ( محيى الدين ) ٦۵٦.۵۸۰(‏ ه) 


تزهد عنها . ودرس بالبشيرية . وولی ولايات ديوانية . وكان 
المستعصم بعثه بخطه إلى هولا كو وعاد إلى بغداد» ثم 
فتل مع ابیه عند وصول هولاکو. وتاج الدين عبد الكريم 
وكان قد ولى الحسبة أيضا لما تركها أخوه ودرس 
بألمدرسة الشاطئة. وقتل ولم يبلغ عشرين سنة. 

وفد وصف ابن الساعى محى الندين ابن الجوزى 
بقوله : « ظهرت عليه اثار العناية الإلهية منذ كان طقلا 
فعنی به والده فأسمعه الحديث. ودربه من صغره فى 
الوعظ. وبورك له فى ذلك . وصار له قبول تام . وبانت 
عليه اثار السعادة ». وتوفى والده وعمره (۱۷) سنة 
فكفلته الجهة والسدة الإمام الناصر وتقدمت له بالجلوس 
للوعظ على عادة والده عند تربتها بعد أن حلعت عليه 
فتکلم بما بهر الحاضرین ولم یزل فی ترق من حاله» 
وعلو من شأنه» يذكر الدروس فقهاء ويواصل الجلوس 
وعظاء عند التربة المذكورةء وبباب بدر. وكان يورد من 
نظمه كل آسبوع قصيدة فى مدح الخليفة فحظى عنده. 
وولاه ما تقدم . وأذن له فى الدخول إلى ولى عهده. ثم 
أوصى عند موته أن يخسله . 

وقال ابن الساعى أيضا: هو من العلماء الأفاضل › 
والكبراء الأماثل » أحد أعلام العلم ومشاهير الفضل . 
وقال : كان كامل الفضائل » معىدوم الرذائل » أمر الناصر 
بقبول شهادته . وقلده العحسبة بجانبى بغخداد وله ثلاث 
وعشرون سنة . وأنعم عليه إنعامًا عظيما. وكتب له التاصر 
على رأس توقيعه بالحسبة : « حسن السمت» ولزوم 
الصمت : أكسباك يا يوسف مع حداثة سنك ما لم يترق 
إليه همم أمشالك. فدم على ما نت بصدده . ومن بورك 
له بشیء فلیلرمه والسلام ». 

وقال ابن الفوطى : « صاحب الفضائل الوافرة؛ 
والمزايا الباهرة الذى إن أخحذت فى تعداد ما اتا الله 
ورزققه من العقل» والفضل » والآأدب الموروث› 
والمکتسب لاحتجت إلى تحریر كتاب مفرد فى شأنه». 

سمع ببغداد من أبيه الإمام آبى الفرج جمال الدين 


عبد الرحمن» ومن ذأكر بن كامل» ومن أبى القاسم 
المنعم بن كليب» وآبى منصور عبد الله بن محمد بن عبد 
یعیش › وطائقة . 
وقرأً القران بالروايات العشر على ابن الباقلانى 
بواسط . وكان كثير المحفوظ قوى المشاركة فى العلوم . 
قال ابن رجب : قرأ القران بالروايات العشر على ابن 
الباقلانى»ء وقد جاوز العشر سنين من عمره. ولبس 
الخرقة من الشيخ ضاء الديسن ی أحمد عند الوهاب س 
وقال ابن الفوطى : وسفع عليه الحديث مجد الدين 
أبو على عبد المجيد بن عمر بن رجب الحارٹى الكاتب . 
وقال : وسمع عليه معنا: مجد الدين أبو المعالى نصر بن 
بالمدرسة البشرية فى شهر رجب سنة ۵۳ ٠ه‏ بقراءة 
الصاحب محيى الدين على الإمام المستعصم بال أمير 
وذكر اليونينى أن المستعصم أجاز محيى الدين ابن 
الحوزى . وأنْ اس الجوزی حلت عه بهذ ه الإجارة وسح 
عليه كمال الدين: أبو الحسن على بن إسحاق بن 
سهلان البغدادى الققه سنه 1٥۲‏ هه وكمال الدين على 
ابن الحسن بن على ابن الجوزى البكرى البغدادى سنة 
٣ه‏ وهو من عدول أقضى القضاة نظام الدين 
البندنيجى وسمع عليه ابن أبى القاسم المعروف بابن 
البني أو الهني أحد طلبة الحديث المشهسورين ببغدادء 
وأحد العلماء الأعيان فيهاء وروى عنه مسعود بن قيس 
الشیبانی القَاضی بهیت . وسمع عليه عز الدين أبو عبد 
اله محمد بن محمود بن آبی البركات البندنيجى الفقيه 
بقرأءة این مزروع البصرى المتوفى سنة ۲ هھ وکما سج 
عليه قى هذه السنة أيضاعماد الدين أبو على عبد 
۱ للطيف بن حسن بن مسعود القيسم المقه. وسمع منه 


ابن الجوزی ( محی الدین ) ( ۸۰٥۔۹٥٦‏ ھے) 


الجوزية ( مدرسة.) ١0٦ه‏ 


فخر الدين مفتى نابلس المقدسى المتوفى سنة ٠١١‏ ۷ه.. 

ومن مصتفاته  :‏ معادن الأبريز فى تفسير الكتاب 
العزيز » و« المذهب الأحمد فى مذهب أحمد» 
«والإيضاح فى الجدل ». وحدث بیغداد. ودمشق › 
ومصر وغيرها من البلاد. وروی عنه عبد الصمد بن أبى 
۱ لجيش والحافظ أبو عبد الله محمد بن الكسارء 
والدمياطى . وابن الظاهرى . وابن القوطى . وبالإجازة 
خلق اخحرهم زينب بنت الكمال المقدسى . واشتغل 
بالفقه والخلاف والأصول. وبرع فى ذلك . وكان أمهر فيه 
من آبیه کما یروی ذلك ابن رجب . ووعظ فی صغره على 
قاعلدة أبيه. وعلرا آمره وعظم شأنه. وولی الولايات 
الجليلةء كالحسبة بجانبى بغداد. والنظر فى الوقوف 
العأمة» ووفوف جامع الساطان. ثم عزل عن جميع 
ذلك . وانقطع فی داره یعظ » ویفتی» ویدرس . ثم أعيد 
إلى الحسبة سنة ۵ ١‏ ه» وأاستمر مدة ولاية الناصرء تم 
أفره ابنه الظاهر. وقد أرسله الخلفاء سفيرًا إلى ملوك 
الأطراف فاكتسب مالا كثيرًا. وأنشاً مدرسة بدمشق وهى 
المعروفة ب * الجوزية .٠‏ ووقف عليها أوقاقا كثيرة انظ : 
الجوزية ( مدرسة -) وأنشاً ببغداد بمعحلة الحلية > مدرسة 

وقد ذکره ابن الدبیثی فى تاريخه فقال: فاضل عالم 
للوعظ بعد وفاة بيه ودرس ۰ وناظر» وتولی الحسة بجانبی 
یعداد» والنظر فى الوقف العام . 

وقال الذهبى : کان اماما کبیراء وصد معظمًا» 
عارفا بالمذهب» كثير المحفوظ »› ذا سمت ووقارء» 
درس ۰ وأفتى » وصتب »› وما ریاسته» وعقله فینقل 
بالتواتر» حتى إن الملك الكامل مع عظم سلطانه قال : 
كل آحد يعوزه زيادة عقل إلا محيى الدين ابن الجوزى 
فإنه یعوزه نقص عقل . 

وعندما فتحت المدرسة المستنصرية سنة ١‏ ۳ه كان 
محبى الدين ابن الجوزى مسافرًا إلى مصر فى بعض مهام 
الديوان» فجعل ابنه عبد الرحمن آبو الفرج نائبًا عنه فى 


التدريس وفى شهر رمضان من السنة عينهاعاد »من 
مصر» وخلع عليه بدار الوزارة خحلعة التدريس على 
الحنابلة بالمدرسة المستنصرية» وحضر المستنصر 
المدرسة بالخلعةء ومعه جمیع الولاة» والحجاب» 
فجلس على السدةء وخطب وذكر دروشا» وكان 
المستنصر له شباك على إيوان الحنابلة يسمع الدرس 
منهم دون غیرهم . وأثره باق کما یقول ابن رجب وما یزال 
موجودا حتى اليوم ... 

وقد سمح منه عر الدين آيو عبد الله البندنيجى المقيه 
فى سنة 10۳ ه وسمع منه أيضا ابن الفوطى» وعفيف 
الدين أبو الثناء محمد المعروف باين البني البغدادى 
الْققيه. 

وقی سنة 101 ۵ه( ۱۲۵۸م ) قتل صبرًا هو وأولاده 
الثلاثة فى واقعة بغداد عند دخول هولاكو إلى بغدادء يوم 
قتل الخليفة المستعصم باللهء وأكثر أولاده» وأعيان 
الدولة » والأمراءء وشيخ الشيوخ وأكابر العلماء. 

( تاريخ علماء المستنصرية د. ناجی معروف ٠١١ /١‏ 
٠١١ ٠‏ . انظر أيضا عقد الجمان قى تاريخ آهل الزمان لبدر 
الدین محمود العینی - حققه ووضع حواشیه د. محمد محمد آمین 
۱/ ۸ 1۸۵ وهامش ١‏ للمحقق» والدارس فى تاريخ 
المدارس للنعیمی -تحقیقی جعفر الحسنی ۲/ ۲۹۔١۳‏ ). 

انظر: ابن الجوزى ( أبو الفسرح ) » الجوزية 
(مدرسة ) . 
# الجوزية ( مدرسة.) ١۵٠ه:‏ 

من مدارس الحنابلة المدرسة الجوزية بدمشق › ذكرها 
النعيمى فقال : قال عز الدين البغدادى رحمه الله تعالى : 
هى بسوق القمح بالقرب من الجامع» أنشأها محيى 
الدين ابن الشيخ جمال الدين أبى القرح عبد الرحمن ابن 
الجوزى رحمه الله تعالى ورحمنا به بعد الشلاثين فى آيام 
الملك الصالح عماد الدين ... وهى من أحسن المدارس 
وأو جهها ( الدارس ۲/ ۹۲ء .)۳١‏ 

وقال عنها الأستاذ العلبى وقد أدرجها فى مدارس 


الحوزية ( مدرسة.) ١0٠د‏ 


الجوسق 


ا س 


الحنابلة: أنشأها الشيخ محبى الدين يوسف بن 
الجوزى» سفير الخليفة العباسى إلى أمراء الشام ومصر» 
شأنه شأن الشيخح جم الدين البادرائى . 

ويعد محيى الدين ابن الجوزى من أقطاب المذهب 
الحنبلی» وقد برع فی شتی العلوم والقراءات» وكان كثير 
المحفوظ» وهو أنجب أولاد أبيه الشيخ عبد الرحمن . 
انظر: ابن الجوزى ( أبو الفرج ). وهو الذى وعظ بعده» 
وقد قتل على يد هولاكو سنة ١ه‏ بعد أن فتل الخليفة 
المستعصم بالل والوزراء ودمرت بخداد . 

وكانت المدرسة تقع فى آسفل سوق البزورية شرفى 
المدرسة الفارسية. وقد بقيت هذه المدرسة قائمة حتى 
يف سنة ١۱۹۲م‏ عندما تعرضت مع قصر العظم 
الملاصق لها إلى القصف القرنسى ٠‏ فانهارت المدرسة 
وصارت رکامًا . 

وفی رة ٠۳٠٠١‏ ه_أعادت مديرية الأوقاف بناء 
المدرسة على الطراز الغربى الجديد» وجعلت تحتها 
حلت ومخازن» ولا تزال إلى الوم على حالتها : مسجد 
متواضع ساذج يصلى فيه الجوار. 

,كانت هذه المدرسة مركا للقاضى الحنبلى» يجلس 
فيها للأأحكام . وقد ذكر « سوفاجيه » ثلائة نقوش عن هذه 
المدرسة. 

الأرل: يشير إلى أن البانى هو العلامة أبو الفرح عبد 
الرحمن بن الجوزى » الأب . 

والثانى : يشير إلى أنه محمد بن الحسن الجوزى . 


والالث: باسم الشيخ يوسف» وتاريخه سنة 
۲ه وهو الصحيح (انظ : الداری ۲/ ۹۲) وهذا النقش 
میحفوظ فی متحف دمشق › ويب دو أن الشيخ يوسف هو 
الذى مر بوضع اسم أبيه فى هذه المدرسة تبركا > لأن 
الفابت أن المدرسة بنيت تة 19۲ ه؛ قبل البادرائية 
بسنتین › ويخطن كثيرون بين هذه المدرسة الجوزيه وبين 
جامع الجوزة فى العمارة ( خطط دمشق | (YE FY‏ 


وكان على عتبة بابها الكتابة الأتية : 

«الىسملة»ء هذا ما وقف الصاحب محى الندين بن 
الجوزى على مذهب الإمام أحمد بن حنبل رضى اله 
غنه» وقف عليها قرية غزارا بالشعراء» ومن قرية فار 
باليرموك الربع والمن ومثله من دير ابن عصرون فى 
الغوطة ومن مررعتين بأرض المليحة وقرية رنكوس تقبل 
الله منه› فرغ من عمل هذه المدرسة فى سنة انين 
[اثتتين] وخحمسين وستمائة (٩‏ الدارس ۲/ ۲۹ هامش .)١‏ 


( الدارس قى المدارس للنعيمی - تحقيق جعفر الحسنی ۲/ 


٩ )‏ وهامش ١‏ لليحققء وخطط دمشتی __أكرم حسن العلبى / 


(FTE of 
: ) انظر: ابن الجوزى ( محيى الدين‎ 
: #الحوسق‎ 


جاء فى اللسان فى مادة ‏ جسق ›. الجوسق: 
اللحصن» وفيل : هو شبيه بالحصن» معب وأصله 
كرشك بالفارسية . والجوسق : القصر أيضًّاء قال ابن 
رى : شاهد الجوسق الحصن قول النعمان من بنى 
غدی : 

لعل امير المومنن يسوءء 

(لسان العرب ۸/ ٦۲٤‏ ). 

رقد عد المقريزى الجواسق التى بالقرافة فبدا الكلام 
عليها بقوله : قال ابن سیده: الجوسق : الحصن» وقيل 
هو شبيه بالحصن معرب . وقال الشريف محمد بن سعد 
الجرانى النسّابة فى كتاب النقط على الخطط : الجواسق 
بالقرافة والجبانة كانت تسمى القضور. وكان بالقرافة قصر 
المکتفی » وقصر ہنی كحب› وقصر بنى عقبةء وقصر أبى 
قبیل؛ وقصر العزيز» وقصر البغخدادى» وفصر يشب ؛ 
وقصر ابن كرامة . ( المواعظ والاعتبار ۲/ ٤0١‏ ). 

( لمان العب لابن منظور ۸/ ٤1۲٦ء‏ والمواعظ والاعتبار بذكو _ 


د چ 


الجوۈسق 


الجوسق الخاقانى 


الخطط والآئار لتقي الدين المقريزى ۲/ ٤٥١‏ . انظر أيضا المعجم 
الوسيط /١‏ ١۷٤1ء‏ والمعجم الوجیز / ١١۷‏ ). 

انظر: الجوسق الخاقانى . 
#الجوسق: 

قال ياقوت ` 

الجوسق: فى عدة مواضع : منها قرية كبيرة من 
نواحى دجيل من أعمال بغدادء بينهما عشرة فراسخ 
والجوسق : من قرى النهروان من أعمال بغداد أيضاء 
ينسب إليها آبو طاهر الخليل بن على بن إبراهيم 
الجوسقی الضریر المقری» سکن بخداد» ررى عن أبى 
الخطاب بن البطر وأبى عبد الله المغالى › ذکره أو سعد 
فی شیوخه» مات سنة ٥۳۳‏ . 

والجوسق أيضا: جوسق بن مهارش بنهر الملك . 

والجوسق أيضا: قرية كبيرة عامرة بالحوف الشرقى من 
آعمال بلبیس من نواحی مصر. ( معجم البلدان ۲/ .)۱۸١‏ 

وقال على مبارك عنها : 

جوسق : قرية من مديرية الشرقية بقسم بلبيس على 
الشاطىء الشرقى لترعة الخضراوية وفى الجنوب الغربى 
لمنية حمل بلحو ثلاثة آلاف وتلثمائة متر وفى شمال 
ناحية العيسى بنحو أربعمائة متر وبها جامع وقلیل نخیل 
( الخطط .)١١١ /٠١‏ 

ویمضی ياقوت فيقول : والجوسق أيضًا : بالقيروان. 
الوزير. والجوسق أيضا: قلعة الفرّخان بناحية الرى 
أيضا . ) 

والجوسق جوسق الخليفة : بالقرب من الرى. أيضاء 
من رستاق قصران الداخل . 

والجوسق الخرب آيضا : بظاهر الكوفة عند التخيلة» 
وكانت الخوارح قد احتلفت يوم النهروان فاعتزلت طائفة 
نری فتال على بل نقاتل معاوية» وانفصلت حتى نزلت 


بناحية شهرزور» فلما قدم معاوية من الكوفة بعد قتل 
على » رضی الله عنهء تجمعو!ا وقألوا: لم يبق عدر فى 
فتال معاو ية »> وساأروا حتی نرلوا النخلة بظاهر الكوفة› 
فنفذ إليهم معاوية طائفة من جنده فهزمتهم الخوارج › 


فقال معاوية لأهل الكوفة : هذا فعلكم ولا أعطيكم الأمان 


حتى تكفونى أمر هؤلاءء فخرج إليهم أهل الكوفة 
فقاتلوهم فقتلوهم » وكان عند المعركة جوسق خرب ربما 
ألجأت الخوارج إليه ظهورها . ( معجم البلدان /١‏ ٤۱1۸ء‏ 
1A0‏ (. 

( معجم البلدان لياقوت الحموى 1۸٤ /١‏ ١1۱۸ء‏ والخطط 
التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك ‏ إعداد عزت عبد المجيد 
شلقامی ۱۰/ ۱١١‏ ). 
٭ الجوسق الخاقانى: 

دار الخلافة. قصر الخليقة. المعتصم بسامرا 
بالعراق. 

سامرا أو ١‏ سر من رأى » أو سامراء هى المدينة الثانية 
لخلفاء بنى هاشم أو عصاصمة الدولة العباسية الثانية بعد 
مدينة بغخداد- وقد سكنهاتمانية من الخلفاء هم : 
المعتصم الذى آسسها سنة ١۲۲ه-والوائق‏ هارون بن 
ابن المتوكل والمستعين أحمد بن محمد بن المعتصم 
والمعتز أبو عبد الله بن المتوكل والمهتدى محمد بن 
الواثق والمعتمد أحمد ين المتوكل . 

« والجوسق الخاقانى » اسم يطلق على قصر الخليفة 
المعتصم فى سامرا وقد كان للعالم الأثرى شيوليت سنة 
۷ -_الفضل فى الكشف والكتابة عنه بین ( ۱۹۰۹ - 
١‏ )- كما كان للبعثة الألمانية بعد ذلك وعلى رأسها 
العالمان الأثريان زره وهرتزفلد أكبر الفضل فى الكشف 
عن أنقاضه ویعتبر كتابهما عن حفريات سامرا من أهم 
المراجع فى هذا الموضوع ( العمارة فى صدر الإسلام / .)۸٤‏ 

اهتم الخلفة العباسى المعتصم باله فى تعيين مواقع 
القصور عندما قرر قطعا اختيار موقع حاضرة الخلافة 


الجوسق الخاقانى 


الجديدة التى أسماها بسر مَنْ رأىّ وكان ذلك عام 
۱ه ( ۸۳۹م ). فقد جاء أن الخليفة أمر بإحضار 
المهندسين لاختيار أفضل المواقع للقصور وصير إلى كل 
رجل من أصحابه بناء قصر فصير إلى خاقان ١‏ عرطوج» 
أى الفتح ابن خاقان بناء الجوسق الخاقانى . 
كان الجوسق الخاقانی أكبر قصور سر من رأى 
وأعظمهاء فهو يقع على شارع السريجة الشارع الأعظم 
ويضم دواوين الدولة ولا يعد كثيرًا عن المسجد الجامع 
الذى يتوسط قلب المدينة تقريبا والذى تحيط به الأسواق 
الرتبسية . والجوسق الخاقانى هو دار الخلافة واشتهر 
ببركته الجميلة التى خلدها البحترى الشاعر فى قصيدته 
الألفية المشهورة. 
قالت الموّلفة : وردت فیما لدی من مصادر بيات من 
قصيدة ألفية قالها البحترى يصف بركة المتوگل» هو ابن 
اأمعتصم بالل » وقد ولي الخلافة بعد أخيه الواثق بالل » 
ولعل هذه البركة هى المشار إلهاأعلا. ومطلح 
القصدة : 
ميلوا إلى الدار من ليلى نحييها 
نعم» ونسالها عن بعض آهليها , 
وجاء فيها : 
مابال دجلة کالفًیری تناها 
فى الحُسن طورا» وأطواراتُباهيها 
قصب فيها وفود الماء معجلة 
کالخيل خارجة من حَبل مجريها 
كأنما الفضّة اليضاء سائلة 
من السْبائك تجرى فى مجاريها 
(المتتخب ١ر .)١١۷‏ 


وتناقلت كتب التاريخ والأدب أخبار من سكن هذه . 


الدار من الخلماء والامراء بعد وفاة مؤسس سر مَنْ رآی . 
وممايؤسف له أن قصور الخلفاء والأمراء فى هذه 
الحاضرة المشهورة تخربت بعد أن هجرها الخلفاء وعادوا 


و ا سيچ 


إلى بغداد عاصمة خلافتهم الأولى» ولم تعش سر من 
رآی آکثر من ستين عاما. ولم يبق من هذه الدار سوى 
البرابة التى تدعى بباب العامة أو دار العامة» حسب 
تسمية بغض المؤرخين» ونعتت بهذا الاسم لأن الخليفة 
المعتصم باه كان يجلس فى إيوان المدخل ليستمع إلى 
شکاوى عامة الناس وكان يخصص ينومين فى الاسبوع 
لهذا الغرض» تعرف هذه البوابة اليوم بين سكان بلدة 
سامراء بالخليفة وهى اختصار لقصر الخليفة ودار 
الخلافة أو دار الخليفةء والبوابة ههذه هى المدخل 
الوحيد إلى القصر حسبما كشفت التنقيبات التى أجريت 
فيه (لوح 0( 

ذکرت کتب التاریخ أنه عندما هُجرت سر مَنْ رآی تم 
نقل کل ما یمکن نقله من أثاث وما كانت تضم قصورها 
من أشياء منقولة ء كان هذا القرار ذا أثر فعال فى سرعة 
اندثار القصور وتهديمها على الرغم من متانة البناء ودقة 
التصميم . ويظهر أن الجوسق الخاقانى قد تخرب بسرعة 
حيث كان يمثل سلطة الدولة» وكانت مرافقه تزخر بآئمن 
الأثاث والتحليات والإكساات . ظل الأمر كذلك إلى 
بداية هذا القرن حيث اختارته بعثة ألمانية كموقع أساسى 
لاجراء أعمال التحرى والتنقيب فيه واستمرت البعثة تعمل 
فى كشف مرافق القصر وتنظيف بعض أجزاثه طيلة العقد 
الأول من هذا القرن . وتوصلت الهيئة الألمانية إلى نتائج 
هامة بشأن تبخطيطه وينائه وكشفت عن مجموعة من 
الرسوم الجدارية المنقوشة على الجص وعدد كبير من 
لوحات جصية محلاة بأدق الزخارف البنائية والهندسية › 
هذا بالاضافة إلى مجموعة من الأوانى الخزفية الجميلة . 
وتابعت أعمال التحرى والتنقيب فى القصر هيثة فنية من 
مديرية الآثار العامة ولعدة مواسم خلال العقد الرابعم من 
القرن الحالى . واقتصر عمل هذه الهيئة على تنظيف عدد 
كير من قاعاته وغرفه من الأنقاض وأصبحت أجزاء كبيرة 
من القصر ظاهرة للعيان وصار من السهولة بمكان رؤية 
تفاصيل بنائه والعلاقة فيما بينهاء لكن وللأسف أن هذا 
العمل قد سهل على أهالى بلدة سامراء عملية هدم 


۹ | 


ل 


مدخل دار الخلافة 


الجدران لغرض الاستفادة من الطابوق واستعماله فى 
البناء وبهذا تحولت جميع المرافى التى تم إحلاؤها من 
الأنقاض مرة أخرى إلى خطوط من آتربة جصية وكسر 
طابوق تخطى مساحة واسعة من أرجاء القصر. 

والجوسق الخاقانى أوسع وأضخم القصور العربية 
الإسلامية ليس فى العراق فحسب بل فى جميع أنحاء 
العالم الإسلامى» فهو عبارة عن مدينة صغيرة تضاهى 
مدينة السلام فى بعض مظاهرها. يشغل هذا القصر 
مساحة من الأرض سعتها ۱۷١‏ هكتارا خحصص ۷١‏ 
هكتارا منها للحديقة و ۲٠١ /٠٠٠(‏ ) أمتار مربعة لابنية 
القصر. ويطل القصر على شارع المدينة الأعظم من جهة 
الشرق ويشرف على دجلة من الغخرب وتتاخمه قطاثع 
القادة مسن الشمال والجنوب ٠‏ البناء مسور بجدار متين 
يفصله عما حوله من فطائع » ویستدل مما تبقی من 
معالم هذه الدار أن حديقته الواسعة كانت عبارة عن 
بستان يمتد على شاطىء دجلة» يفصل البناء عن النهرء 
وكانت البركة الحسناء التى وصفها الشاعر البحترى تقع 
فى هذا البستان فى مكان يمكن النظر إليه والتمتع بجماله 
من القصرء وقبل أن تغمر الأرض التى تتقدم باب العامة 
وتفصلها عن دجلة كانت آثار البركة الحسناء ظاهرة ولكن 
بناء سد الشرثار وخحزن مياه دجلة فى حوض مجرى دجلة 


بالذكر أن القصر 


مادا وادی 
د-حلة. 

توضح الخريطة التى رسمتها البعثة الألمانية ( مخطط 
٤‏ ) أقسام القصر الرئيسية ومرافقه المختلفة والتى تضم 
قاعات وغرف الإدارة وأبنية السكن ودواوين الدولة 
وتكنات الحرس: إن تخطيط هذه الدار يكشف عن 
أصالة الطراز المعمارى الذى ساد العراق الإسلامى خلال 
عصر سر مَنْ رأى وما سبقه . فجوهر الطراز الحيرى ممثل 
فى الجوسق الخاقانى كدار خحلافة حيث يتألف من 
مجموعة من وحدات بنائية تثألف كل واحدة منها من 
دور الإمارة السابقة والقصور المذكورة تتوزع هذه الابنية 
علی جانبی خط محوری یبدا بالمدخل الرئیسی وینتھی 
فى نقطة مركزية فى الجهة المقابلة مثل قصر الشعيبة 
والأحيضر. وباب العامة فى الجوسق الخاقانى هو 
المدخل الأساسى حيث يؤدى إيوانه الوسط إلى هم 

مرافق البناء أى مراف الإدارة وقاعة العرش . 
تتألف قاعة العرش من غرفة مربعة تنفتح عليها أرب 
غرف ومن الجهات الأربع . وكشفت التنقيبات أن الخرفة 
المركزية فى هذا التكوين كانت مغطاة بقبة وتتصل قاعة 
العمرش هده نمسجلد صغير وحمأح دی حوض مدور» 
ورسوم أدمية كانت تزين جدرانه . وتتصل بقاعة العرش 
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الجوسق الخاقانى 


مقصورة على مدرسة التصوير هذه» بل نجدها أيضًا ه 

الطراز المعمارى الذى ازدهر فى هذه المسدينة وانعكس 
فى عدد مسن آلواح جصية منقوشة حفرا بسزخارف 
وتشكيلات هندسية ونباتية جميلة ومنقنة» واستخدمت 
هذه الألواح لتزين الأقسام السفلى من جدران غرف 
القصسر بارتفاع لا يزيد عن متر واحسد» وتكشف بنفس 
الوقث مقدار الجهد والمال المبذولين لتزيين أبنية هذه 
الدار» وثرى فيها آى فى الألواح الجصيةء مدى التطور 
الذى صاب هذا الفن 
العسريق ( لسوح ۲۸ ) من 


حافاتها بهيئة مائلة أو 
فه کما تدعی من قبل 


وتجدر الإشارة إلى أن 
فن الحفر على الجص 
من الفنون المعروفة فی 
اعراق قبل الإسلام» 
وحظی باهتمام کبیر فی 
العصر الإسلامى اعمادا 
على ما تم کشفه فی قصور 


الشعيبة وقصر الأحيضر وغيرها ( انظر مادة الجص 
والحەجىر والىرخام م1۲/ 1۸۳ 1۸۷ ) يىرتفع الجزء 
الشاخص من باب العامة حوالی ١١‏ مشراء ويش 
مساحة من الأرض مستطيلة الشكل عرضها ٤۲‏ ,۱۷ هترا 
والبناء مشيد مثل بقية أجزاء القصر بالجص والطابوق وهو 
ضخم فى مظهره وموقعه وأطلاله على وادى نهر دجلة 
وقد قامت مديرية الآثار العامة قبيل سنوات بصيانة هذه 
الاٹجزاء التی تھدمت منھا ( لو ۲۹ ) 


البوابة» وترميم 


رقم ۸ : تشكيلات زخرفية على ألواح جصية فى الجوسق الخاقانى 


تنفتح أبنية هذه البوابة على الجهة الغربية بشلائة مداخل 
واسعة مرتفعة وذات عقود مدبية ويتميز المدخل الوسط 
بارتفاعه عن المدخلين المجاورين. وتؤدى هله 
المداخل إلى أواوين مقببة والإيوان الرئيسى مستطيل 
الشكل عرضه ۱۸/ ۷ مترا بعمق البناء كله ثقريباء 
ويتصل هذا الإيوان بأبنية القصر مباشرة وعن طريق باب 
يتوسط جداره الشرقى » ذى عقد مدبب تعلوه نافدة 
مستطيلة . وسقف هذا الإيوان عبارة عن فو نصف 


اسطوانی مدبب من الوسط 

وتبرز -حافة بداية القبو هذا 
فللا عن مستسوی وجه 
الجسدران» و 
الطابوق فيه عن صفه فى 
الجدار وهسذه العلريقسة في 


ويخترق هذا الجدار 
باب يوصل بين الغرفتين ونافدة 
لإدحال النور إلى الغرفة 
الخلفية فى كل من هذين 
الإيوانين. وتتصل الغرفة 
الخلفية فى الإيوان الايسر بباب 
يقع فى جدارها الجنوبى بابنية 
القصر مباشرة» وكذلك بالنسبة 
للخرفة المناظرة فى الجانب 
الأيمن. وهاتان ‏ الغرفتان ليس 
لهما أبواب فى الجهة الشرقية مث 
الإيوان الوسط ويتألف القسم الأول من كل من الإيوانين 
الجانبيين من غرفة مربعة أبعادها ٤ × ٤‏ أمتار ذات سقف 


کما ذکرنا وكانت جدران آواوين باب العامة مثل الغرفة 
المتصلة بها من الشرق والشمال والجنوب مبطنة بلوحات 
جصية ذات زخارف نباتية وهندسية محفورة بدفة وإنقال. 

تكشف حر يطة وتخطيط الجوسق الخاقانى وتصاميمه 


لوح ۲۹: باب العامة 


وتشكيلاته المعمارية وعناصره المعمارية والزخرفية 
بصورة عامة عن علاقته المباشرة بقصور ودور الإمارة 
السابقة خصوصا قاعات الشرف وتكوينها ودور الحريم 
وترتيبها ومرافق الإدارة وموقعهاء أما الأسلوب أو الطراز 
فحیری آصیل کمادکرناً. َ 

ويتميز الجوسق الخاقانى بسعته وتشعب مرافقه وكثرة 
الرسوم والتصاوير والنقوش التى تزينه ولا غرابة فى الامر 
إذا ما عرفنا مكانة من كان يسكنه وسعة الدولة العربية التى 
كانت تدار منه ( العمارات الإسلامية فى العراق ۲/ .)٠۳١ - ٤٠٥‏ 

( العمارة فى صدر الإسلام د. كمال الدين سامح / ٤۸ء‏ 
والعمارات الإمسلامية فى العراق - د. عيسى سلمانء والسيدات 
هناء عبد الخالق » ونجله العزى ونجاة يونس ۲ / ٤0‏ _- 5۳ . أ 
أیضا الفن الإسلامی - أبو صالح الألفی / ۲۳۴۲ء .)۲۴١‏ 


جوسية : بالضم ثم السكونء وكسر السين المهملة» 
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تزال حتى الآن معروفة بهذا الاسم ). 

ينسب إليها عثمان بن سعيد بن منهال الجوسى 
الحمصى › حدث عن محمد بن جابر اليمأمى ٠‏ روی 
عته ابنه أحمد ومنهال بن محمد بن منهال الجوسى 
الحمصى › حدث عن آبيهء قال ذلك ابن منده وقال 
الحازمى : جوشة » بعد الجيم المضمومة› واو ساكنة› 
ثم شين معجمة مكسورة بعدها ياء تحتها نقطتان مشددة 

موضع بين نجد والشام » عليها سلك عدى بن حاتم 
حين قصد الشام هاربًا من خيل رسول الله َو لما وطشت 
لاد طبىء» قاله ابن إسحاق ووجدته مقيدًا مضبوطًا 

جسوشية : حصن من حصون حمص » اخر ما قاله 
الحازمى . 

أا التى بين نجد والشام فيحتمل آن يكون المراد 


اس ن سے لے س 


الجوع 


جوشية المذكورة من أرض حمص ويحتمل أن يكون 
غيرها وأما التى بأرض حمص فهى بالسين المهملة وياء 
خفيفة لا شك فيها ولا ريب . 

( معجم البلدان لياقوت الحموى /١‏ 1۸9 ومن كتاب معجم 
البلدان ‏ اختار النصوص وقدم لها وعلق عليها عبد الإله نبهان. 
السفر الثالٹ القسم الثانی / ۲۹۳ ۲۹۰). 
« الجوع : 

قال الأنطاكى عن الجوع المرضى الجوع عبارة عن 
فراغ الخذاء ونقوده من الأعضاء ووقت الإحساس به فناء 
كل ما كان غذاء بالقوة القريبة ووقت نكايته الأعضاء فناء 
ما بعدها منه وليس فناء ما قبلها جوعا فى الأصح وحقيقته 
انعطاف الخريزية على ما فى الأعضاء من الرطوبات فإنها 
لها كالدهن للسراح إذا نفد انطفا فإذا الموت بالجوع شدة 
الاحتراق وفناء الحرارة إما أن يشتد بحيث يجاوز الحد 
المعلوم فى طوق البشر بحيث يأكل ما لا يمكن أكله 
لأمثاله وهذا مما امتلأت به الكتب وثبت فى النفس وهو 
مرض تود من استيلاء الحرارة على ما يقع إليها حتى آكل 
شخص بحضرة ملك شيتا كثيرا فتحير الملك فسال 
طبيبًا حاذقا عنده عن العلة فأخذ مراة وجعلها على النار 
وحرق عليها من القطن مقدارا عظيما ولم يبق له رماد فقال 
هكذا معدة هذا فقتله فوجد فى بطنه حرافة يسيرة وعلاج 
هذا شرب الثلح أو ما يضاهيه من الماء واللين والأدهان 
والبزور وماء الخس والكزبرة والأطيان . 

وأما الجوع العادى التابع للصحة فهو الحاصل عن 
شهوة وقد خلا البطن عن الطعام وإذا كثرت استغنت 
الأحشاء بذلك الكاسر وإن قل وأحسنه ما ثار فى اليوم 
والليلة مرة وأكثره ما ثار مرتين . 

ومن الجوع ما تدفعه المتصوفة بالحيل إما لينشطوا 
للعبادة وهم أهل الحق أو ليستميلو القلسوب وهم 
المدلسةء فمن ذلك أن يؤخذ اللوز والصنوبر والكثيرا 
والطين الأرمنى بالسوية تعجن بالخل والْلية تقرص ثلاثة 
مثاقيل الواحد يمسك أربعة أيام وكذا الكبود إذا سحقت 


جوا ( مدر سه .د) 


بعد السلق والتجفيف وعجنت مع اللسوز والسمسم 
والمصطكى والورد بدهن البنفسج وماء الكزبرة وإذا 
نقعت كب ود الظباء فى الخل ثلاثة أيام ثم جففت 
وأضيفت بمثلها من كل من الطين الارمنى وبزر الرجلة 
ولب الخيار والقرع وسويق الحنطة والصمغ ومثل نصمها 
من كل من الفستق والسمسم وعجنت بأى دهن كان 
وقرصت كما مر كفى الواحد أسبوعا وهذا النمط كثير 
وإنما ذكرنا هذا الطرف ليعرف فيحترز منه لأن فى أكل 
هذا إفساد للقرى وللا يخلو كتابنا عمأ شرط فيه . 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى .)۸٤ /١‏ 
٭# جوك ( مدرسة.): 

مدرسة جوك بالأناضول. يصفها الدكتور ثروت 
عكاشة باعتبارها نموذجات للعمارة السلجوفية فيقول : 
يمثل هذا المبنى بمنارتيه إحدى الروائع المعمارية التى 
أنشأها السلاجقة فى منطقة الأناضول» ويعد نموذجًا 
للمدارس ذات الإيرانات الاربعةء فثمة فناء مستطيل 
يتوسط البناءء ويقع الإيوان الرئيس وإيوان المدخل 
متواجهين كل منهما فى منتصف أحد الضلعين القصيرين 
للمستطیل › فی حین يقع الإیوانان الآآحران فی منتصف 
الضلعين الطوليين . وقد استخدم فى بنائها الرخام الأبيض 
والأسود. أما زنحارفها ذات النقوش البارزة فهى تمثل 
الطابع السلجوقى المعمارى الذى نراه فى بوابة المدخحل 
تحيط بها إطارات متراجعة من الزخحارف مختلفة 
الحليات» يعلوها سديل من المقرنصات تكتنفه كرات 
جانبية رشيقة . وقد ظهر هذا النمط الخاص من الحليات 
المعمارية الزخرفية لأول مرة على الأرجح فى أضروم فى 
منتصف القرن الثالث عشر» ثم انتقل إلى كرمان عاصمة 
إحدى الإمارات التركمانية » وإنتشر خلال القرنين الرابع 
عشر والخامس عشر» ويعتقد بحض المؤرخين أن هذا 
الطراز نقل بحذافيره إلى القاهرة المملوكية حيث تتشابه 
وإاجهة مدرسة جولك مح واجهة مدرسة السلطان حسن فى 


جوف ( مدرسه.) 


السلجوفية ومدارس القاهرة مأ 
نلاحظه من أن الاأولی على عکس 
الثانية - ليست موجهة إلى اتجاه 
الكعبة المكرمة» مما يدل على أن 
بانيها لم يدف إلى اتخاذها 
مسجةا للصلاة بشكل أساسى»› 
وكل ما نجده فيها غرفة صغيرة 
جانيية مخصصة للصلاة . 
( القيم الجمالية فى العمسارة 
الإسلامية د. ثروت عكاشة / ۲۸١‏ 
(YAY‏ 
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المربعسات التى تتوسط أجناب المدخل» ووجود ًلا 
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حسن وتصمیم باقی عناصره فی توزان جل مذهل 7 ۲ ا Ei‏ 
يعكس عبقرية المعمارى المصرى فى تناوله لعناصر لخي 8 ت 
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ولیست العبرة فى تصورى فى تشابه العناصر بقدر ا اس 
هی فى تناول الفنان السلجوقى والفنان المصرى لنفس ٣ل‏ _ .اال 
فكرة التصميم التى تكشف عن طابع كل منهما. وزلحظ 
فى تضميم الواجهة انحسار ستارها عن المنارتين قى 
ترکیب معماری لطیف» على العمارة الإيرانية التى 
كان ستار الواجهة فى أغلب الأحوال يحجب قواعد 
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ناراتها. وعن أوجه الخلاف بين المدرسة الأناضولية مسقط أفقى لمدرسة جوك بسيفا 


o٦ 


جو تان 


# جوکان: 
قال ياقوت : 
جوكان : بالضم ثم الفتح» وكاف ٠‏ وألف» ونون : 
بليدة بفارس بينها وبين نوبندجان مرحلة» منها أبو سعد 
عبد الرحمن بن محمد واسمه مأمون بن على المتولى 
الفقيهء» وقال محمد بن عبد الملك الهمذانى: هو من 
أبيورد وتفقه ببخارى وكان مؤيد الملك بن نظام الملك قد 
رد إليه التدريس بمدرسة بخداد بعد أبى إسحاق الشیرازى 
ولقّبه شرف الأئمة» وهو من أصحاب القاضى حسن 
المروزى» وتمم كتاب الإبانة الذى آلفه الفورانى فى عشرة 
مجلدات فصار أضعاف الإبانة فى مجلدين» ومات 
المتولى فى شوال سنة ٤۷۸‏ وكان مولده سنة ٤۲۷‏ . 
( معجم الیلدان ۲/ ۱۸۹). 
٭ الجوکندار ( جامع .): 
انظر: ال ملك الجوكندار ( جامع-). 
٭ الجوکندار ( مدرسةء) : 
انظر: آل ملك الجوكندار ( مدرسة-). 
# الجولان: 
قال الإمام النووى : 
الجولان: بفتح الجيم وإسكان الواو كورة معروفة وهو 
إقليم مشتمل على نحو مائتى قرية قاعدتها بليدة نوى 
وهی طرفه الشرقی وبین نوی ودمشق دون مرحلتین وطول 
الجولان أكثر من مرحلة وعرضه نحو مرحلة وله ذكر كثر 
فی المغازى وأشعار العرب وهو الذى قال فيه الثايغة : 
بكى حارث الحولان من فقد ربه 
وحوران منه موحش متضائل 
قيل حارث جبل وقيل رجل بعينه قال أبو الفتح 
الهمدانى مثال الجولان فعلان بفتح الأول وإسكان الثانى 
وهو مشتق من الجولان بفتحهما من جال يجول فالجولان 
بفتح الواو المصدر وبالإسكان الاسم سمى بذلك 
لاتساعه هذا كلام أبى الفتح وكذا ذكر الحازمى فى 


الجوهر 


المؤثلف أن الجولان ساكن الوأو وهذا لا حلاف فيه. 


oY 


( تهذيب الاأسماء واللخات لاإمام محيى الدين بن شرف النووى 
١ ۹ /۳‏ . انظر أيضا معجم البلدان لاقوت الحموى ۲/ 
(1A۹ “1A۸‏ 
٭ جونية: 

مدينة ومیناء على خلیج جونية شمالی بیروت. قال 
عنها ياقوت فی زمانه : 

جونية: بالضم ثم السكون» وكسر النون» وياء 
مخففة قال الحافظ أبو القاسم : 

جونية من أعمال طرابلس من ساحل دمشق . 

حدث بها أحمد بن محمد بن عبيد السلمى الجونى › 
یروی عن إسماعيل بن حصن بن حسان القرشى الجبيلى 
والعباس بن الوليد بن مزيد بن عمرو بن محمد بن يحيى 
العثمانى بالمدينة والحسن بن سعيد بن مَزيد مروزف 
الحذاء» روى عنه الطبرانى ومحمد بن الوليد بن العباس 
اليزاز العکاوی بمدينة جونيةء قال الحافظ : ومحمد بن 
أحمد بن عمرو وأبو الحسن البغدادى وقيل الواسطى 
البزاز نزيل جونية وإمامها وخطيبها» حدث عن الحسن 
ابن على القطان وأبى بكر السراج . 

( معجم البلدان لیاقوت الحموی ۲/ ۱۸٩‏ ۱1۹۰ء ومن كتاب 
معجم البلدان ‏ اختار النصوص وقدم لها وعلق عليها عبد 


الإله نبهان / ۲۹۸ ). 
# الجوهر: 

الاسم السابع من أسماء الذات التى أحصاها الإمام 
الرازى فقال : 

والنصارى يطلقون هذا الاسم على الله » وهو عندنا 
باطل. 


والدليل عليه أن جور الشىء أصله . يقال هذا سف 
حسن الجوهرء وهذا ثوب حسن الجوهر» ويريدون 
بالجوهر المادة التى بكون منها دلك الشىء؛ فالجوهر 
اسم للذات› يمكن أن يحصل فيها صورة وشكل» وهذا 


الجوهر اللمين 


فی حن الله تعالى محال » فكان إطلاق لفظ الجوهر عليه 
محالا. 

( شرح آسماء الله الحسنى لاإمام فخر الدين الرازى ‏ راجعه 
وقدم له وعلق عليه الأستاذ طه عبد الرءوف سعد/ .)۴١۷‏ 
# الجوهر اللمين: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الترأجم والسير. 

مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

. ٠٠٤١۳ الرقم‎ 

لدرویش على بن حسین بن على بن محمد البغدادی 
المتوفى سنة ۲۷۷١ه_/‏ ۸1۰م 

الأول : ( الحمد ل الذى توج [ أولياءه ] بتاج الجلالة 
والوقار ...). 

وهو فی وفاة الرسول ا والإمام على بن آبی طالب 
والأئمة من ال البيت رتبه المؤلف على أربعة عشر بابًا 
وعدة قصول وفرغ منه سنة ٤۲۷٠ه/‏ ۱۸۵۷م . 

نسخة جيدة ترقى لنهاية القرن الشالث عشر الهجرى 
نهاية القرن التاسع عشر الميلادى عليهامقابلة 
وتصحيح . 

القیاس ٤۳۳‏ ص 0×۱ اسم ۹س . 

معجم المؤلفين ۷ ۷۷ هدیة العارفین /٩‏ ۲۸۸ . 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة المتحف 
العراقى -أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / ١٤۸‏ ). 
# الجوهر التمين فى أحكام النون الساكنة والتنوين: 

من مصنقات التراث الإسلامی فى علم المراءات . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

: ٥ ٥۲۹ ارقم‎ 

المؤلف : محمد عبد الفتاح بن إبراهيم المالكى . 

فاتحة الرسالة : الحمد لل الذى أنزل على عبده 
الكتاب ولم يجعل له عوجاء وجعل لقارثه وتالیه من کل 
ضيق فرجًا» سبحانه لا أحصى ثناء عليه» وبعد: فيقول 
العبد الققير إلى عفو مولاه الكريم عبد القتاح بن إبراهيم 


الحوهر الشمين فى بيان حقيقة التضمين 


المالكى ... إن أولى ما صرفت فيه الهمم العوال تجويد 
كلام الله الكبير المتعالء فلهذا أحببت أن أجممع فيه قد 
كبيرًا ليكون لى ولقارئه بذلك أجرًا كييرًا ... 

حاتمة الرسالة : وكان من دعائه كو عند ختم القران : 
اللهم ارحمنی بالقران واجعله إمامًا ونورا وهدى ورحمةء 
اللهم ذكرنى منه ما نسيت وعلمنى منه ما جهلت› 
وارزقتى تلاوته ناء اليل وأطراف النهار» واجعله لى حجة 
يا رب العالمين ... وفى هذا القدر كفاية والحمد لله رت 
العالمين . 

أوصاف الرسالة والمجموع : نسخة من القرن الثالث 
عشر الهجرى» كتبت بخط معتاد» الفصول ورؤوس 
الفقر مكتوبة بالأحمر أصيبت النسخة بالرطوبة والتمزق 
فى الأوراق الأأحيرة منها . 

توجد هذه النسخة فی مجموع یحوی عددا كيرا من 
الرسائل والكتب فى مواضيع مختلمة» كالحديث 
والرياضيات والفقه والتجويد وغيرها[ من ] كتب 
المجموع فى أزمنة مختلفة . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم . المصاحف __ التجويد ‏ القراءأت - وضعه صلاح محمد 
الخیمی ۱/ .)١٤۹‏ 
٭ الجوهر الثمين فى بيان حقيقة التضمين: 

من مصنقات التراث الإسلامى فى علم اللغة . 

المؤلف: الآلوسى ( السيد محمود شكرى ) ( ت 
A۲‏ م( 

( انظر ترجمته تحت عنوان الالوسى ( محمود 
شکرى) فى هذه الموسوعة ) . 

أولها: « البسملة . الحمد لله رب العالمين ... أما 
بعد : فيقول الفقير إليه تعالى محمود شكرى بن عبد الله 
الألىوسى البغدادى» ... هذه رسالة سميتها بالجوهر 
الثمين فى بيان حقيقة التضمين » ألفتها تحفة للإخوان 
ووسيلة للغفران» ومن الله استمد التوفيق ... فأقول ...> . 
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أخحرها: «... وأمّا كفى باله شهيد [شهيةًا] فالباء 
الأمر الذى فى ضمن الكلام . حكى هذا سيبويه عن 
العرب) . 

ورودت عبارة بخط دقيق مغاير ١‏ هذاآخر ما وقف 
المؤلف ( رحمه ألله ) عنده. 

يلى ذلك جملة أوراق وجزازات فيها أسثلة وأجوبة . 
وفی الجزازة الالخيرة» جاء: « تم كتاب التضمين تحريرًا 
يوم الخميس لاربع خلون من صفر سنة ٠٤٠١‏ ». 

نسخة مصررة بالفتسشتات) عن نسخة بخط 
(نستعلیق) کتبها بيده السید محمود شکری الالوسی . 

۸ ص + ۱١‏ جرازة. 

/٠١(‏ لغة). 

( مخطوطات المجمع العلمى العراقی ۔ ميخائيل عوادء /١‏ 
CVEA MEY‏ 
# الجوهر اللمين فى سير الملوك والسلاطين: 

لابن دقماق. من مصنقات التراث الإسلامى فى 
التاريخ والسير. 

ذکره صاحب كشف الظنون تحت عنوان ١‏ الجوهر 
اللمين فى سير ( فى سير سلو ) الملوك والسلاطين ولم 
يذكر اسم المؤلف فقال : 

الجوهر الثمين فى سير ( فى سير سلوك ) الملوك 
والسلاطين ‏ مختصر على ترتيب السنين إلى انحر سنة 
٤ ۰‏ أربع وثمانمائة . أوله: الحمد لله رب العالمين ... 
لخ . ( کشف ۱/ ٦1۹‏ ). 

وقد أورده الأستاذ عبد الوهاب حمودة تحت عنتوان 
#الجوهر الثمين فى سير الخلماء والسلاطين» وقال : وهو 
تاریخ مصر إلى سقوط السلطان برقوق ( صفحات صن 
تاریخ مصر / ٩٩‏ ). 

وفى تقييمه لهذا الكتاب يقول الدكتور محمد كمال 
الدين عر الدين : 


محتواه وتنظیمه : 

احتوى هذا المؤْلّف على مقدمة قصيرة» أشار مؤلفه 
فيها إلى أنه جمعه بإشارة السلطان « الظاهر برقوق › 
تتبعها ترجحمات سريعة» متعجلة المحتوى» كتبت 
بأسلوب عامى العبارةء لا يعنى من قريب أو بعيد بقواعد 
اللغة أو فقههاء وإنما هو مثبت لما توارد على الفكر 
ورددته الألسن مما جعله يغفل الكثير من تفصيلات 
الحوادث» . وما يجرى فى حياة المترجمين لديهء فضلا 
عن إغفال إثبات بعض الحوليات» وإهمال التأريخ 
للممالك الإسلامية المستقلة فى المغرب والأندلس (شبه 
جزيرة أيبيريا ) أو الكثير من الدول المستقلة فى المشرق 
الإسلامى» من أمثلة الغزنوية والسلجوقية والساصانية 
والديلمية ... على الرغم من إدراك « ابن دقماق » لتأثيرها 
فى الخلافة العباسية فى طورها الثانى» ونصه على ذلك 
فی ثنايا ترجمات الكثير من خلقاء بنى العباس ‏ محتفيا 
بإئبات ترجمات الخلقاء الرأاشدين » وخحلماء الدولة 
الأموية فالعباسية فالقاطميةء فسلاطين الأيوبيين 
والمماليك إلى سلطة « الظاهر برقوق » الثانية . 

لكنه مع ذلك يبقى مادة أساسية لدارسى التاريخ ‏ 
الإسلامى» لا غنية لهم عنهاء باعتباره الكتاب الوحيد 
الذى وصلنا من مؤلقات ١‏ أبن دقماق » مكتملاء مما يعد 
أنموذجا فريدا فى التعريف بمنهجه فى الكتابة التاريخية 
ومفهومه لهاء» فضلا عن إعطاء صورة سريعة » آو خحطوط 
عريضة» لحال الدولة الإسلامية فى أطوارها المختلفة. 
وعلى مدى ثمانية قرون من الزمان» وإن قصر فى إكمال 
هذه الصورة . 

ثم إن القسم الأحير منهء والذى رتبه على الحسوليات 
المتعاقبة الواردة فى ثنايا ترجمات سلاطين المماليك يعد 
مادة أساسية» استقى منها عمداء الكتابة التاريخية فى 
القرنين الشامن والتاسع الهجريين» من أمفال « ابن 
الفرات) و « التقى المقريزى » وا أبن فأضى شهبة » وااابن 
حجر العسقلانی ٩‏ و ١‏ ابن إياس .٦‏ 
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منهجه : 
يمكن إجمال منهج « ابن دقماق ‏ فى الجوهر الثمين 
فى النقاط الاتية : 


أولا: الترجمة لبعض الشخصيات ذات التأثير القعال 
فى جوانب الحياة المصاحبة للشخصيات المترجم لها 
ضمن ترجمات الكتاب الرئيسية » وفى إطار محتواها . 

ومن أمثلة ذلك الترجمة « للحجاج بن يوسف الثقفى» 
فى أثناء الترجمة « للوليد بن عبد الملك ١‏ بل لقد أتت 
هذه الترجمة الفرعية أكثر طولا واستيع ابا من الترجمة 
الرئيسية » وكذا الترجمة « للموفق طلحة » ضمن الترجمة 
١‏ للمعتمد العباسى ۲ والترجمة للسلطان «١‏ طغرليك 
السلجوقى ٠‏ ضمن الترجمة « للقائم العباسى » والترجمة 
« لثور الدين محمود بن زنكى بن آقسنقر ١‏ من الترجمة 
«(للناصر صلاح الدين يوسف الایوبی ٤‏ 

انيا : ومع ذلك > فإك ترجمته ١‏ لابن المعتز » الخليفة 
العباسى» قد أتت مندمجة فى ترجمة « المقتدر 
العباسى» وربما لكونه ملك يوما واحداء مما يعد انقلابا 
فاشلا لم یحقق غایته ویرسخ بقدم صاحبه فی 
اللطة. 

اما ترجمات الخلمفاء والسلاطين فد اعتنى فيها 
بالإبانة عن العناصر الاتبة : 

(1) اللقب والكنية والاسم » كنحو قوله: ‏ الهادى 
موسی » هو آبو محمد» موسی بن المهدی محمد بن عبد 
الله المنصور ». 

(ب) المولد» كنحو قوله فى ترجمة هارون الرشيد: 
«(... ومولده بالرىء لثلاث بقين من ذى الحجة» سنه 
تسع وأربعين ومائة » فى خلافة المنصور > . 

(ج) تقدير عمر المترجم له حال توليه الخلافة أو 
الوفاةء كنحو قوله مترجما المقتدر: «... اجتمع رأى 
أصحاب العقد والحل عليهء وهو اين ثلاث عشرة سنة 
وثلاثة أيام » وقوله مترجما محمد الأمين : «... عاش 
سبعا وعشرين سنة وثلاثة أشهر » . 


وقد يقترن ذلك بتحدید تارخ ولایته» کنحو قوله 
مترجما محمد المعتز: «... بويع بالخلافة يوم السبت»› 
لست خلون من المحرم » سنة انتين وخمسين ومائتين » . 

( د ) مدة الخلافة أو السلطنةء کنحو قوله متر جما 
المعتضصد: ...١‏ وكانت خلافته عشر سنين» وتسعة 
أشهرء وثلاثة أيام» وقيل : تسع سنين وسبعة أشهر واثنين 
وعشرین یوما ). 

(ه)آهم أعماله : من فتوحات أو رد مفسدة» أو 
بناء مدينة أو مسجد ... إلخ» كنحو قوله مترجما عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه: ... فتوحاته: افتتح دمشق ) 
على يد أبى عبيدة بن الجراح وخالد بن الوليد فى سنة 
ثلاث عشرة» وفتح الجابية» وفتح بيت المقدس فى سنة 
ست عشرة» وفتح القادسية من بلاد العجم على يد سعد 
ابن آبی وقاص ٠»‏ وفتح سروح والرها ونصيبين والرقة 
والجزيرة وعين التمر على يد عياض بن غنم فى سنة ست 
عشرة» وفتح قيسارية على يد معاوية بن أبى سفيان» 
وفتح مدائن كسرى فى سنة تسع عشرة» وفتح مصر 
والإسكندرية ودمياط وبرقة على يد عمرو بن العأاص› 
وفتح نهاوند على يد النعمان بن مقرن فى سنة إحدى 
وعشرين» وفتح أذربيجان على يد مالك بن الأشتر» وفتح 
طرابلس الغرب - وهى أول مدن الغرب ۔ على يد عمرو بن 
العاص» وفتح کور الاھواز واصطخر علی ید ہی موسی 
الأشعصرى» وفتح همدان وأصبهان على يد عبد الله 
الخزاعی » وفى آيامه دحل معاوية - رضی الله عنه - أرض 
الروم حتى بلغ عمورية» وفتح خراسان وأعمالها فى سنة 
ثلاث وعشرین» وفتح فلسطین وعسقلان وفی یامه زالت 
دولة الفرس ». 

وقوله مترجما عمر بن العزيز رضى الله عنه: ١‏ ... 
ومنع من لعن الإمام على بن أبى طالب اخر الخطبة 
وجعل مكانه: # إن الله يأمر بالعدل والإحسان ) 
[النحل: ۹۰]. 


وقوله مترجما عمر بن الخطاب رضسى الله عنه : 
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«... وعمر فى أيامه البصرة والكوفة فى سنة ست عشرة» 
وعمرت الجيزة بمصر بالجانب الغربى فى سنة إحدى 
وعشرين » وعمر مسجد البى َا ووسعه فى سنة تسع 
عشرة . 

وقوله مترجما أبا جعفر المنصور: «... وفی یامه شکا 
الناس إليه ضيقة المسجد الحرام» فكتب إلى زياد بن 
عبد اله الحارٹى أمير مكة أن یشتری المنازل التی تلى 
المسجد الحرام ويخربها حتى يزيد فيه ضعفهء فامتنع 
الناس من البيع» فذكر المنصور ذلك للإمام جعفر 
الصادق» فقال : سلهم»ء أهم نزلوا على البيت أم هو نزل 
عليهم؟ فكتب بذلك إلى زياد فقال لهم» قالوا: نحن 
نرلنا عليه » فقال جعفر بن محمد : إن للبيت فناء» فكتب 
أبو جعفر إلى زياد بهدم المنازل التى تليه» فهدمت 
المنازل» وأدخلت عامة دار الندوة فيه» حتى زاد ضعفهء 
وكائت الز يادة ممأ يلى دار الندوة وناحية باب بئى جمح › 
ولم یکن مما لى الصفا والوادی » وکان البيت فى جاتب 
الحرم» وكان ابتداء العمارة فى سنة تمان ونلاثين ومائة . 

وهو الذى عمر مسجد الخيف بمنى » وصيره على ما 
هو عليه من السعة» وحح سنة أربعين ومائة لينظر ما زيد 
فى المسجد الحرام . 

وقوله مترجما المستنصر بالله العباسى : 9... عمر 
بيغداد المدرسة المستتصرية» ووقفها على المذاهب 
الأربعة» ولم يكن بنى على وجه الأرض مثلهاء لأنها 
بالعراق مثل جامع بنى أمية بالشام» وأوقف عليها الكتب 
النقيسة » . 

وقوله مترجما الظافر بالله إسماعيل : « ... وهو الذى 
عمر جامع الفكاهين بالشوايين . 

( و ) سجایاه» وصفاته » کنحو قوله مترجما المتوكل : 
« ... وكان أسمر رقيقاء مليح العينين» خفيف اللحية » 
ليس بالطويل » أحيا فى أيامه السنة وأمات البدعة ... 

( ز ) الوفاة من حيث تأريخهاء وكيفيتهاء والعلة 
فيهاء وموضع الدفن ‏ أحياتا ومن أمثلة ذلك قوله 


س .ي 


o1 


مترجما المعتضد* ... وكانت وفاته ‏ رحمه الله ليلة 
الفلاثاءء لست بقين من شهر ربيع الآخر سنة ثمان 
ونمانين ومائتين ببغخداد» وقيل : سنة تسع وتمانين ... 
ودفن فی دار محمد بن عبید الله بن طاهر» فقبره فی 
حجرة الرخام بها » . 

(ح ) وزراؤه وکتابه وقضاته» کنحو قوله مترجما أبا 
بكر الصديق رضى الله عنه : ١‏ ... كاتبه : عثمان بن 
عفان رضى الله عنهء» قأاضيه: عمر بن الخطاب رضى الله 
عنه» حاجيه : سدید مولاه ٩‏ . 

( ط ) بعض الطرائف أو الحكايات الغريبة المتعلقة 
بالمترجم له ... 

( ى ) العناية بإثىات الأوليات والاتحريات المتعلقة 
بالمترجم له کنحو قوله مترجما يزيد بن معاوية : 

«... ويزيد هذا أول من اتخذ المغانى والندماءء 
وجلس فى المحفة ). 

وقوله فى ترجمة المهدى : 

...١‏ وهو أول من مشوا بين يديه بالسيوف المسللة 
والقسى والنشاب والعمد» وآول من لعب بالاكرة 
والصولجان فى الإسلام .٠‏ 

وقوله فى ترجمة المقتدر بالهالعباسى : 

... وهو أول من ولى من بتى العباس وهو غيسر 
بالغ». 

وقوله مترجما أحمد الراضى بالل : 

«... والراضى أخر خليفة خحطب على منبسر يوم 
البحمعة ١...‏ . 

وأما الحوليات» فإن « ابن دقماق »لم يقتصر فيها 
على الحوادث السياسية » وإنما تناول معها الكثير من 
الأوضاع الإدارية والاقتصادية والاجتماعية والثقافية ... 
حيث أشار إلى العديد من الاستقرارات الوظيفية » وما 
يطرأ عليها من تغاير» وترق أو عزل الأمراء والجند. 
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جوهر شاد ( مسمجد.) 


كما أورد الكثير مما يتعلق بالناحية السياسية»ء سواء 
فيما بخص علاقات الدولة المملوكبة بالمغول والصليبيين 
( الفرنج ) والنوبة وأولاد الكنز واليمن والعراق والمغرب 
العربى والتكرور بالإغارة والحروب» أو بالسقارات وتبادل 
الهدايا والزيارات أو فيما يتعلق بالاأوضاع السياسية 
الداخليةء وما يطراً عليها من هزات تردى بحياة بعض 
السلاطين » مشيرا إلى إطاعة الولاة للسلاطين أو تطاولهم 
عليهم » وما يتبع ذلك - عادة من تصدى السلاطين 
لمثل هذه الحالات وإنزال الكثير من أنواع العقصوبات 
بهم » ومصادرة بعضهم» وما يتبع ذلك بالضرورة من 
التغاير فى كثير من المناصب والوظائف الإدارية» وكذا ما 
يقع فى دولهم من إغارات العربان» وتصديهم لها وما 
یکون فی عهودهم من فتوحات . 

كما اهتم بإبراز أعمال السلاطين والاأمراء فيما يختص 
يالعمارة والبناء» سواء بيناء المدارس أو الجوامع 
والمساجد أو البيمارستانات أو الخوانق أو القصور أو 
الجسور والقناطر أو الأأحواش والميادين . 

كمالم يغفل الجانب الخاص من حياة السلاطين 
وذويهم» ذاكرا لمواكبهم» وما يقع لهم أو لأولادهم من 
الزيجات أو إنجاب ذكران الاأولاد« وعمل المهمات 
لطهورهم ( ختانهم ) ولعبهم » وما إلى ذلك . 

واهتم ‏ كذلك بذكر بعض المراسم الصادرة عن 
الإدارة المملوكية» فيما يتعلق بإبطال بعض المكوس 
والضمانات أو الحكم والقضاء بين الاس أو إبطال 
الضرب بالمقارع فى مصر والشام» فضلا عن أحكام أهل 
الذمة. ) 

كما اهتم بتسجيل الأحول الاقتصادية والصحية» 
مشيرا إلى سك (ضرب ) بعض العملات» وما يعترى 
فيضان النيل من توقف أو وفاءء وما يتبع ذلك من رخص 
أو تمايز فى أسعار بعض المأكولات» كالقمح والشعير 
والفول والخبزء وما يحدث فى بعض الأزمات الاقتصادية 
( أو المجاعات ) من تافل اجتماعی وما ينثزل بالبلاد من 


الطواعين والاأويثة. 

كما سجل بعض الظاهرات الطبيعية ونبه على بعض 
المفاسد الااجتماعية » كظهور « خناقة » أو احتيال بعضهم 
يهام بوجود الجان» أو الاحتلاس والسرقات . 

كما اهتم بأمر الحج» وما يكون من إصلاح لطرقه 
ومناسکه . 

ونبه من خلال هذه الحوليات إلى وفيات كثير من 
الملوك والسلاطين والاأمراء والخلفاء والعلماء فى مصر 
وفی خارجها. 

وهحذاء فإن « ابن دقماق ١‏ لم يرد بمادة الكتاب 
الترجمة البحتة لسلاطين المماليك» اقتصارا على 
الحناصر المدروسة فى ترجماتهم بعيدا عن ما يحوطهم 
من حوادث _ على اختلاف آنواعها _ هادفا من وراء ذلك 
إلى قياس مراكز دولهم » لما فيه من أهمية فى تقويمهم 
(أريعة مؤرخين وأربعة مؤلفات / 1-۲( 

( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 11۹ وصفحات من تاريخ 
مصر فى عصر السيوطى عبد الوهاب حمودة/ ١٠ء‏ وأربعة 
مؤرخحين وأربعة مؤلفات _د. محمد كمال الدين عز الدين على / ٠‏ 
1-۲( 
٭ جور شاد ( مسجد.): 

مسجد جوهر شاد بمدينة مشهد (خراسان) يصفه 
الدكتور ثروت عكاشة فقول : 

انتهی بناء مسجد جوهر شاد حوالی عام ۱٤۱۸‏ 
وذلك وفقًا لنقش آمر به « بايسنقر» ليحيط بالإيوان الرئيسى 
تخليدا لذكرى آمه « جوهر شاد ٤‏ . وقد بنى المسجد 
على طراز المدرسة من أربعة إيوانات وأروقة ذات طابقين 
تكتنف الصحن» وينتهى الإيوان الرئيسى من الداخل 
بعقد دی عمق كبيرء وتنتصب على كلا جانبى الإيوان 
منارتان اسطوانيتان تنبثقان من سطح الأرض بخلاف 
العرف المتبع فى فارس من قبل » والذى كانت تنهض فيه 


مارات الإيوان من أعلى السطح خلف دورة المدخل. 


o" 


ا 


3 


على صحن جوهر 


مسقوف 
لاستقبا 


ظ 


- 


منارة 


مسجد جوهر ت 


ا 


با 


لضو و 


مربع 
ي 


سیا ای یچ 


ها 


ل د 


روه 


| 


CC 


فجأة حال إطلاله 


ر 


عجن 
بمود 


۾ ال د 
# 


صبعير 


فی 
ير 


بظله 


۱ 


لصحن 


يقح 


لى صحن مسجد جوهر 
الركن الخربى 


الحكديد 


! 


سا 


- 


حبة 


قية ومذ 


نه 


سیل الامير 


جوهر شاد بم 


کل 
شا 
| 


لك فإن 


مدحل 
منارات مسجد حوهر 


إلد 
جلا 
فا 


رسی من قبل . 


تال 


على المدخل 


خولات 
لو 


+ 


1 
1 


ف 


ا 


کماا 
پو حی 
فثمة 


# 


نص اتی 


r 


* 


ا 


لقو 


مدخل فا 
ن 


من 


أ 


د 


¥ 


أب 


ا 


ےھ 


1 


5 


۴ 


متشابهانل» و 
شاد 


نا 


ye 


ا 


4 


ل 


راه 


اا 


يتمير مسجد جوهر 


ة العامة 


1 
1 


جوهر الصقوى ( جامح ومدرسة.) 


ومع أن المعمارى الفارسى لم يستخدم عنصر 
التذهیب فی مسجد جوهر شاد إلا أنه أمىتىخىدم أرفع 
أنواع القاشانى بطريقة تدل على عبقرية فة وذوق مرهف 
فى عرض الألوان المتلألئة فى اتساق وانسجام لم سبق 
إليه. أه. 

( القيم الجمالية فى العمارة الإسلامية د. ثروت عكاشة / 
(YY‏ 
# جوهر الصفوى ( جامع ومدرسة.): 

ذكره على مبارك قى الجوامع فقال عنه : 

هو بشارع الحبالة تحت القلعة . به منبر ولخحطبة» وله 
منارة وشعائره مقامة» وحدوده فى « الضوء اللامع برآم 
سويقة منعم عند عرصة القمح تجاه سبيل المؤمنين › 
وسماه مدرسة . قال: عمرها جوهر المنجكى بن إبراهيم 
ابن منجك صفى الدين الحبشى الطواشى -ويقال له 
الصفوى - ولم يتأنق فيها» وعمل بها درسًا فى الفرائتض › 
وأو ماآقيمت فيه الجمعة فى رابع رمضان سنة أربع 
وأربعين وثمانمائة » وكان مقدم الأطباق مدةء ثم ولا 
الظاهر جقمق نيابة تقدمة المماليك » ثم عزل ومات سنة 
إحدى وخمسين وثمانمائة » وكان طارحا للتكلف رقيقً 
إلى الطول أقرب . انتهى . ( الخطط .)٠١١ ء1١٠١ /٤‏ 

ثم عاد فذكره فى المدارس وقال : 

هى بشارع الحبّالة تحت قلعة الجبل. أنشأها جوهر 
الصفوى سنة أربع وأربعين وثمانمائة » وتعرف اليوم 
بجامع جوهر الصفوى » وقد ذكرناه فى الجوامع فراجعه. 

.) ١١ /١ الخطط‎ ( 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشاميارك ١١١ 1١١ /٤‏ 
وار ۳ 
*٭ جوهر الصقلین (۔ ۲۸۱ھ / ۔ ۹۹۲م ): 

جوهر بن عبد الله الرومى» أبو الحسن» القائد» بانى 
مدينة « القاهرة ١‏ والجامع الأزهر» كان من موالى المعز 
العبيدى ( صاحب إفريقية ) وسيّره من القيروان إلى مصرء 
بعند موت كافور الالحشيدى» فدخلهاسنة ۳۵۸ه. 


جوهر الصقلی ( ۲۸۱۰ھ / ۔۹۹۲م) 


وأرسل الجيوش لفتح بلاد الشام وضمها إليها. ومكث بها 
حاكما مطلقا إلى أن قدم مولاه المعز ( سنة ۲١٠٣ه_)‏ 
فحل المعز محله» وصار هو من عظماء القواد فى دولته 
وما بعدها إلى أن توفى بالقاهرةء وكان كثير الإحسان» 
شجاعا» لم يبق بمصر شاعر إلا رثاه. وكان بنأؤه القاهرة 
سنة ۸ه وسماها « المنصورية » حتى قدم المعز 
فسماها « القاهرة ١‏ وفرغ من بناء ‏ الأزهر ١‏ فى رمضان 
سنة ٦١‏ ٣ه.‏ ولعلیّ إبراهیم حسن کتاب ١‏ تاريخ جوهر 


الضقلى قائد المعز لدين الفاطمى »(الأعلام ۲/ .)٠١۸‏ 


ويقول البدر العينى عنه عند الكلام على « المعز لدين 
الله ٩‏ : 

فد سار جوهر غلام المنصور والد المعز إلى مصرء 
فسار فى جيش فوصل إلى الديار المصرية يوم التلاثاء 
سابع عشر رمضان من سنة ثمان وخمسين وشلاثماتة» 
وطبوله تضرب» وأعلامه تخفق» وحمول المال بين يديه » 
وهو أف وخمسمائة صندوق» فنزل موضع القاهرة» 
واستولى عليه ا بغير قتال ولا ضرب ولا ممانعة» وذلك 
لآنه لما مات كافور الإحشيدى فى سنة ست وخحمسين 
وثلاثمائة اختلفت الآراء بمصر» فبلغ ذلك المع وجهز 
هذا الجيش» وهربت العساكر الإحشيدية قبل وصول 
جوهر» فلما استولى عليها آقام الدعوة للمعز فى الجامع 
العتيق ( هو جامع عمرو بن العاص ) فى شوال منهاء 
وقال ابن كثير: أمر جوهر المؤذنين بالجامع العتيق 
وبجامع ابن طولون أن يؤذنوا « بحى على خير العمل » 
ون يجهر الأئمة باليسملةء ثم قال : وفى هذه السنة - 
أعنى سنة ثمان وخمسين وثلاثمائة شرع جوهر القائد 
فى بناء القاهرة المُعزيّة » وبنى القصرين . 

( المراد بهما القصر الكبير الشرقى والقصر الصغير 
الخربی )...ثم سیر جوھر جیشا کٹیرا مع جعفر بن فلاح 
إلى الشام فاستولى على الشام» وخطبوا فيها للمعزء 
فمسكوا جماعة من الأمراء الشاميّة والمصرية » وأرسلوهم 


or 


جوهر الصقلی ( ۲۸۱ھ / ۔۹۹۲م) 


الحوهر الفرد فى الماظرة بين النرجس والورد 


إلى جوهر فى مصرء فحملهم جوهر إلى المعز بأفريقية 
(السف المهند/ ١۱۵0ء ١١١‏ ). 
وللشاعر ابن هانئ الأندلسى قصيدة يمدح بها القائد 
جوهرا ويذكر توديعه عند خحروجه من القيروان إلى مصر 
ويصف الجيش وخروجه للتشييع وكان الزحام قد أفاته 
مقابلة القائد جوهر حتى لحفه ليلا. وهى قصيدة كانت 
مقرّرة علينا بالمدارس الثانوية فى زمانناء وما زلت أحفظ 
آبياتهاء وننقل لك بعضا من أبياتها . قال ابن هانئ : 
رأیت بعينى فوق ما كنت أسمع 
وقد راعنى يوم من الحشر أروع 
غسداة كأن‌الأفى سد بمثله 
فعاد غروب الشمس من حيث تطلّع 
فلم أذر إذ سلمست كيف أشيع 
ولم أدر إذ شيعت كيف أودع 
وكيف أخوض الحيشَ والحيش لحه 
وإنى بمن قاد الجيوش لمولع 
وأين؟ ومصالى بين ذا الجمع مسلك 
ولا لجوادى فى البسيطة موضع 
YÎ‏ إن هذا حشد من لم يدق له 
غرار الکرى جفنء ولا بات يهجع 
نصحته للمّلك سات مسذاهبی 
فما بين فيد الرمح› والرمح اصع 
فقد ضرعت حتى الرواسى لما رات 
فكيف قلوب الإنس؟ والإنس أضرع 
تخب المطايا فيه عشرا وتوضع 
تسير الحبال الحامدات لسيسره 
وتسجة من أدنى الحفيف وتسركع 
(المتتخب ۲/ ۳۹۸( ` 
( الأعلام للزرکلی ۲/ ۱٤۸‏ عن وقيات الأعيان /١‏ 1۸١1ء‏ 


والنجوم الزاهرة /٤‏ ۲۸ وما بعدهاء وابن عساكر ۳/ ١٠١٤ء‏ وخطط 
مارك ۲/ 4۵ ومعجم البلدان ۷/ ٠۹‏ والسيف المهند فى سيرة 
الملك المؤيد لبدر الدين العينى - حققه وقدم له فهيم محمد 
شلتوت» راجعه د. محمد مصطفى زيادة / ٠٥١‏ والمتتخب من 
آدب العرب - جمعه وشرحه د . طه حسین وزملاژه ۲/ ۳۹۸). 
# الجوهر الفرد فس المناظرة بين النرجس والورد: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الأدب . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

الرقم ۸۷۷۲ . 

لعلی بن عثمان بن إبراهیم بن مصطفی الماردینی أبى 
الحسن المتوفى سنة 0 AN‏ ۹مم 

( ورد اسمه فى كشف الظنون ٦۲١ /١(‏ ) الشيخ 
الاأديب علاء الدين ابو الحسن على بن شرف الماردبنى . 
ترجمته فی بروکلمان ۲/ ٠٤‏ وذیله ۲/ 1۷ والاعلام ٩‏ / 
٥‏ ومعجم جم المؤلقين ۷/ 1٤0‏ ). 

أولها: « الحمد لله الذى أتنبت فى رياض الخدود 
وردة الخجل وزين أغصان القدود بنرجس المقلء 
وأوضح سبيل البلاغة لذوى الأدب فاتضح ... 

ويعد فلما كان الورد والنرجس من أحسن الأزهسار 
شكلاً ووصمًا وألطفها منظرًا وأطيبها عرفا اختلف بينهما 


فى التقضيل ... ١‏ 
اخحرها: (ء. 
ومالك فى الفضائل من حسام 
ومثلك ما یری سمح مسسامح 
فدونك در مسدح فی انتقاد 
فلى زنسد بمدحك أنت قادح 
ودم قى المسز والإقبسال سام 
وإن فقصسرت یا مولای سامح 
نمث . 


نسخة حديثة فى مجموع بخط وورق حديئين› 


فواصلها بالحمرة . 


جو هر القاند 


جوهر الفنقبائی (۔ ٤٤۸ھ‏ /۔ ۰٤٤۱م‏ ) 


س٤ )۲ق‎ ٤١ -۳۸( 

النسخة ضمن مجموع يضم الرسائل التالية : 

١( رسالة فى العذار واللحية لعبد الغنى الرافعى‎ - ١ 
ب).‎ ۱0 - 

۲ - دیوان شهاب الدین بن يوسف التلعفری ( 1۷ أ 
٦‏ ب). 

۳ - آشعار للبوصیری والطغرائی وابن النبیه ( ٤١‏ ب - 
ب( 

٤‏ - قطعة من دیوان أبی نواس ( ٤٥‏ آ۱٥‏ آ). 

ه - تخميس القصيدة التترية لابن المنير الطرابلسى 
(۲ ¥ (. 

٦‏ - موشحات أندلسية ( ٥۷‏ أ_ ٠۲‏ أً). 

۷ - رسالة فى السيف والقلم لابن نباتة ( ٦۲‏ ب 1۹ 
أ( 

۸ - اشعار ومقاطع شتی ( 1۹ .)١ ۷٦‏ 


- الباب الخامس والعشرون من مطالع البدور ... 
)۷۰ ب ۷۲ ب {. 


. سىم‎ ٢ ×0 


۷١( ترجمة قيس مجنون ليلى وحکايته وأشعاره‎ - ١ 
(IA _ 

١‏ - أشعار وتراجم وقوائد منوعة ( ۸۰ ب س۸۸ 
ب) . 

۲ - رسالة العبیر فی التعیر للتابلسی ( ۸۸ب ۔ 
4( 
الحنبلی ( ۹۳ _ ٠٠۳‏ ب). 

( فهھرس مخطوطات دار الكتب الظأهرية . الأدب - وضعه 
رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد السواس ١‏ 4۹ 1¥ 
انظر أیضا کشف الظنون ۱/ 1۲۱ وإیضاح المکنون ۱/ ۳۸۲). 
جوهشر القاند: 


انظر: جوهر الصقلى . 


٭ جوهر القنقبانی (۔ ٤٤۸ھ‏ /۔ ١٤٤۱م‏ ): 

منشىء المدرسة الجوهرية بالأزهر. 

قال السخاوى فى كتابه الضوء اللامع لأهل القرن 
التاسع : جوهر القنقبائى نسة لقنقباى الجركسى الطواشى 
الحبشى الخازندار الزمام بالباب السلطانى» أنشأً هذه 
المدرسة عند باب السر لجامع الأزهر من الجهة البحرية 
سل ٤ ٤‏ ۸ھ ( الخطط ٤۸ /٤‏ ). 

كما نشا جوهر القنقبائى المدرسة الجوهرية ببيت 
المقدس سنة ٤ ٤‏ ۸ه أيضاً. 

.) ٤۸ /٤ الخطط التوفيقة‎ ( 

إن صفى الدين جوهر بن عبد الله واقف المدرسةء 
کان خحصيا حبشيا $ طواشى ) أهداه إلى السلطان برقوق 
أحد أمراء الحبشة . ثم أعطاه برقوق إلى أمير شركسى 
یدعی قنقبای فانتسب إليه جوهر بعد عتقه ... وقد عظم 
مره عند السلطان إلى أن طلبه وولاه خازندار دفعة واحدة 
فباشر الخازندارية بعقل وتدبير ثم عينه السلطان يوسف 
ابن بارسباى زمام الآدر الشريفة » وهى وظيفة احتفظ بها 
زمن السلطان جقمق الذى أضاف إليها لقب شيخ مشايخ 
وخدم الحرم النبوى . واستمر على وظيفتى الخازندارية 
والزمامية إلى أن مات» كما يقول صاحب النجوم الزاهرة 
من غير نكبة » عن حوالى سبعين عاما ( النجوم الزاهرة /٠١‏ 
٤4٩ ٥‏ )وکانت وفاته ستۀ ۸٤ ٤‏ بعد إتمام مدرسته فى 
القدس بشهر واحد. وقد توفى ودفن فى القاهرة. ( معاهد 
العلم فى بت المقدس / ۹¥( . 

وهو صاحسه منشأت عمرانية عديدة قال على مبارك : 
ومن مارو الدار التى بدرب الأتراك بالقرب من جامع 
الأزهر ( الخطط .)٤۸ /٤‏ 

( الخطط التوفيقية لعلى باشا مبارك /٤‏ 5۸ ومعاهد العلم فى 
بیت المقدس-د. کامل جمیل العسلی / ۱۹۷ ). 

انظر: الجوهرية ( المدرسة_بالجامع الأزهر ) 
والجوهرية ( المدرسة -بالقدس الشريف ). 


o۳٦ 


الجوهر الكلى شرح عمدة المصلّى 


« الجوهر الكلى شرح عمدة المصلى: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

الرقم ۱۷۷ . 

رسالة عمدة المصلى المشهورة بالكيدانية تأليف : 
طف الله النسفى المعروف بالكيدانى . 

الجوهر الكلى تأليف : عبد الغتى بن إسماعيل بن 
عبد الغنى النابلسى المتوفى سنة ۳٤۴٠١ه/‏ ١۷۳۴١م,‏ 

وله : الحمد لله الذی فقه من أراد به حيرا فى دينه» 
ووفقّه لاستقامة أمره واستدامة يقينه . 

آخره: وتمام هذه المباحث كلها مبسوطة فى الكتب 
المطولات ... وقد وافق الفراغ من تصنيف هذا الشرح 
المبارك إن شاء الله تعالى على يد مصنفه العبد الفقير عبد 
الغنى بن النابلسى فى صبيحة يوم الجمعة السابع من 
شهر شوال سنة ٠١۸١‏ من الهجرة النبوية . 

نسخة جيدة ضمن مجموع رسائل للنابلسى» فى 
بدايتها ما يشير إلى أن الناسخ تلميذ المؤلف . 
۸٩ -٦1[‏ ]ق ۲۵س ۲۲× ٦اسم.‏ 

المراجع : معجم المؤلفين ۹/ ۷۷ هدية العارفين ۲/ 
٤‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحنفى - 
وضع محمد مطيع الحافظ {YVE TY /١‏ 
٭ جوهر اللالا: 

انظر: جوهر اللالا ( مسجد ومدرسة -). 
*# جوهر اللالا ( سبل .): 

قال عنه على مبارك : 

هو داخحل درب اللبانة من خط المحجر. أنشأه جوهر 
اللالا وأنشاً فوقه مكتبًا لتعليم آيتام المسلمين القران 
الكريم وشرط فى وقفيته المؤرخة بسنة ثلاث وثلاثين 
وثمائمائة . أن يرتب عشرة أيتام بالمكتب وأن يصرف لكل 


oY 


جو هر اللالا ( مسجد ومدرسة ۔) ( ۸۳۳ھ / ۱٤۹۹‏ ۳۰٤۱م‏ ) 


يتيم شهريا حمسون نصفا من الفلوس وللمؤدب مائنان› 
وشرط أن يعطى لمن يختم القران من الأيتام خمسمائة 
درهم فضة» وشرط أمورًا أخرى ذكرناها عند الكلام على 
جامعه» وهذا السبيل مع المكتب موجودان إلى الآن 
ويصرف عليهما من طرف الديوان. أه. 
( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك ٠۷١ ٠/١‏ ). 
انظر: جوهر اللالا ( مسجد ومدرسة -). 


جوهر اللالا ( مسجد ومدرسة ء) (PEPE / AFF)‏ 


مدرسة جوهر اللالا بحارة درب اللبانة» بالقرب من 
مدان اأقلعة. أنشأها جوهر اللالا سنة ۸ه( وهو 
التاريخ الوارد بفهرس الآثار الإسلامية بمدينة القاهرة» أما . 
فی خحطط على مبارك /٦‏ ۱۲ فقد جعله ۸۳۲ھ ) ۔ 

وجوهر اللالا منشىء هذه المدرسة حبشى الأصل› 
عمل فى خدمة الأمير برسباى» قبل وبعد تولية السلطنة› 
حيث عمل مربيا لأولاده . وقد أطلق عليه لفظ « لا لا 
منذ ذلك الحين. وهو لفظ تركى يوصف به من يعمل 
مربًا لأولاد السلاطين . وعيّنه السلطان مشرفا للدور 
السلطانية عام ۹ه ولكنه سجن بالقلعة فى عهد 
السلطان جقمق» وصودرت أمواله عام ١٤۸ه‏ / 
۸ مءم» حیث توفی فى نفس العام» ودفن فى القير 
الذى أعده لنفسه بهذا المسجد ( القاهرة الإسلامية . مساجد 
مدان صلاح الدين / (۲١‏ 

وقد ترجم له على مبارك عند الكلام على مدرسته 
فقال : 

وفى الضوء اللامع : أن جوهر اللالا هو عتيق أحمد 
ابن جلبان . وكان قبله لعمرو بن بهادرء نم اتصل بخدمة 
اللأشرف قبل تملكه فتنقل معه» وقرره لالة ولده الأكبر 
محمد ثم يوسف» ثم تقرر زماماء فلما تسلطن العزيز 
فخم أمره وتشمخت نفسه» فانعکس عليه الأمر وسجن 
بالبرح فى دولة الظاهسرء ثم حصل له الصرع إلى أن مات 
سنة اثنتين وأربعين وثمانمائة » ودفن بمدرسته بالمصنع› 


جو هر اللالا ( مسجد ومدرسة۔) ( ۳۳٩۸ھ‏ / ۹٩٤۱ء‏ ۳۰٤۱م‏ ) 


الواجهة الرئيسية لمدرسة جوهر اللالا ويُرى السبيل يعلوه الكتاب 


وشی حسنة ‏ کان شخها التقى الشمنى ٠‏ وكکان محا 


الجددء ولخادم الساقة 
والعلف والآلات ستمائة درهم»هذاغير مايصرف 


ء والصالحين محستا إليهم مكرما لهم» أثنى عليه لعتقائهم لخدمة الحم النبوى» فإن تعذر فللحرم 


المقریزی وعغيره آنتهى 
وقد ذكر على مبارك ألمدرسة فى الجوامع فقال 


بقرب حمام اللالا. أنشأه مدرسة الجناب العالى جوهر 


اللالاء وأنشاً سلا ومکتا ومدفنا ( الخطط )٠١۹ /٤‏ 


والآن لا يوجد لهذاالحمام أثر ... وأما السبيل 
والمكتب فشعائرهما معطلة الآن ( الخطط ۲/ ۲۸١‏ ) 


E 


رك 


وفی خحته المؤرخة سنه ثلاث ونلااين وتمانمائة 


٠‏ المكى» فإن تعذر فللمسجد الأو 
مقراء اينما کانوا انتهی 


فإل تعمدر 


وله حجة وقف فيها أراضى فى مواضع » وجعل من 
ريعها لعشرة من الصوفية يحضرون بالمدرسة على عادة 
الخوانق ‏ يقرؤون الربعة ألفين من الدارهم النحاس 


وللقارئ فى المصحف بعد الظهر مائة وحمسين › 
ولقارىء القرآن عن ظهر قلب كذلك» ويصرف ثمر 


وقف على ذلك وقافاء منها الحمام فى زقاف المصنع »› حمل زيت زيتون خحمسة قناطير بالمصرى ترسل 


وأراض بالجيزة وغيرهاء وآماكن بخط المصنع وبقرب 
باب التصرء وجعل امام الجامع فی الشهر تلانمائة 
درهم من الفلوس ٠‏ وللمؤذن مائتين كل شهرء ولواب 
تلانماثة وحمسين فی الشهرء وعلسه الکنس وغسل 


۸ 


الركب الشريف إلى المدينة المنورةء إلى خر ماهو د 
حجة الوقفية» آه. (الخطط /٤‏ 1۱۵۹ء ٠١١‏ ) 
نم عاد فدکره فى المدارس وقال 


هى بشارع المحجر باخر درب اللبانة . أنشأها جو 
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رسة جوهر اللالا 
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مسجل 


(MET a1E14 / dSAFY ) ودر«(‎ 


الجوهر المحبوك فى اداب السلوك 


هذاوقدذكر على مبارك عند الكلام على شارع 
الصنادفية أن به وكالتين من إنشاء جوهر اللالا تم دکر 
عند الكلام على شارع الكعكيين وعطمة الجبيلى التى 
على يمينه أنه يوجد بعد عطفة الجبيلى وكالة قديمة من 
وقف جوهر اللالا ( الخطط ۲/ .)۲١١ ۰۲٤٦١‏ 


( مساجد مصر وأولياؤها الصالحون-د. سعاد ماهر محمد ر ' 


۸ , والخطلط الحوفيقية الجديدة ١٦٤۲ء‏ ١٩١۲ء ۲۸١‏ و /٤‏ 
۱١۰ ۹‏ و 1/ 1۲ ودليل موجز لأشهر الآثار العربية بالقاهرة 
محمودآحمد/ ۰۱٦۰‏ ۱۹۱ وفیه تساریخ الإنشاء ۱٤۲۹‏ - 
۰م( 
# الجوهر المحبولد فى أداب السلوك: 

من مخطوطات مكتبة المتحف العراقى ببغداد . 

. ١ /۸۲٠١ الرقم‎ 

لحلى بن عطية بن حسن بن محمد الحداد الهيتى 
الحموى المعروف بشيخ علوان المتوفى سنة ۹۳۹ه / 
ْم 

( ولد فى حماة» أصله من هيت بالعراق على تهر 
الفرات » فاضل أديب» متصوف له مؤلفات عديدة منها : 
مصباح الهداية ومفتاح الولاية » مختصر فى السيرة النبوية 
شرح تائية ابن الفارض» تحفة الإإحوان فى مسائل 
الإيمان» وغيرها ( الاأعلام .)۳١۳١-۳۱۲ /٤‏ 


الأول : ( قال الفقير إلى مولا ذى الكرم» علوان ذى 
الذنب والعصيان ... باسم الإإله أتى فتحى ومختتمى ... 
والحمد لله ربى بارىء النسم ... ) وهو كتاب منظوم 
ضمنه المؤلف اداب السلوك والأكل والمصافحة والتقييل 
والجلوس والشرب والنوم والكلام والصحبة والزيارة . 

نسخة جيدة تقع ضمن مجموع كتبت سنة ١ ٤۸‏ ٠ه‏ 
A‏ 

۰ص ۱0×۱سم ۹س . 

معجم المؤلفين ۷/ ۰ د/ کشف ۱/ ۰۳۸۳ فھرس آوقاف 
الموصل ۲/ ۲۸٦ ۰۲٥۲‏ طبع الأعلام .۳٠۲ /٤‏ 


الجوهر المكنون فى الثلاثة قنون 


( مخطوطات الأدب فى المتحف العرأقى _أسامة ناصر 
النقشبندی وظمیاء محمد عباس / ٩1۳۹ء ٠٤١‏ ). 
# الجوهر المصون والسر المرقوم فيما تنتجه 

الأسرار والعلوم: 

الجوهر المصون والسر المرقوم فيما تنتتجه الخلوة من 
الأسرار والعلوم : للشيخ عبد الوهاب بن أحمد الشعرانى 
المتوفى سنة ۹۷۳ ثلاث وسبعين وتسعمائة ٤1‏ 1۹۷ أوله : 
الحمد لله رب العالمين ... إلخ ادعى أنه ذكر فيه من 
علوم القران نحو ثلاثة الاف علم ألفه فرقا بين علامات 
المحففين والمتشبهين وفرع فى جمادى الالحرة سنة ۹۳۲ 
اثنتين وثلائين وتسعمائة . 

( کشف الظنون ٦1۹ /١‏ ). 
* الجوهر المكتون فى الثلاثة فنون: 

من المنظومات التعليممة . 

منظومة من تأليف عبد الرحمن بن محمد الأخضرى 
من علماء القرن العاشي بناها على أبواب « تلخيص 
المفتاح » لمحمد بن عبد الرحمن القزوينى الخطيب . 

يبدأ الناظم بحمد الله والصلاة على رسول الله ي ثم 
الثناء على صحابته» ثم يمهد لموضوع المنظومة وهو 
الفنون الثلاثةء ويعنى بها علم البيانء وعلم البديع » 
وعلم المعانى فقول ابتداء من البيت رقم 1٤‏ 

مهذاوإن درر الان 

وغشرر البسديع والمعسانى 


الخلوة من 


تهدى إلى موارر شسربفغه 
وتبذ بديعةلطيفضة 
ودرك ما حص به من عجب 
لاتٴكالروحللإعراب 
وهو لعلم اْو كالاب 
وفددع ا) بعضر مر اللاب 
لرجز يهسدى إلى الصواب 


الجوهر المكنون فى الثلاثة نون 


ةا ا من ذرر التلخيص 
جواهرا بديعسة التلخيص 
سلكت ما أبدى من الرتيب 


وما ألوت الجهد فى التهذيب 


سميتە(بالجوهر المكنون ( 
فی صدف الشلاة الفنون 

والته أرجو أن يك ون افا 
لكل من برق ورافعسا 

وأن کون ف اتا لباب 
لجملسة الإخوان والأصحاب 


ثم يقول فى المقدمة » مُعرفا كل فن من هذه الفنون 


الثلاثة : البيان والبديع والمعانى : 
فصاحة المفرد أن يخلص من 
تافر غرابة خلف زكن 
وفى الكلام من تافرالكلم 
وضعف تأليف وتعقي د سلم 
وذى الكلام صف بهسا يطيق 
تأدية المقصود باللفظ الأنيق 
وجعل-وابلافة الكللام 


وحافظ تأدية المعساسى 
وما من التعقيسد فى المعنى يقى 
له البيسان عندهم قد انتقى 
وها به وجوه تحسين الكلام 
تعسرف يدعی بالبديع والسلام 
وتتناول أبواب الكتاب الموضوعات التالية : 
الفن الأول : علم المعانى : 


الأستاد الخبرى . 

الإسناد العقلى . 

المسند إليه . 

الخروج عن مقتضى الظاهر. 
المسدد 

متعلقات الفعل› القصر. 
الإنشاءء الفصل والوصل . 
الإيجاز والإطناب والمساواة. 
المن الثانى : علم البيان : 
الدلالة الوضعية» التشبيه. 
أداة التشبيه وغايته وأقسامه 
الحقيقة والمجاز. 
الاستعاأرأات . 

التحقيشة والعقليةء المكنية. 
تحسين الاستعارة . 

تركيب المجاز. 

تخيير الإعراب . 

الكتأية . 

مراتب المجاز والكتى . 

الفن الثالث : علم البديع : 
الضرب المعنوى . 

اللفظى . 

السجع. 

الموازنة السرقات . 
الاقتباس . 

الہ 
ا الألقاب من الفن . 
فيما لا يعد كذباً. 


ثم يختم الأأحضرى منظومته الطويلة ( من ص ۷1۷- 


: بالابيات التالية‎ ) ٦ 
ثم صلة الله طول الأمد‎ 


على النبى المصطفى ( محمسد) 


ا 


الجوهر المكنون فى الحساب المصون الجوهر المكنون فى القبائل والبطون 
وآله وصحبه الأخيار الفصل الرابع : فى حساب السمت. 
مساغردالمشتاق بالأسحار الفصل الخامس: فى أمشال على ماتقدم من 
وخر سساجةدا إلى الأذقان الفصول. 
يغى وسيلة إل ال لقصل السادس: فى حساب المقنطرات الواقعة على 
م ب 1 : 4 1 ن ر ی کےا e‏ 
ا ر ا 4 2 الفصل السابع : فى إخراج قطر مدار الجدى 
ا نصف اشر الت ازل 


( الجوهر المكنون فى الثلاثة فنون لعبد الرحمن بن محمد 
الاخحضرى؛ المطبوع فى مجموع مهمات المتون ط مصطفى البابى 
الحلبی / ۷۱۸ ۷۱۹ .)۷٣۳٦١‏ 
# الجوهر المكنون فى الحساب المصون: 

من مخطوطات الحساب فى مكتبة المتحف 
العراقى . 

.١١ /١١۲۲۰ الرقم‎ 

لعبد الرحمن بن على بن محمد الأقفهسى المصرى 
الصوفى المتوفى فى حدود سنة ١٦٠۸ه_/‏ ١١٤١م‏ . 

الأول ( فصل فى معرفة حساب جدول أنصاف 
أقطار...) . 

كتب هذه النسخة صسالح جاوش بن درويش سنة 
۳۴ھ ۳م 
۷ ص 

معيجم المؤلفين 0/ 10¥ . 

. ٥۳۲ /١ هدية العأرفين‎ 

وتوجد نسخة أدرجت ضمن مخطوطات الفملك 
والتنجيم فى مكتبة المتحف العراقى ولكن جاء بيانها أكثر 
تفصيلاا على التحو التالى : 

. ٠٤١ /١١۲۲۰١ ارقم‎ 

يبدأ بالفصل الأول دون ذكر الديباجة. رتبه على ١١‏ 
فصلا . 

الفصل الأول : فى معرفة حساب جدول أنصاف أقطار 
المدارات . 

الفصل الثانى : فى إخراج المقنطرات الشمالية . 

الفصل الثالث : فى حساب المقنطرات الجنوبية . 


الفصل الثامن : فى استخراج قطر مدار السرطان. 

الفصل التاسع : فى استيخراح مدارات مجهولة من 
مدارات معلومة . 

الفصل العاشر: فى إخراج مراكز السموات بعضها من 

الفصل الحادى عشر: فى معرفة جيب الغاية . 

المصل الثانى عشر: فى حساب نصف قوس النهار. 

الفصل الشالث عشر: فى حساب الدائر وفضله فى 
مدار الجدى . 

المصل الرابع عشر: فى حساب الدائر وفضله فى 
رأس الحمل . 

نسخة جيدة عليها حواش مكتوبة بمداد أحمر وأسود ‏ 
نقلت عن نسخة المؤلف كتبها صالح جاوش بن درويش 
سنة ۵۲٠١ه/‏ ١٤١١م.‏ 

القياس 1۸ صس ۱۵۹۱سم ۱۷س. 

( مخطوطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتبة المتعحف العراقى 
/ ١٠ء‏ ومخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف العراقى - أسامة 
ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / 9٦‏ 0۷). 
# الجوهر المكنون فى القبائل والبطون: 

الجوهر المكنون فى القبائل والبطون: للشريف أبى 
البركات حسن بن محمد الجوانى النسابة المتوفى سنة 
۸ تمان وتمانين وخحمسمائة وهو من الكت الجامعة 
فى الأنساب أتقن صاحبه أصولها وأورد فيه من الأنساب 
ما ينتفع به اللبيب ويستغنى بوجوده الكاتب الاريب . 

.) ٠۲١ /١ كشف الظنون‎ ( 


الجوهر المتجب فی عقد المرجب 


٭ الجوهر المنجب فى عقد المرجب: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب . 

مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 

. ٠١١٤١ ارقم‎ 

لخليل بن الحاح محمد الأنطاكى الواعظ الذى كان 
حيّا سنة ۱۱۲۱ھ / ۹١۱۷م.‏ 

الأول: « الحمد ف الذى تعزز بالملك والملكوت 
والعظمة والكرياء وحمى حوزة بلاده ... ). 

آلفه لرجب باشا والی امد سنة ۱۱۳۸ ه_/ ١۱۷۲ءم.‏ 

وهو كتاب فى أعضاء بدن الإنسان وتشريحها. وقد 
شرح بعض ما ورد فی القران الکريم من سور وايات تتعلق 
بهذا الموضوع . وقد سمى الكتاب فى صفحة العضوان 
بتشریح الأنطاکى فى الطب . 

فرغ منه المؤلف سنة ۱۲۱١ه_/‏ ۹٠۱۷م‏ . 

نسخة جيدة كتبت بخط النسخ بالمدادين الأسود 
والاأحمر ترقى للقرن الثالث عشر الهجرى / التاسع عشر 
الميلادى تملكها على ظريف بن عبد المجيد الأعظمى 
سنة ۱۳۲۰ھ / 1۱۹۰۲م. 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة المتحف 
العراقى -أسامة تاصر النقشبندى / ۸۷). 
٭ الجوهر المنظم فى زيارة القبر المكرم: 

المؤلف : أحمد بن محمد بن على بن محمد بن على 
این حجر الهیثمی السعدى الأنصاری الشافعی (شهاب 
الدين ‏ یو العباس ) ۹۰۹ -۹۷۳ه. 

أوله: نحمدل اللهم أن أهلتنا على ما فينا من 
التقصير والتعامى ... إلخ ). 

آخره : 3 سبحان ربك رب العزة عما يصفون * وسلام 
على المرسلين * والحمد لله رب العالمين ¢ [الصافات : 
[AY 1۸°‏ 

نأاسخه: عبد الله بن حسين بن محمد نسخه / 
٤ھ‏ 


الجوهر المنير شى شرح التتوير 


AO: gy 

IXY: م‎ 

س :۱۷ . 

. ۲14-٥۵ / مجاميع‎ ٣ت‎ 

المصادر: معجم المؤلفين / .\oY‏ 

( قهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية - 
إعداد محمود أحمد محمد / 1۱۲۵ء .)1١١‏ ۰ 

وقد ذكره حاجى خليفة وأدرج العنوان بلفظ «المتظم» 
بدلا من ١‏ المنظم ١‏ فقال الجوهر المنتظم ( المنظم ) فى 
زيارة القبر المكرم -للشيخ شهاب الدين أحمد بن حجر 
الهيثمى المكى الشافعى المتوفى سنة ۹۷۳ ثلاث 
وسبعين وتسعمائة هو مختصر على مقدمة وثمانية فصول 
وخاتمة أوله أحمدك اللهم أن أهلتنا على ما فينا ... إلخ . 
ذکر آنه آلفه فی زیارته فی شوال سنة ۹۵٦‏ ست ونحمسين 
وتسعمائة . 

( كشف الظنون ٦۲١ /١‏ ). 
الجوهر المنير فى شرح التنوير: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

ارق ۸۰۸۸ . 

التنوير: تنوير الأبصار وجامع البحار. 

تأليف : شمس الدين محمد بن عبد الله بن أحمد ين 
تمرتاش الغزی المتوفی سنة ٤۱۰۰ھ‏ / ٩۹١۱م‏ . 

الجوهر المنير: تاليف : حسين بن إسكندر الرومى 
المتوفی فى حدود سنة ٠٠١۸٤‏ ه/ ۱1۷۳م . 

الجزء الأول : 

وهو نصف الكتاب » يبتدىء ببداية الكتاب وينتهى 
بكتاب الوقف . 

أوله : اللهم لا سهل إلا ما جعلته سهلاء الحمد لله 
الذى جعل الفققه مميزا بين الحق والباطل والحلال 
والحرام . 


الجوهر التق فى الرد على البيهقى 


الجوهرتين العتيقتين المانعتين . . 


واحره : أفتى الإمام صدر الدين أن هذا الوقف غير 
صحیح › وأفتی غیره بصحته وهو الصحيح ٠‏ وتمامه گی 


شرح المصنف . 

نسخة جيدة ومصححة . عليها وقفية نقيب الأشراف 
محمد سعيد أل حمزة على المكتبة الظاهرية . 

الخط نسخ جيد» المتن مكتوب بالحمرة. 


۲ف ١س‏ × ۱۵سم. 


إ/ ١*ه۵.‏ 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الفقه الحنقى - 


وضع محمد مطیع الحافظ ۱/ »۲۷٤‏ ۲۷۵ ). 
٭ الجوهر النقى فى الرد على البيهقى: 

ذكره حاجى خليفة فى مادة « الستن الكبير والصغير » 
للبیهقی فقال : وصنف الشيخ علاء الدين على بن عثمان 
المعروف بابن التركمانى الحنفى المتوفى سنة ۷٥١‏ 
خمسين وسبعمائة كتابًا سماه « الجوهر النقى فى الرد 
على البيهقى » فى مجلد كبير. أوله : الحمد لله رب 
العالمين والحاقبة للمتقين ... إلخ. ثم قال: هذه فوائد 
علقتها على السنن الكبيرة للبيهقى أكثرها اعتراضات عليه 
ومناقشات ومباحثات معه ( کشف ۲/ ۱۰۰۷). 

يوجد مخطوطه بمعهد المخطوطات العربية وجاء 
بیانه کما یلی : 

تأليف علاء الدين أبى الحسن على بن عثمان بر 
برهان الدين الماردينى الحتفى . نسخة كتبت فى سنة 
۸ بخط نسخ نفيس ٠»‏ برسم المقر الأشرف محمد بن 
إينال العلائى الدوادار. 

[أحمد الثالٹ ۲٤٦1ء‏ ۲۹۲قء 0 × ۲۷۰۵ سم]. 

نسخة أخرى منه . 

كتبت فى القرن التاسع بخط نسخ جيد واضح . 

,]٠٥١,٥ ×۱۷ .) ۳ق‎ ٠١ ٤۳ أحمد الثالٹ‎ [ 

(فهرس المخطوطات المصورة / ۷۸ ). 


كما توجدنسخة بالخزانة العامة بالرباط برقم 
٤یق‏ » بقلم نسخی حسن سنة ٩۷۹ه.‏ فى ۳۴١‏ ورقة 
( مجموعة مختارة ۱/ ۴١‏ ). 

( كشف الظنسون لحاجى خليقة ۲/ ۷١٠1ء‏ وفهرس 
المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات الحربية - تصنيف فؤاد 
سيد . القاهرة 1۹۸۸ء ج /١‏ ۷۸ ومجموعة مختارة لمخطوطات 
عصربية نادرة من مكتبات عامة فى المغرب. مركز الخدمات 
والاأبحاث الثقافية ق١/ ۳١‏ وقد جاء العتوان مضافا إليه بين قوسين 
العبارة: « ويسمى الدر النقى .)١‏ 
# الجوهرتين العتيقتين المانعتين من الصفراء والبيضاء (كتابء): 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الكيمياء. 

مخطوط مصور بمعهد المخطوطات العربية . 

تأليف : أبى محمد الحسن بن يعقوب الهمدانى 
العبدى البكبلى اليمنى المعروف بابن الحائك المتوفى 


. ۲۲ ٤ سته‎ 


( بروکلمان ۱ / ۲۲۹ وملحق ۱/ ۰۹ ). 

أوله: الحمد لله خالق الخلق وباسط الرزق .. 
إلخ). 

وهو كتاب فى المال ووصف النقدين : | 
والفضة ابتسدأه بمقمدمه فيماأورد فيهماأ من a‏ 
والحديث وكلام الشعراء وغيرهم . ثم قسمه إلى أبواب: 
فى اشتقاق اسم المال والعين والصامت والدينار 
والدرهم . وقسوم الكواكب من الجواهرء وقسوم البروح 
منهاء وتكون الذهب والفضة فى معادتهماء ومعرفة 
طبائعهماء وما يوجد من المعادن فى جزيرة العرب وبلاد 
الأعاجم وعيرهماء وفى كيفية استخراح الذهب من 
المعدن» وتفريق التبر وسبكه وإرقاقه» وطبخ الذهب 
وتصعيده» وضرب العيار» واستخراج الفضة من المعدن 
واستخلاصها ومعاناتهاء وعيار الفضة وإحمائهاء وما 
يتصرف فيه الذهب والقضة من المنافع » والطلاء بالذهب 
وقلعه من الفضة ومنافع الذهب والفضة» وما تولد منهما 
فى فنون الطب» ومعرفة استخراج الزئبق وتكونه» 


جوهرة التو حيد 


ونصحيح عمل الكيماءء وة الذهب والفضة» والفری 
نىن دذھتب المعدلن ودهب العيار و شه الدينار والدرهم 
يالكواكب وعلة تدويرها. وآورد كثيرا من أشعار العرب فى 


هذاالموضوع . 

واخره : وإدا اعترك الدينار مع الدراهم فبيضه بسطح 
ولون على النار. 

نسخة بقلم جيد واضح . کتبت سنه ۸۹۸ . فی ۸٤‏ 
ورقة ومسطرتها ۲١‏ سطرًا. 

[ دار الكتب المصرية ۹٠۷‏ طبيعيات ‏ مصورة عن 
مخطوطة جامعة أبسالا بالسويد ]. 


( فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية . 
ج" العلوم ق٤‏ الكيمياء والطبيعيات - وضع فؤاد سيد. القاهرة 
„(Fo FA‏ 
٭# جوهرة البيان فى نسب السيد قضيب البان: 

من مصنفات التراث الإسلامی فى التاريخ . 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية بالقاهرة وجاء 
بیانه کما یلی : 

( وهو آبو عبد الله الحسین بسن عیسی بن يحیى بن 
الحسن السبط ) المتوفى سنة ۹۷۳ه_. 

لابى ربيعة عيسى العحسنى الموصلى . 

أوله : « الحمد لله الأول والآحر ... وبعد» فقد سألنى 
... أبو سعيد الحسن بن أبى عزيز ... فى حدود سنة 
أن أجمع شيتا من مناقب السيد الشريف الحسنى 
الحسينى العارف بالله ... قضيب البان فاأاستخرت الله 
سبحانه واستعنته ... ). 

واخره : « نعوذ بالله سبحانه من ذلك وأبرأً إليه مما لا 
يرضيه ... وألحمد لله رب العالمين ». 

نسخة كتبت بخط تنسخى نفيس» وتقع فى ۹ ورفة ٠‏ 
ومسطرتها ۱١‏ سطرًا . 

[ حامعة بداد ٥٤١‏ ] 

( فهرست المخطوطات المصورة/ 1٤۷‏ ). 


. UNESCO 


العنوان بدون لفظ * السيد » وأدرج على أن مؤلفه مجهول 
وجاء بیانه كما یلی : 

جوهرة البيان فى نسب فضيب البان . 

لم يعلم اسم المؤلف. 

الأول ( الحمد لله الأول والآلحر الباطن الظاهر الذى 
اصطفى من المصطفى والمرتضى الأصفياء ... )اوهو 
کتاب فی مناقب قضيب البان أبى عبد الله الحسين بن 
وضعه المؤلف بطلب من حاكم مكة المشرفة والمدينة 
المنورة أبو سعيد الحسن بن أبى عزيز محمد بن بركات 
ابن أبى عريز قتادة سنة ۹٠١‏ ه_/ ١۹٤م‏ . نسخة جيدة 
مؤطرة الصفحات كتبها بقلم النسسخ الجيد أسامة بن 
عبد الله القرطبى سنة ۲۲١٠ه_/‏ ۰م 

. ۳١۷۱۰١ ارقم‎ 

جوامع الموصل ۲٣۱‏ مخطوطات الموصل ۲۱١‏ . 

جيدة الخط ترقى للقرن الشالث عشر الهجرى القرن 
التاسع عشر الميلادى . الرقم 4۸ ونسخه اله 
حديثة الخط . الرقم ۹۸۱ ( مخطوطات التاريخ والتراجم 
والسیر / ١٠۳۹‏ ). 

) فهھرست المخطوطات المصورة› معهد المخطورطات 
العربة» التأريخ» ج۲ ف٤‏ . القاهرة ۰ھ ۱۹۷۰م | \E¥‏ 
ومخطوطات التاريخ والتراجم والسير أسامة ناصر النقشبندى 
وظمیاء محمد عباس / ۱٤۹‏ ). 
٭ جوهرة التوحيد: 

منظومة فى الكلام للشيخ إبراهيم بن اللقانى المالكى 
المتوفى فى حدود سنة أربعين وألف )٠١ ٤١(‏ أولها : 


جوهرة التوحيد 


وله عليهاثلاثة شروح كبير وصغير ووسط اسم 
المتوسط تلخيص التجريد لعمدة المريد ألفه للشيخ 
المعروف بقاضی زاده وذكره فى أوله وفرغ منه فى محرم 
سنة ٠٠٠١١‏ خمس وثلاثين ولف ثم شرحها ولده عبد 
السلام المتوفى سنة ۱١۷۸‏ ثمان وسبعين وألف آيضا فى 
أوارق قليلة سماها إرشاد المريد وضمنها مختار آهل 
السنة من غير مزيد فحين أخرجه وتناوله بعض طلبة 
التكرور أفصح بما ينبىء عن قصور همته فبادر إلى شرح 
وسط سماه إتحاف المريد وفرغ منه فى عشرين من شهر 
رمضان سنة ٠٠٤۷‏ سبع وأآربعين وألف. آوله : الحمد لله 
الذى رفع لأهل السنة المحمدية فى الخافقين أعلاما .. 
إلخ ذكر آنه كان لخص ما علقه أستاذه من عمدة المريد 
فی أوراق قلیلة فاستقلوه کماذکر. (کشف۱/ .)٦۲١‏ 

قالت المؤلفة : عدد أبيات هذه المنظومة ٠٤٤‏ بيّاء 
ولشيخ الإسلام الإمام البيجورى شرح على جوهرة التوحيد 
توجد منه طبعات مختلفة لدی منها ما یلی : 

١‏ ~ طبعة مصطفیى الہابى الحلبى وأولاده بمصر... 
الطبعة الاأحیرة ۸١۱۳ھ‏ ۱۹۳۹م بعنوان « تحفة المريد 
على جوهرة التوحيد » وبالهامش جوهرة التوحيد لإبراهيم 
اللقانى وتقريرات لأحمد الاأجهورى وهو قسمان . 

- طبعة مكتبة ومطبعة محمد على صبيح وأولاده 
TA‏ هه ١۱۹1م‏ بعنوان « شرح البيجورى على 
الجوهرة المسمى تحقة المريد على جوهرة التوحيد » . 

۳ - طبعة إدارة المعاهد الأزهرية ۵۱۳۸۷ ۱۹۹۷م 
بنفس عنوان رقم ۲ أعلاه وهو قسمان . 

_ه١٤١١ طبعة الإدارة العامة للمعاهد الأزهرية‎ - ٤ 
المختار من شرح البيجورى على‎ ١ 1مم بعنوان‎ 
.» الجوهرة ألمسمى تحفة المريد على جوهرة التوحيد‎ 

وننقل فيما يلى الأبيات من أولها » وأبيات تتعلر 
بموضوعات من علم التوحيد سبق ورودها فى هذه 
الموسوعة وهى الإيمان وزيادته ونقصه والجائز فى حفه 
تعالى » والتقليد» والتنزيه وغيره. وننقل بقيتها تحت 


الموضوعات التى تنطوى تحت علم التوحيد إن شاء الله 


تعالى » وقد رقمنا الأبيات وفقا لترتسبها فى المنظومة» يقول 


الشيخ إبراهيم اللقانى : 
بسم الله الرحمن الرحيم 

| - الحمد على ص لته 

ثم سلام اله مع ص لاته 
۲ - على نبى جاء بالتوحيد 

وقد حلا الدين عن التوحيسد 
٣‏ -فأرشد الخلق لدين الح 

بسفشه وه اديوه للحق 


٤‏ - محمد العاقب لرسل ريه 
واله وصحبه وحزبه 
ه - وبعسد فالعلم بأصل السدين 
محم يحت سح للتبييسن 
٦‏ - لكن من التطويل كلت الهمم 
فصسار فيه الاختصار ملََرَم 
۷-وهفله أرجوزة لته ا ) 
جوهرة التوحيد قد هديّها 
۸ - والته أرجو فى القبول نافعا 
بها مسري دا فى الثشواب طامعًا 
٩‏ -فځل من كلف شرعَساوجبَا 
عليه أن يعصسرف ماقد وجا 
۱١‏ - له والجائز والممتنعما 
ول دالرسله فاستمعما 
-١‏ إذ كل من قد فى التوحيد 
يانه لم يخل من تسرديسد 
1۲ - قفيه بعض القوم يحكى الخلفا 
وبعضهم حمق فيه الكَثلف ا 
۳ - فقال إن يجزم بقول الغيسر 


| اه 


جوهرة التوحيد 


ويقول عن الريما 
۸ - وفْسّر الإيمان بالتصديق 

والنطق فيه الف بسالتحقيق 
٩‏ - فقيل شرط كالعمل وقیل بل 

شطر والإسلام اثشرَحَنَ بالعمل 
١‏ - مثال ها الحح والصلاة 

كذاالصيام فاذر والزكاً 
١-ورجحت‏ زياد الايمسان 

بمسا تزيدطامة الإنلسان 
۲ - وتقصه بنقصها وقیل لا 

وقیلل ¥ خل ف كذاقسدقققلا 
ويةول عن التنزيه ` 
٤٠‏ - وکل نص امم التشببه 

أوله أو فوض ورم تنزيه ا 
۱ -ولّزه القرآن ى كلامهة 

عن الحدوث واحذر انتقامسه 
۲ - فكل نص لل دوث دل 

احمل على اللَفَظ الذى قد دل 


ويقول عن الإسراء والمعراج وتبرئة السيدة عائشة من 
الأفك الذى رمت به: 
-واجزم بمعراج الب یکما رووا 
وبرن لمائشه ممارمرا 


ثم بختتم الشيح اللقانى رحمه الله المنظومة بهذه 
الابيات يُزجى فيها النصيحة والموعظة : 
گر د ٍ 
٤‏ - وأمر برف واجتنب نميمه 


وة وخ لے دمیم ه4 


e‏ - كالعجحب والكبر وداء الحسد 

وكسالمراء والجسدل فساطتمسد 
١‏ - وکن كما كان خيار الخلق 
IY‏ - کل خیرفی اتباع من سلف 

وکل شر فی ابتسداع مَنْ خلفَ 
۱۳۸ - وکل هدی للنبی قد رجح 

فما ابح افعل ودع مالم يح 
1۳۹4 - فايع الصالح ممن سلما 

وجانب البسدعسة ممن خلمّا 
4° - هذا وأرجو الله فى الإخلاص 

من الرياء ثم فى الخلاص 
۱ - من الرجيم ثم نفسى والهوّى 

فمن يمل لهسؤلاء قسد غسوى 
۲ -- هذا وأرجو الله أن يمنحنذا 

عند السوال ميلقا يجت ا 
۳ - ثم الصلاة والسلام الام 

على نبى به المراحم 


وللشيتح أكرم عبد الوهاب منظومة بعنوان ۱ الإمداد ٩‏ 
وهی - كما قال فى مقدمة شرحه لها فى كتابه الموسوم 
بالإامداد شرح منظومة الإسناد ‏ منظومة فى الإسناد ضمَنها 
شیوخه و إجازاته وقراءته كمسا ترجم لشیوخه. وتشتمل 
المنظومة على ٠٤١٤‏ بيتا قال فى البيت الواحد والثلائين 
منها ( لااحظ تخفيف الهمزة فى لفظ « سائره ٠‏ ) : 


جوهرة التوحيد حزت سايره 
وللكمال سے سه المسايسره 


ويشرح صدر البيت حيث الإشارة إلى منظومة جوهرة 
التوحيد الى نحن بصددها: 


الجوهرة فى الاسطرلاب 


وقد حزت « جوهرة التوحيد ٠‏ قراءة على الأستاذ محمد 
ابن ياسين وأنا أسمع ( حُزت ) أى أخذته علمًا وقولى 
(سايره ) أى باقيه . لأنى التتحقت للدراسة عليه وقد شرع 
أحد الطلاب بقراءته فلم أظفر به من أوله» وسائر الشىء : 
باقیه » قلیلا کان أو كيرا ... لكنى حضرت باقيه الكثير 
... والحقيقة آنى قد حضرت تحفة المريد للبيجورى 
شيخ الإسلام إبراهيم بن محمد مع الجوهرة للشيح 
إبراهيم اللقانى وتحفة المريد من الكتب المهمة الآن فى 
عقيدة أهل السنة والجماعة » احتوى على غالب أبواب 
العقيدة الإسلامية ولجوهرة التوحيد شرح للقانى نفسه 
وكلآهما مطبوعان» هما تحفة المريد شرح الجوهرة 
وشرح جوهرة التوحيد للقانى المالكى والشيخ الباجورى 
شيخ الجامع الأزهر ولد عام ۱۱۹۸ وتوفی ۱۲۷۷م وله 
كتب وحواش مطبوعة تشهد لشأنه . 

( كشف الظنون لحاجى خليفة ٠٠۲١ /١‏ وتحفة المريد على 
جوهرة التوحيد لشيخ الإسلام إبراهيم بن محمد البيجورى / ۲ - 
۶ ومجموع مهمات المتون ط مصطفى البابى الحلبى / ١١‏ 
۹ والإمداد شرح منظومة الإسناد -أكرم عبد الوهاب ٤١ /١‏ ). 
+ الجوهرة فى الاسطرلاب: 
من مصنقمات التراث الإسلامى فى علم القلك . 

مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 

٥١٤ الرفم‎ 

لأغا بن عابد بن رمضان بن زاهد الشيروانى الدربندى 
المشتهر باق المتوفى سنة ۲۸۵١ه/ ۱۸١۸‏ م. فقيه› 
أصولى» محدث» مؤرخ مشارك فى أنواع من العلوم . 
أخذ العلم عن جماعة من العلماء فى النجف وكربلاء. 
توفى ودفن فى كربلاء. من تأليفه إكسير العبادات فى 
أسرار الشهادات» قواميس القواعد فى الرجال» خزائن 
الأصول . المسائل التمرينية وغيرها. 

الأول: ( سبحانك اللهم كيف يدرك كرسى 
عظمتك ...) . 

وهى رسالة تناول فيها المؤلف ما فى الصفيحة فى 


الجوهرة ( قصر۔) ( ۱۲۲۸۔۱۲۲۹ ھ / ۱۸۱۳ ۔ ٤۱۸۱م)‏ 


الاسطرلاب لبهاء الدين العاملى من معلومات ورتبها على 
مقدمة وخحمسة وعشرين بابا» وقدمها لميرزا محمد على 
بهادرخان وفرغ منها سنة ۱۲۷۳ھ / ۷ م. 

تسخة جيدة کتبت سنة ۲۷۹١ه_/‏ ۲١۱۸م‏ فى حياة 
المؤلف . 

القیاس ۳۰۸٣ص‏ ۲۲ ×٤اسم‏ ٦اس.‏ 

الذریعة /٩‏ ۲۹۱ معجم المؤلفین ۲/ (۳٠٤‏ طبعت 
بالهندسة ١۲۸١ه/‏ ۳٦1۸م‏ ). 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف العراقى _ 
أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / 0۷ء 5۸ )۔ 

انظر: الاسطرلاب ( م .(To1_TEo /٤‏ 
*# الجوهرة فى نسب النبى َة وأصحابه العشرة: 

لكمال الدين عبد الرحمن بن محمد الأنبارى المتوفى 
تة ۷ سبع وسبعسن وخنحمسمائة . ( کشف ۱/ .)۱۲۱١‏ 
٭ الجوهرة ( قصر۔) ( ۱۲۲۸ء ۱۲۹۹ھ / ۱۸۱۳۔ ٤۱۸۱م‏ ): 

يقع قصر الجوهرة فى الجهة الجنوبية الغربية من 
القلعة . وقد بناه محمد على عام ۱۸١١‏ على أنقاض 
قصور مملىوكية قديمة ترجع إلى عصر الملك الأشرف . 
قایتبای والسلطان الغورى ويشرف القصر على ميدان 
صلاح الدين ومنها يتجلى منظر خحلاب لمدينة القاهرة. 
وقد خصص القصر مقرا لحكم محمد على ولاستقبالاته 
الرسمية. ويتكون القصر من قاعات وغرف زينت 
جدرانها وأسقفها بنقوش وزخارف مذهبة من الطراز 
المعروف باسم الروكوكو» الذى يتميز بالوحدات الزخرفية 
المتكررة والمناظر الطبيعية . » وتختلف هذه النقوش من 
قاعة إلى أخرى . وأهم هذه القاعات : البهو الرئيسى 
(المجلس العالى ) حيث كان يحكم محمد على باشا 
مصر بمعاونة رجال الدين والأشراف» ثم قاعة العرش 
(الفرامانات ) وقاعة الألبسترء وقاعة الساعات» وغير 
ذلك من القاعات بجانب الحمام الألبستر. هذا بجانب 
ما يحتويه القصر من تحف وأثاث تمثل عصر الاأسرة 


العلوية . ويطل المدخل الرئيسى للقصر على ميدان 


oA 


الجوهرة ( 


(MANEATAIT / A WYIaITTA) (= 


الجوهر المضية فى إكثار ... 


e.‏ س 


سرای العدل . ( مجلة عالم الآثار / ٠١ ٠۹‏ ) ومما يست 
النظر فى القصر صور سفن الأسطول المصرى فى عصر 
محمد على منقوشة على أعتاب الأبواب. وبه حمام من 
الرخام المرمرى المجلوب من محاجر بنى سويف. 
وبوسط الحديقة فسقية من الرخام على حافتها أسود 
رايضة تتدفق من أفواهها المياه. 


صالون استقبال كبار الرسميبن فى قصر الجوهرة 


أعمال الترميم بقصر الجوهرة : 

لقد تعرض القصر لأكثر من حريق كان اخرها عام 
۲ م. وقامت هيئة الاثار بوضع خطة لإعادة القصر 
إلى ما كان عليه سواء من الناحية المعمارية أو ما يحتويه 
من نقوش وزخارف وأثاث وتحف» حيث تم تنفيذ الخطة 
على مرحلتین . 

( مجلة عالم الآثار المطبوعة فى مجلة عالم البناء. العدد 
الرابع والاربعون . رجب ۱٤١ ٤‏ ه-إبریل ۱۹۸٤‏ م/ ۹ء ٠١‏ ودليل 
موجز لأشهر الآثار العربية بالقاهرة - محمود أحمد / .۲٠۹‏ انظر 
أيضا مجلة الفيصل . العدد (۱۹۷) جمادی الأولى ١١٤٠ه-‏ 


نوفمیر۔ دیسمبر ے ۱۹۹۰م / ۲۹ء ۳١‏ حیث جاء بها وصف 
للمتحف ولقاعات القصر الاربع ). 
وسيأتى الكلام عن القلعة فى موضعه إن شاء الله تعالى. 
# الجوهرة المضية فى إكثار الصلاة والسلام على خير البرية: 
نطوط بمكتة المتحف العراقى مدرج فى قسم 


قم ۲۲۸۵۲/ ۳ 


A٤‏ ۸م 
الأول : ( الحمد لله الذى ش” 
عصابة من شعراء هذه الأمة ... ). 
وهى تخميس على القصيدة 
المضرية أوله : 
( يا من تعالى عن الإدراك بالبصر 
يا خالق الخلق والأملاك والبشر 


تقعم ضمن مجموع»ء عليه 
حاشيه مؤرخة سنة ١۲۳١ه/‏ 


7 هم» بخط المؤلف . 
الرقم: /۲۲۸٥۲‏ ۳. 
٦1‏ ص. EXT, O‏ س . 
المؤلقين /١۲‏ ١٤ء‏ المؤلفين العراقيس 
١ ۳‏ نشرت من قبل الشيخ محمد الخال فى كتابه 
«(معروف التودهى السرزنجى » وطبعحت بيغداد ستة 
1۱م 
( مخطوطات الادب فى المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر 


النقشبندی وظمیاء محمد عباس / ٠٤١‏ ). 
قالت المؤلفة : أوردنا مقتطفات كثيرة من منظومات 
النودهى فى مواضع مختلفة من هذه الموسوعة. 


الجوهرة النفيسة لوزير مصر المجحروسة 


« الجوهرة النفيسة لوزير مصر المحروسة: 
من مخطوطات الأدب فى دار الكتب الظأهسرية 
بدمشق . 
ارقم ۸۳۹۸ . 
أعبد الكريم بن أحمد سلام الحنفى بوه الشافعی 
(من أبناء القرن الشانى عشر الهجرى الشامن عشر 
الميلادى ). 
وهى رسالة ألفها سنة ٠٠١١‏ قدمها لعلى باشا حين 
قدم مصر وجعلها بأسلوب أدبي يتضمن نصيحة للوالى 
أولها : حمدا لمن آتزل على نيه فى كتابه المكنون : 
لولتكن منكم أمَة يدعُون إلى الخير ويأمرون بالمعروفِ 
وينهون عن المُنكر وأولئك هُم المفلحون €[ال عمران : 
11٤‏ 
إنه لما ورد ... الوزير على باشا ... أحيبت أن أتحفه 
بهذه التحفة الحلية وجعلتها له خر هدية .C..,‏ 
آخرها: ‏ ... 
اد أنت ذو الجاه والفخر الذى صدرت 
إلا وعاد بإحسان وإيصال 
لك السعادة بالشر موؤرخحة 
قدنلت نصرا بإعزاز وإقبال 
سنة ۱۱١۳‏ . ۰ 
نسأل الله العظيم» رب العرش الكريم. أن يوفقنا 
أطاعته › وان بلهمنا العدل وحسن الاستقامة» مح القيام 
یحدهته ...۸ء 
E]‏ حديثة من القرن الثانى سر رۆوس العبا, ٣‏ 
بالحمرة. 


الورقة الأولى مزينة ومزخرفة ولكنها ممزقة . 


الحوهرة الثيرة أو المنيرة 


المحتوى : 

مقدمة : فى الأمانة والعدل والفراسة والعفو والحلم 
والسياسة . 

حاتمة: فيما للوزراء من الفضل الجليل وما أعد لهم 
من الثواب الجزيل . 

۰ق 9اس ۲۹×۱۲,۵سم. 

( قهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الأدب -وضعه 
رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد السواس ١۷١ /١‏ 
¥( 
# الجوهرة النبرة أو المنيرة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

.۷۲٠۳ ارقم‎ 

وهو مختصر السراج الوهاج الموضح لكل طالب 
محتاج» وهو شرح لمختصر القدورى . ) 

الجوھرۃ والسراج کلاھما تألیف أہی بکر بن محمد بن 
على المعروف بالحدادى العبادى المتوفى قى حدود سنة 
AA /2A‏ 

مختصر القدوری: تأليف ابی الحسين أحمد بن 
محمد الققدورى البغدادى المتوفى سنة ۲۸٤ه/‏ 
TY‏ آم. 

وله : الحمد لله ولا قوة إلا بال وما توفیقی إلا بايش › 
والصلاة والسلام على رسول الله سيدنا محمد بن عبد 
الله » وعلى جميع أنبياء الله وملائكة الله ورضى الله عن 
الصحابة أولياء الله ء وعن التابعين لهم فى دين الله » هذا 
شرح لمختصر القدورى ... بألفاظ مختصرة وعبارات 
ظاهرة . 

واخره: وإذا أسقطت من نصيب الزوج وهو ثلائة 
وعشرون ثلشه وهو سبعة وثلثان بقى خحمسة عشر وثلث 
وهو نصيبه من التركة» وهكذا كل وارث . والله سبحانه 


أعلم بالصواب . 


ابن الحوهری 


نسخة قديمة وعليها مقابلتان الأولى سنة ١١١٠ه_‏ 
والثانية سنة ٠١‏ ١٠ه_‏ عليها وقفية على ضريح عبد الغنى 
النابلسى» على صفحاتها الأولى جداول بالحمرة. 
وعليها بعض التعليقات . 

الخط نسخ معتاد» بعض كلماته تبت بالحمرة . 

۴۳یق ۹س ۰× ۱,۵ اسم. 

المراجع : معجم المؤلفین ۳/ ۰٦۷‏ ۲/ ٦٦ء‏ كشف 
الظنون ۲/ ١۳١١ء‏ معجم المطبوعات ۷٤١ /١‏ 
فهرس الخديوية ۳/ ۴۷. 

طبعات الكتاب : ١‏ - فى الاستانة سنة ١١٠۳٠ه.‏ 

- فی مصر فی جزأین» وبهامشه اللباب فى شرح 
الكتاب للشيخ عبد الغنى الغنيمى الميسدانى سنة 
۲ ھ.. 

سخة تأنية : 

الرقم ۲۵۳۲ [ فقه حنمي ]. 

تنفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . عليها وقفية 
أسعد باشا على مدرسة والده. 

نسخة قديمة وجيدة. الخط نسخ معتاد» بعض 
كلماته كتبت بالحمرة . 

۸ق ۹س 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الققه الحتفى ‏ 
وضع محمد مطیع الحافظ ۱/ .)۲۷١ ٠۲۷۵‏ 
٭ أبن الجوهرى: 

انظر: الجوهرى الصغير. 
٭ الجوهری ( إبراهم ): 

ذكره الإمام الكتانى فى أصحاب المسانيد وقال عنه : 
ومسند أبى إسحاق إبراهيم بن سعيد الجوهرى الطبرى ثم 
البغخدادى الح افظ المتوفى سنة أربع أو سبع أو تسع 
وأربعين ومائتين» خرح فيه مسند أبى بكر الصديق فى 
نیف وعشرین جزءا . 

( الرسالة المستطرفة للإمام محمد بن جعفر الکتانى / ٤۸‏ ). 


×× 0ر اسم. 


الجوهری ( ا٘حمد ) ( ۱۸۲۰۱۰۹۹اه) 


٭ الجوهری ( أحمد ) (۱۰۹۹١۲١1۸١هه):‏ 

ذكره الشيخ الجبرتى فى وفيات سنة ١١۹۸۲‏ ه وقال 
نك . 

مات الإمام الفقيه المحدث الأصولى المتكلم شيخ 
الإسلام وعمدة الأنام الشيخ أحمد بن الحسن بن عبد 
الكريم بن محمد بن يموسف بن كريم الدين الكريمى 
الخالدى الشافعى الأزهرى الشهير بالجوهرى› وإنما قيل 
له الجوهرى لأن والده كان يبيع الجوهر فعرف به» ولد 
بمصر سنة ۱٠۹٦‏ واشتخل بالعلم وجد فى تحصيله حتى 
فاق أهل عصره» ودرس بالأزهر وأفتى نحو ستين سنة . 

مشايخه كثيرون منهم الشهاب أحمد بن الفقيه 
ورضوان الطوحى إمام الجامع الأزهر والشيخ منصور 
المتوفى وألشهاب أحمد الخليلى والشيخ عبد ربه اديو 
والشيخ عبد الرؤوف البشبيشى والشيخ محمد أبو العز 
العجمى والشيخح محمد الاطفيحى والشيخ عبد الجواد 
المخلى الشافعيون. 

والشيح محمد السلجماسى والشيخ أحمد النفراوى 
والشيخ سليمان الحصينى والشيخ عبد الله الكنكسى 
والشيخ محمد الصخیر الورزازى وابن زكرى والشيخ أحمد 
الهشتوكى والشيخ سليمان الشرخيتى والسيد عبد القادر 
المغفربى ومحمد القسطنطينى ومحمد النشرتى 
المالكيون. 

ورحل إلى الحسرمين فى سنه »٠٠۲١‏ فسمع من 
البصری والنخلى فى ستة ۰۱١۲۲١‏ ثم فى سنة ٠١١١‏ 
وحمل فى هذه الرحلات علوما جمة . أجازه مولاى 
الطيب بن مولاى عبد الله الشريف الحسينى وجعله خليفة 
بمصر» وله شیوخ کثیرون غیر من ذکرت . 

وقد وجدت فى بعض إجازاته تفصيل ما سمعه من 
شيوخه ما نصه: على البصرى والنخلى أوائل الكتب 
الستة والإجازة العامة مع حديث الرحمة بشرطه» وعلى 
الأطفيحى بعض كتب الفقه والحديث والتصوف والإجازة 
العامة . وعلى السجلماسى فى سنة 1١۲١‏ > الكبرى 


الجوهری ( أحمد ) (۰۹۹٠١١1۱۸ه)‏ 


للسنوسى ومختصوه المنتقى وشرحه وبعض تلخيص 
القزوينى وأول البخارى» إلى كتاب الخسل وبعض 
الحكم العطائيةء وأجازه على بن زكرى أوائل الستة 
وأجازه وعلى الكنكسى الصحيح بطرفيه وشرح العقائد 
اللسعد وعقائد السنوسى وشروحها وشرح التسهيل لابن 
مالك إلى آخره» وشرح الألفية للمكوى والمطول بتمامه 
وشرح التلخيص » وعَلّى الهشتوكى الإجازة بسائرها وعلّى 
التقراوى شرح التلخيص مرارا وشرح ألفية المصطلح 
وشرح الورقات وعَلى الديوى شرح المنهج لشيخ الإسلام 
مرارا وشرح التحرير وشرح ألفية اين الهائم وشرح 
التلخيص وشرح ابن عقيل على الألفية وشرح الجزرية› 
وعلى المنوفى جمع الجوامع وشرحه للمحلى وشرح 
التلخيص» وعَلى أبن الفقيه شرح التحرير وشرح 
الخضيب مرارا وشرح العقائد النسفية وشرح التلخيص 
والخبيصى» وعلى الطوخى شرح الخطيب وابن قاسم 
مرارا» وشرح الجوهرة لعبد السلام وعَلّى الخليفى 
البخارى» وشرح التلخيص والأشمونى والعصام» وشرح 
الورقات وعلى الحصينى شرح الكبرى للسنوسى بتمامه» 
وعَلى الشبرخيتى شرح الرحيبة وشرح الأأجرومية وغيرهما 
وعَلی الورزازى شرح الكبرى بتمامه مرارا وشرح الصخرى 
وشرح مختصر السنوسى والتفسير وغيره » وعَلّى البشبيشى 
المنهج مرارا وجمع الجوامع مرارا والتلخيص وأآلفية 
المصطلح والشمائل » وشرح التحرير لزكريا وغيره» هذا 
نص ما وجدته بخطه . 

واجتمع بالقطب سيدى أحمد ين ناصر فأجازه لفظا 
و > وممن أجازه بو المواهب البكرى وأحمد البناء 

وأبو السعود الدنجيهى وعبد الحى الشرنبلالى ومحمد بن 

عبد الرحمن المليجى » وفى الحرمين عمر بن عبد الكريم 
الخلخالى› حضر دروسه وسمح منه المسلسل بالاولية 
يشرطه» وتوجه باخ رته إلى الحرمين بأهله وعياله » وألقى 
الدروس وانتفع به الواردون» ٹم عاد إلى مصر فانجمع عن 
الناس وانقطع فى منزله يزار ويتبرك به . 

وله تاليف منها منقذة العبيد عن ربقة التقليد فى 


التوحيد» وحاشية على عبد السلام» ورسالة فى الأوليةء 
وأخحرى فى حياة الأنبياء فى قبورهم» وأخرى فى الغرانق 
وغيرها وكانت وفاته وقت الغروب يوم الاربعاء امن 
جمادى الأولى» وجهز بصباحه وصلى عليه بالجامع 
الأزهر بمشهد حافل » ودفن بالزاوية الفادرية داخل درب 
شمس الدولة رحمه الله ( عجائب الآثار ۱/ ۳٣٣-۳۹٣۶١‏ ). 
قال على مبارك : ورثاه الشيخ مصطفى بن أحمد 
الصاوى بقصيدة مطلعها: 
يادهر مالك بالمكاره تجترى 
ولفقد أرباب المكارم تحتسرى 
تغتالمناماجدامع ماجد 
وقال فى أخرها : 
فالصبر عند الصدمة الأولى رضا 
ماحيلة المحتال إن لم يصبر 
من حيث أن لناهنالك أسوة 
بالسالفين وبالنبى الأطهسر 
صلى عليه إلهناممآله ) 
والصحب أصحاب المقام الأظهر 
ما مصطفى الصاوى قال مۇرخا 
بشرى لحور العين حب الجوهرى 
Yoo 1° 11 TEE o1‏ 
سله ۱۹۸۳ . 
قالت المؤلفة : هذا التأريخ بحساب الجمّل» وقد 
بسطتا القول فيه فی مادة « آبجد ۸۸-۸٤ /۲۲ ١‏ فارجع 
الها إن ششت 
ثم یقول على مباره مشیرا إلى كتاب الجہرتی : 
وفی موضع آخر منه ( فی ۱/ ٤۲۷ ۰٤٩٦‏ ) أن فى 
سنة سبع وثمانين ومائة ولف توفى ابنه الشيخ أحمد 
الجوهرى ودفن على والده فى هذه الزاوية . وكان عالما 
متقتا تصدر للتدريس فى حياة والده وحج معه وجاور 


الجوهرى ( اسماعیل بن حماد ) (۔ ۱۰۰۳/۲۱۴م ) 


سنة» وكان إنساتًا حسثًا ذا مروءة وشهامة ومودة وبر 
وأخلاق لطيفة انتهى . 

وفى سنه ثلاث عشرة ومأئ تين وألف توفى ابنه السيد 
محمد هادی ودفن بها رحمه الله › وکان ‏ کما فی الجیرتی 
أيضا_ من أعيان البلد وأكابر العلماءء وكان للأمراء 
اعتقاد فيه وميل إليه وكذلك نساؤهم وأغواتهمء بسبب 
تعقمه عتهم وعدم دخوله بیوتهم ورد صلاتهم» وکان هو 
الركن الأعظم فى إتمام المشيخة على الأزهر للشيخ 
أحمد العروسى وإيشاره على الشيخ عبد الرحمن 
العريشى» بعد أن طال النزاع فى شأن ذلك . ( الخطط 
التوفيقية ١٠١١ ء١١١۵ /٤‏ ). 

( عجائب الأثار فى التراجم والأحبار للشيخ عبد الرحمن 
الجبرتى ۳٠١٤ /١‏ ١١٠۳ء‏ والخطط التوفقة لعلى باشا مبارك ‏ 
إعداد محمد مصطفى إبراهيم 
٭ الجوھری ( إسماعیل بن حماد ) ( ٣۱۳١‏ ھے /۔ ٣١١م‏ ): 

قال عنه القفطى : إسماعيل بن حماد الجوهرى . 

من أعاجيب الدنياء وذلك أنه من القفاراب» إحدى 
بلاد الترك» وهو إمام فى علم اللغة» وخحطه پُضرب به 
المثل فى الحسن» ويذكر فى الخطوط المتسوبة كخط 
ابن مقلة» ومُهلهل» واليزيدى» ثم هو من فرسان 
الكلام» وممّن اتاه الله قوة بصيرة» وحسن سريرة وسيرة» 
وكان يؤثر السفر على الوطن» والخربة على السكن 
والمسكن » ويخترف البدو والحضرء» ودخل ديار ربيعة 
ومضرء فى طلب الأدب» وإتقان لغة العرب» وحين 
قضی وطره من قطع الآفاق» والاقباس من علماء الشام 
والعراق عاود خحراسان» وتطرق الدامغان ( بلد كبير بين 
الرى ونيسابور ) فأنزله آبو الحسين بن على - وهو من 
أعيان الكّاب وأفراد الفضلاء - عنده» ويذل فى إكرام 
مثواه وإحسان قراه جهده» وأخذ من آدابه وخطه حظه» 
ثم سرحه بإحسانِ إلى نيسابور» فلم يزل مقيما بها على 
التسدريس والتأليف» وتعليم الخط الأنيق وكتابة 
المصاحف والدفاتر اللطائف» حتى مضى لسبيلهء عن 
اثار جميلةء وأخبار حميدة. 


(Teo 2 


وله كتاب « الصحاح » فى اللغة» أكبر وأقرب متناولا 
من « مجمل اللغة » وفيه يقول أبو محمد إسماعيل بن 
محمد النيسابورى ‏ وكان عنده الكتاب بخط مؤلفه : 

هذا كاب الصاح » سيد ما 

صف قبل الصحاح ١‏ فى الأدب 
یشم ل أنواعه ویجمع ا 
وو 
فرق فى غي ره من الكتب 

وهذا كتاب « الصحاح » قد سار فى الآفاق» وبلغ 
مبلغ الرفاقء ولما دخلت منه نسخة إلى مصر نظرها 
العلماءء فاستجودوا مأخذها وقربه» ولمحوا فيها أوهاما 
كثيرة انتدبوا لإصلاحها » وزادوا فیها بعض ما لعله آخل به 
من ألفاظ لغويةء الحاجة داعية إليهاء فلا شبهة فى أنه 
نقلها من صحف فصخف» وانفرد فى تصريف الكلم 
برآیه فحرّف ( الانباه ۱/ ٤۰1۹ء‏ ۱۹۵ ). 

جاء فى المزهر للسيوطى : قال ابن برىٌ : الجوهرى 
أحى اللغويين . وقال ياقوت الحموى فى معجم الأدباء : 
كتاب الصحاح هو الذدى بأیدی الئاس اليوم› وعلبه 
اعتمادهم» أحسن الجوهرى تصنيفهء وجود تأليضه » 
وقرّب متنأوله» يدل وضعه على قريحة سالمة» ونفس 
عالمة» فهو أحسن من الجمهرةء وأوقع من تهذيب 
اللخة» وأقرب متناولا من مجمل اللغة . هذا تصحيف فيه 
فى عدة مواضع » تتبعها عليه المحققون . 

وقيل إن سببه أنه لما صتفه مع عليه إلى باب الضاد 
المعجمة» وعرض له وسوسة» فألقى نفسه من سطح 
فمات» وبقى سائر الكتاب مسودة غير منقح ولا مبّض› 
فبيضه تلميذه إبراهيم بن صالح الوراق » فغلط فى مواضع 
علطا فاحشاء وكان وفاة الجوهرى فى حدود الاربعين . 
اه( المڑهر ۱/ ۰٩۸‏ ۹۹). 

وجاء سبب وفاته مختلقا فی مصادر أخحرى فقد قيل 
انه کان ب يتمتع بميل للاحتراع › وركز جهوده على الطيران 
فصنع لنفسه جناحين من خشب ربطهما بحبل وصعد 
إلى سطح داره محاولا التحليق فى الهواء غير أن اختراعه 


الحوهری ( اسماعیل بن حماد ) (۔ ۴۱۳ ھ/ .۱۰۰۲م ) 


لم یکن ناضجاء وسقط إلى الأزض قتيلا... وهو يعتبر 
بهذه المحاولة أول طيار ( انظر : عباس بن فرناس ) (الأعلام 
١ 1‏ ومعجم العلماء العرب ١١١ /١‏ ). 

وللجوهرى أيضا كتاب فى « العروض » ومقدمة فى 
«النحو » (الأعلام .)١١۳ /١‏ 

وله شعر أنشد له أبو منصور الفراء فى كتابه ( هو أبو 
منتصور الثعالبى » وكتابه هو ١‏ يتيمة الذدهر ». أنظر 
ترجمته فی هذه الموسوعة م ۱۱/ ۲۸۱-۲۷۳ ): 


لوكانلى ب من النلاس 
قطعت حبل الناس باليساس 
المر فى المزلة لكئه 
لابا لتاس ‌من‌اشاس 
وله ايشا : 
نها أنايونس فى بطن خوت 
نساب ور فى ظلم الغمام 
فبيتى والفؤاد ويوم دجن 
لاام فی لام فى شلام 
وله أيضا : 
رآیت فتى أش قرا أحمسرا 
قليل الدماغ كثيسر الفضول 
يفضل من حمقه ائم 1 
يزيد بن هند على ابن البشول 
وله أيضا: 
ياصاحب الدعوة لا تجزعن 
فكأنا أزمهد من کرز 
والماء كالعنبسر فى ومس 
من عزه يجعل فى الحرز 


فشاماءب لاس 
و فر 
ويمضى القفطى فقول : 


ومن العجيب أن أهل مصر يرؤون كتاب « الصحاح » 
عن اين القطاع الصقلى متصل الطريق إلى الجوهرىء 
ولا يرويه أحد من أهل خراسان. وقد قيل : 

إن ابن القطاع لما دحل إلى مصر سئل عن الكتاب 
فقال : ما وصل إلينا إلى العرب . ولما رأى رغبة المصريين 
فيه » وكثرة اشتغالهم له» رکب عليه طریقا وروا لهم» 
فنسأل الله الستر والسلامة بمنه وطوله . 

ودکره الباخرزى فى كتابه ( هو دمية القصر ص )٠١‏ 
فى فصل الأدباء من أهل العربية » وسجع له» فقال : 

١‏ أبو تصر إسماعيل بن حماد الجوهرى»» صاحب 
«صحاح اللغة » لم يتأحر فيها عن شرط آقرانه» ولا 
انحدر عن درجة أبناء زمانه » أنشدنى الآديب يعقوب بن 
أحمد» قال : أنشدنى الشيخ أبو إسحاق بن صالح الورًاق 
الجوهرى تلميذ الجوهرى له: 

ياضائمع العمر بالأمانى 
أماترى بهجة الزّمان 
فقم بنش اياأخاهموم 
لعلن-اانجتنی رورا ۰ 
حيسث جنس الحنيتسن دان 
كأنشاوالقصسور فيها 


بحافتى كون ر الجنسان 
والطير فوق الغصون تحكى 

بطيب أصواتهاالأغانى 
وراسل الورق عندليب 

كالزير واليم والمشانى 
وبركةحولهاتاأاخت 

شر من السسدلب وائتتان 
وعمرلك اليسوم فاغفتنمه 

فكل یسوم سسواه‌ فان 


بشتقان : من فری نيسابور» و إحدى متنرهاتها . 


الجوهری ( إسماعیل بن حماد) (۔ ۴۱۳ ھے/ ,۰۴٠٠م‏ ) 


الجوهری ( جامع .) (۲۹۵۰۱۲۹۲اشے/ .ء. 


- الزير: الدقيق من الأوتار. 

- البم : الوتر الخليظ . 
- المثانى : ما كان من أوتار العود بعد الأول . 

- الدّلب: شجر یعظم ویتسع ولا نور له ولا ثمر. 

صدر البيت الالحير ورد فى دمية القصر ومیجم 
الرلدان : 

*#فرصتك اليسوم فاغتنمها * 

له ترجمة فى إشارة التعيين الورقة ٤ء ٠١‏ وبغية الوعاة 
.۹١ /‏ وتلخيص ابن مكتوم / ۴۷» ودمية القصر / 
r‏ وسلم الوصول / ۳ . وشذرات الذهب /٣‏ 
٤۳ , ۲‏ وطقات ابن قاضى شهبة ۱/ ۲٣۲‏ _ 
٥‏ وکشف الظنون ۱١۷۱‏ _ ۷۳١٠ء‏ ومعجم الآدباء 
۰۱١١ ۱ ٦‏ ومعجم البلدان /٦‏ ۳۲۲ والنجوم 
الزاهرة ۲١۸ » ۲۰۷ /٤‏ ونزهة الألباء / ٤1۸‏ ١١٣٤ء‏ 
ويتيمة الدهر .۳۷٤ ۳۷۳ /٤‏ 

( أنياه الروأة /١‏ ۸4-7 {). 

قال السيوطى : وقد الف الإمام أبو محمد عبد الله بن 
بڑی الحواشى على الصحاح ( وأاسم هذه الحاشة 
«الإيضاح ٠‏ كما فى كشف الظنون ) وصل فيها إلى أثناء 
حرف الشين ٠‏ قأكملها الشيخ عبد الله بن محمد 
البسطى . 

واف الإمام رضى الدين حسن بن محمد الصغانى 
التكملة على الصحاح» ذكر فيها ما فاته من اللغةء وهى 
آکبر حجمًا منه » وکان فى عصر صاحب الصحاح ابن 
فارس فالتزم أن يذكر فى « مجمله » الصحيح ( المزهر /١‏ 
۹ ). 

( إنباه الرواة على أناء النحاة للوزير جمال ألدين بن يوسف 
القفطی ‏ بتحقیی محمد آیی الفضل [براهیم ۱/ ۱۹۸-۱۹۴٤‏ وقد 
وضعنا تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا النص» والمزهر فى 
علوم اللخة وأنواعها للسيوطى - شرحه وضبطه وصححه وعنون 
موضوعاته وعلق حواشيه محمد أحمد جاد المولى» وعلى محمد 
البجاوى»ء ومحمد أبو الفضل إبراهيم /١‏ ۹۸ء ۹۹ء والاعلام 


للزركلى ۳٠۳ /١‏ ومعجم العلماء العرب - باقر آمين الورد- 
مراجعة الأستاذ.کوركيس عواد ١١١ /١‏ ). 
٭ الجوھری ( جامۓ۔) ( ۲٦۵۰۱۹١۱‏ اھے / ۵٤۸ا‏ ۸٤۱۸م‏ ) آثر ٤٦١‏ 

آدرجه على مبارك فى الجوامع وقال عنه: 

هذا الجامع داخحل عطفة شمس الدولة بشارع السكة 
الجديدة قرب الأشرفية. وهو مسجد لطيف مربع 
الشكل» به ثمانية أعمدة من الرخام» وقبلته من السرخام 
المنقوش الملون » ومنبره خشب نقي متقن الصنعة» وبه 
دكة للتبليغ » ومئذنة » وخزانة كتب عامرة» وصهريج 
يملا من ماء النيل جدده السيد محمد أبو المعالى 
الجوهرى سلة النتين وستين ومائتين وألف-كماهي 
منقوش فى لوح رخام على بابه - وكان أول أمره زاوية لجده 
الشيخ حسن الجوهرى كانت تعرف بزاوية القادرية » فبناه 
جامعًا على ما هو عليه الآن» ووقف عليه أوقافا جمة 
دارة » وشعائره مقامة منها . 

ففى كتاب وقميته المؤرحة بسنة ثلاث وسبعين ومائتين 
وألف : إن السيد محمدا أبا المعالى الجوهرى وقف 
عقارات وأطیانا فی جهھات کثیرة» منها دار سکناه بجوار 
الجامع ودكانان هناك » وحواصل بخط البندقانيين ء 
وأماكن بخط الأشرفيةء وبخط باب الزهومةء وبخط 
السكريين» وبخط الأزبكية» وباب الشعرية» وبخط 
الموسكى » وبخط الأمشاطيين بحارة برجوان» وفى بولاق 
بجوار وكالة المفسيخ » وربع بجوار وكالة النطرون» ومنها 
أطيان كانت التزامًا له بناحية كوم برا بالجيزة وما يتبع ذلك 
من مرتب الروزنامجه وهو سنويا سبعمائة وسبعة وعشرون 
فرشا وسبعة وعشرون نصفا فضة ديوانية » وبناحية كوم 
الثلعالب بولاية المنصورة وما يتبع ذلك من الروزتامجه 
سنويا ثلاثمائة وتسعة وعشرون قرشا واثنان وثلاثون نصفا 
فضة ديوانية » وبناحية أم خنان بالمنوفية وما يتبعها كذلك 
سنويًا وهو مائتان وأحد وثلائون قرشا وسبعة وخحمسون 
نصفاء وبناحية مشتهر من القليوبية ويتبعه سنويًا لفان 
وأربعماثة وعشرون قرشا وستة وثلاثون نصفا فضة وغير 
ذلك کشر . 


Ea 


الجوهری ( جامح .) ( ۲۹۵.۱۳۹۲اھش / ... 


(PIAA IYTA / ITI ( الحوهرى الصغير‎ 


سس 


فجميع ما يصرف من ريع تلك الأطيان الموقوفة 
وفوائضها فى إقامة شعائر ذلك الجامع وليالى الختمات 
يبلغ أحدا وعشرين ألف قرش ومائتين وخمسة وستين 
فرشا میریا سنویا . 

ولما مات الشيخ أبو المعالى الجوهرى دفن بهذا 
المسجد كأبيه وجده» وعلی فبورهم ثلاث مقاصير من 
الخشب الخرط» وكان الجد الأعلى من أكابر العلماء 
(اللخطط ١١١ /٤‏ ), 

وکان قد ذکرہ قبل ذلك فی ۴/ ۱٥۷‏ عند الکلام علی 
شارع السكة الجديدة: قتکلم أولا عن داره فال : ئم 
يسلك إلى شارع السكة الجديدة فيجد باقى الحارة 
أمامه» ينزل إليه منحدرا لعلو أرض الشارع فيجد فى 
مقابلته دارا كبيرة مملوكة للشيخ الجوهرى» أحد علماء 
لازهر المدرسين والصوفية الواصلين» تولى مشيخة 
الشاذلية بمصر وأقطارهاء واشتهر شهرة كبيرةء واستمرت 
شهرته إلى أن مات رحمه الله تعالی . وبجانب هذه الدار 
الجسامع المعسروف بجامع الجوهرى ء جدده الشيخ 
الجوهرى المذكور. وكان أصله زاوية قديمة مدفونًا يها 
أبوه وأجداده» وهم من العلماء المؤلفين » منهم الشيخ 
أحمد بن شهاب الدين الذى ترجمه الجبرتی فى وفيات 
سنة سبع ونمانين ومائة وألف فقال: الإمام الصالح 
العلامة الشيخ أحمد بن شهاب الدين أحمد بن الحسن 
الجوهرى الخالدی الشافعی مات فى حادى عشر ربع 
الأول من السنة المذكورة» ودفن على ولاده بزاوية القادرية 
بدرب شمس الدولة . انتهى . 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مارك /٣ و٠١۳١ /٤‏ 
9¥( 

قالت المؤلفة : قمت بزيارة هذا الجامع يوم الخميس 
۱ مایو ۱۹۸٤‏ وقد آثبت فى مفكرتى الملاحظار . 
التالية : يدخل إلى الجامع من زقاق ضيق قصير يسمى 
زقاق الجوهرى يقع إلى اليمين من شارع الموسكى» 


والجامع ليس على واجهته رقم الأثرء وتؤدى إليه بوابة 
فديمة عادية تىؤدى بدورها إلى ممرء وإلى اليمين منها 
فناء مكشوف» وإلى اليسار يوجد سبيل بشباك حديد 
تعلوه نوافذ منزل وهى من المخشب الخرط . وفى مواجهة 
هذا الفناء الذى تقع الميضئة على يمينه نجدياب 
الجامع » وأعلاه مياشرة كتابة قرانية تبدأ بأول آية من سورة 
الفتح إا فتحنا لك فتحا مبينا ¢ .. ٹم سنة ۱۲۹۵ . 
والمدخل ينتهى يمقرنصات» وأعلاه قيشانى أزرق على 
الجانبين» ولوحة رخام مكتوب عليها خحمسة أبيات من 
الشعر تبدأب: مسجد الجوهرى ... إلينا. 
# حي سر بيت ... دار السعادة # 

وتوجد على کل من جانبی الجامع نافذة كبيرة. 

والجامع من الداخل جميل وبه شخشيخة من 
الزجاح : ونوافذ لإدخال الضوء» كما أن به متیر ومحرانب 
جميل . وعلى اليمين توجد مقصورتان : اليمنى كتب 
عليها : سيدى محمد أبو المعالى الجوهرى وولده محمد 
أو الهادى الجوهرى » واليسرى كتب عليها: سيدى 
أحمد الجوهرى وأولاده. وجدران المسجد من الرخامء 
وكذلك المحراب من الرحام ويعلوها قيشانى . 

ما الدار فيدخحل إليها من دهليز مسقوف على يساره 
ممر یؤدی إلى المساكن . وفى المواجهة يوجد حوش 
تحص به نوافد المساكن وتطل عليهء ويوجد إلى اليسار 
ما يشبه المقعد إلا أنه بمستوى الأرض تقريبا. اه. 
* الجوهرى الصغير ( |10 :(@AIAIYFA / ANTI‏ 

نسبه ونشأته وشیوخه ومکانته : 

محمد بن أحمد بن حسن بن عبد الكريم الخالدى 
الشافعی الشهیر بالجوهری الصغیر ویکنی بأبی هادى 
الفقيه الأصولى الأديب البلاغى ولد رحمه الله سنة 
۱ه ونشأ فی بیت علم وعفة وصون وعفاف فقد کان 
والده عالما كما كان أخواه عالمين . قرأ على الشيخ خليل 
المغربى والشيخ محمد الفرماوى وغيرهما وآجازه الشيخ 
محمد الملوى وحضر دروس الشيخ عطية الأجهورى فى 


الجوھری الصغیر (۱۱۵۱۔ ٥۱۲۱ھ‏ / ۱۷۲۸١۱١۱۸م)‏ 


الأصول والفقه وغير ذلك وكذلك حضر دروس الشيخ 
على الصعيدى والشيخ البراوى والشيخ حسن الجبرتى 
وحج مع والده سنة ثمان وستين ومائة وألف واجتمع هناك 
بالشيخ السيد عبد الله ميرغى صاحب الطائف وانتفع به 
ولما عاد من الحج تولى التدريس بالأشرفية ء وكان معروفا 
بالتعفف وعدم الميل إلى مخالطة الناس وعدم التردد 
على بيوت الأعيان والأمراء والزهد عما فى أيدى الناس 
فأقبلوا عليه وکان معروفا بالکرم والسخاء وساعده على کل 
ذلك ثروته وغناه وقد تزوح من بيت الكريمى التاجر 
الشهير فى ذلك الحين وكان يسكن دارها المجاورة لبيث 
والده واتخذ له مكانا خحاصا بهذا المنزل يجلس فيه للقاء 
من يأذن له فى الدخول وكان العلماء أصحاب مجلسه 
من شيو حه وفرنائه یتردد عليهم ویترددون عليه فیکرمهم 
ويبيتون عنده وقد طلب منه أن يقرا الدروس فى الاأزهر 
والمشهد الحسينى مكان أخيه الكبير الشيخ أحمد بعد 
وفاته فأبى وظل يدرس فى الأشرفية وكان عظيم المكانة 
عند الأمراء لا ترد له شفاعة مع بعده عنهم وحج أيضا فى 
۹ه وانتفع الناس بدروسه وجاور الحرمين سنة م 
عاد إلى مصر واستأنف دروسه بالأشرفية وكان يقرا بعضها 
فى زاوية الجوهرية المعروفة الآن بمسجد الجوهرى 
بالسكة الجديدة . 

ومما يدل على مكانته أنه لماتوفى الشيخ أحمد 
الدمنهورى الشافعى شيخ الجامع الأزهر اتف الأمراء 
والفقهاء المتصدرون على تولية الشيخ عبد الرحمن 
العريشى الحنفى فغخضب علماء الشافعية وذهبوا 
إليه وطلبوا منه أن يرضى بترشيح نفسه للمشيخة فأبى 
ووعدهم بنصردهم فى تولية من یریدون فاجتمعوا ببیت 
البكرى واختاروا الشيخح أحمد العروسى الشافعى وأرسلوا 
إلى الأمراء فلم يوافقوا فركب الجوهرى ومعه العلماء 
الشافعية إلى ضريح الإمام الشافعى وكتب إلى الأمراء بما 
يرى من موافقة علماء الشافعية ولم بيرح الضريح حتى 
نزل الأمراء عند رأيه وعينوا الشيخ أحمد العروسى وكذلك 
لما تؤفى الشيخ أحمد العروسى لم يفصل الأمراء فى تعيين 


حلفه إلا بعد استشارة الشيخ الجوهرى وقد كان غائبا فى 
زيارة السيد أحمد البدوى فلما حضر أشار بتولية الشيخح 
عبد الله الشرقاوی فنفذت إشارته وقد تخرج به كثير من 
فاعترته الهموم والأمراض لما أصاب البلاد من البلاء وقد 
نکی رحمه الله بذهاب ما کان له فی آيدى التجار من مال 
ونهب بيته وكتبه» وبالقرب من ميدان الملكة فريدة 
الجوهری ( القتح المبین ۳/ ١٢۱۳ء ١١۷‏ ). 

مۇلقاته ووفاته : 

من مؤلقاته : 

اتحاف الأَحبة فى الضبة أى المفضضة . اتحاف 
الآمال بجواب السؤال قى الحمل والوضع لبعض الرجال › 
إتحاف أولى الألباب بشرح ما يتعلق بشىء من الإعراب . 
إتحاف الرقاق ليان أقسام الاشتقاق . إتحاف الطرف فى 
بيان متعلق الظرف . إتحاف الكامل بين تعحريف ألعامل . 


اتحاف اللطيف بصحة النذر للموسر والشريف . امتثال 


الإشارة بشرح نتيجة البشارة . تحقيق الفرف بين علم 
الجنس واسمه. ثمرة غرس الاعتتاء بتحقيق أسباب 
البناء. حاشية على ابن قاسم العبادى إلى باب البيوع. 
حلية ذوى الأفهام بتحقيق دلالة العام . الدر المنثور فى 
الساجور. الدر النظيم فى تحقيق الكلام القديم . رسالة 
فى أركان الحح . رسالة فى إهداء القرب للنبى ميد . 
رسالة فى تعريف الشكر العرفى . رسالة فى تعريف شكر 
النعم ... رسالة فى ثبوت رمضان . رسالة فى زكاة النابت . 
رسالة فى مسألة ذوى الأزحام . رسالة فى مسألة الخصب . 
رسالة فى النذر الشريف . الروض الأزهر فى حديث من 
رأى منكر. الروض الوسيم فى المفتى به من المذهب 
القديم. زهر الأفهام فى تحقيق الوضع وما له من 
الأقسام. شرح الجزرية. شرح لامية أبى العباس 
الجزائرى . شرح المعجم الوجيز للسيد عبد الله ميرغنى . 
شرح منقذة العبيد لوالده. ععيدة التوحيد» شرح عقيدة 


الجوهرية ( المدرسة. بالجامع الأزهر ) ( ٤٤۸ھ‏ / ١٤٤۱م‏ ) أثر ١۷‏ 


التوحيد . القول المشفى لتحقيق تعريف الشكر العرفى 
اللمعة الألمعية فى قول الشافعى بإسلام القدرية . مرقى 
الوصول إلى معنى الأصولى والأصول . منهح الطالبين فى 
مختصر منهاج العابدين . نظم عقائد النسفى . نهج 
الطالب فى شرف المطالب اختصره من منهج الطلاب 
(هدية العارفین ۲/ ٠٣۳ ۳٥۲‏ ) 

توفی رحمه الله ستة ١١۲١ه‏ ودفن بمسجد الجوهرى 
بالسكة الجديدة ( الفتح المبين ۳/ ٠۳۸‏ ) 

الفتح المبين فى طبقات الأصوليين - الشيخ عبد الله مصط 
المراغى ۳/ ١۳١‏ ۱۸ء وهدية العارفين لإسماعيل باشا 
الغدادی ۲/ ۲٥ء ٣٥٣۳‏ ) 
# الجوهرية ( المدرسة. بالجامع الأزهر ) ( ۸٤٤‏ / ١٤٤٠م‏ ) 
أثر ۹۷: 


الإضافات إلى الجامع الأزهر. التى 

تمت بعد العصر الفاطمى المدرسة 
الجوهرية . 

ففی نحو سنة ٤٤‏ ۸ه / E‏ 
١م‏ ) ألحقت بالجامع الأزهر 
المدرسة الجوهرية التى أنشأها الاأمير 
«جوهر القنقأائى ٤خازندار‏ السلطان 
فى الطرف الشمالى 
الشرقى عند باب ألسر ودفن بها عند وفانه 
فى سنة ٤٤‏ ۸ه / ۰ "م (دلیل موجز / 
۲ )( حجرت العادة بأنه كان لكل مسجد آو 
قصر أو منزل باب خلفى صغير أطلق عليه 
اسم باب السرْ» وكان يستعمل فى حالة 
الرغبة فى الدخول خفية . القيم الجمالية / 
(TTT‏ 


الأشرف برسباى ه 


والمدرسة الجوهرية مدرسة صغيرة 
تتألف من أربعة إيوانات» يتو 
صحن » أرضيته من الرخحام الملون» وكذا 
أرضية اللإيوانات» وتمتاز بتمائل آجزاة 


بعامةء وبأآن نوافذها العليا مغخطاة بجص مفرغ مملوء 
بزجاج ملون» وقد ألحق بها فى الطرف الجنویی الغربى 
غرفة صخيرة مر بعة الشكل » تعلوها و قبة حجرية تعد أصغر 
قباب مصر الإسلامية بعد قبة المدرسة القاصدية» وقد 
حلى سطح هذه القبة الخارجى بزخارف نباتية مورقة (دليل 
موجز/ ٠۲‏ والأزهر الشريف فى عيده الألفى / ٠١۸‏ ) . وقد فتح 
لها شباكا فى جدار الجامع » وأفتاء بذلك جماعة» وا 
العینی من الفتوی وحط عليه فی تاریخه» وکان يناؤه 

فی اواخر عمرہ» ولما قرب فراغھا مات فدفن بھا» وکان 
ذلك فى ليلة الإثنين مستهل شعبان سنة ٤٤۸ه‏ وقد 
جاوز السبعين ( الخطط ٤۸ /٤‏ ) 


وقد وصمها على مبارك فقال عنها 
ومن مدارس الاأزهر المعروفة بالجوهرية عند بأابه 


الجوهرية ( المدرسة.بدمشق ) ( ٠۸٦هے)‏ 


الصغير تجاه زاوية العميان بالقرب منها»ء وهى صغيرة 
ليس بها عمد» وتشتمل على لوانين متقابلين والممسر 
بينهما مفروش بالرخحام الملون وبها قبلة صغيرة وعلى 
دائرها منقوش فى الحجر: #بسم لله الرحمن الرحيم ... 
فی بیوت آذن الله آن ترفع ويذكر فيها اسمه 4 [النور: ]۳١‏ 
إلى اخر الأية. وبأعلاها خلوتان» وفيها خرن ودواليب 
لبعض المجاورين » ويجلس بها بعض المؤدبين لتعليم 
الأطفال» وبداخلها مدفن منشثها جوهر القنقبائى ... 

(دليل موجز لأشهر الآثار العربية بالقاهرة - محمود أحمد / 
۲ والقيم الجمالية فى العمارة الإسلامية - د. ثروت عكاشة / 
۳٤١ ٥‏ والأزهر الشسريف فى عيده الألفى ط . ألهيشة 
المصرية العامة للكتاب / 1٤۸‏ والخطط التوفقية الجديدة /٤‏ 
(EA EY‏ 

انظر: جوهر القنقبائى . 
# الجوهرية ( المدرسة- بدمشق ) (٠۸٦ه):‏ 
قال عنها النعيمى : المدرسة الجوهرية شرقى تربة أم 

الصالح داخل دمشق بحارة بلاطة ( تعرف اليوم بزقافق 
المحكمة ) وكانت دازا للأمير الكبير محمد ودارا للست 
عذراءء أنشأها الصدر نجم الدين أبو بكر محمد بن 
عياش التميمى الجوهرى ( توفى سنة ٠1۹٤‏ وترجمته فى 
الشذرات »۰ وابن کثير» وفى الشذرات « محمد بن عياس » 
وهو موافق لما زسم على عتبة باب المدرسة المذكورة ) . 
قال الذهبى قى العبر فى ستة أربع وتسحين وستمائة : 
والجوهرى الصدر نجم الدين أبو بكر بن محمد بن 
عياش التميمى صاحب المدرسة الجوهرية الحنفية 
بدمشق» توفی فی شوال ودفن بمدرسته عن سن عالية 
انتهى . ورآيت قد رسم على عتبة بابها بعد البسملة: 
«هذه المدرسة المباركة وقف العبد الفقير إلى الله تعالى 
آبو بكر بن محمد بن ابی طاهر بن عياش بن أبى المکارم 
التميمى الجوهرى على مذهب الإمام أبى حنيفة رضى الله 
تعالى عنه» وكان الفراغ من عمارتها والتدريس بها فى 
سنة ست وسبعين وستمائة و انتهى . وقال ابن كثير: فى 


سنة ثمانين وستمائة وفى يوم الأأحد سابع شهر رمضان 
فقحت المدرسة الجوهرية بدمشق فى حياة منشئها 
وواقفها الشيخ نجم الدين محمد بن عيساش بن أبى 
المكارم التميمى الجوهرى» ودرس بها فاضى الحنفية 
حسام الدين الرازى . انتهى . وقال فى سنة أربع وتسعين 
وستمائة : واقف الجوهرية توفى ليلة الثلاثاء تاسع شوال 
ودفن بمدرسته» وقد جاوز المانين » وكان له حدم على 
الملوك فمن دونھم انتهی . 

لم درس بها الشيخ محيى الدين الأسمر الحنفى» ثم 
أخحذ تدريس الركنية ودرس بها رابع عشرين جمادى 
الأولى سنة عشرين وسبعمائة » وأخحذت منه الجوهرية 
لشمس الدين الرقى الأعرح . وقال ابن كثير فى سنة 
ثلاثين وسبعمائة : وفى يوم الأأحد سادس شهر رجب 
حضر الدرس الذى أنشأه القاضى فخر الدين كاتب 
المماليك على الحنفية بمحرابهم بجامع دمشق» ودرّس 
به الشيخ شهاب الدين بن قاضى الحصن أخو قاضى 
القضاة برهان الدين بن عبد الحق بالديار المصرية› 
وحضر عنده القضاة والأعيان» وانصرفوا من عنده إلى عند 
ابن أخيه صلاح الدين بالجوهرية» فدرس بها عوضا عن 
حموه شمس الدین الرقی نزل له عنها انتهی ۔ وریت بخط 
الحافظ علم الدين البرزالى فى تأريخه سنة ثلائين 
المذكورة: وفى يوم الالحد سادس عشر شهر رجب الفرد 
ذكر الدرس الشيخ شهاب الدين أحمد بن قاضى الحصن 
الحنفى بجامع دمشق بمحراب الحنفية الجديد وهذه 
الوظيفة أنشأها القاضى فخر الدين ناظر الجيوش 
المنصورة» ورتبها بالمكان المذكور تقبل الله منه» وحضر 
القضاة والأعيان واتصرفوا من درسه إلى درس ابسن أيه 
الفقيه صلاح الدين ولد شمس الدين بن قاضى الحصن 
بالمدرسة الجوهرية فإنه وليها مكان حموه الشيخ شمس 
الدين الرقى بمقتضى نزوله له عنهاء وكان الشيخ شهاب 
الدين المذكور قدم من الديار المصرية هو وأخوه قبل 
ذلك بأيام من زيارة أخيهم قاضى القضاة برهان الدين 


الحوهرية ( المدرسة. بدمشق ) ( ١1۸ه)‏ 


الجوهرية ( المدرسة ۔ بالقدس الشريف ) ( ٤٤۸ه)‏ 


الحنفى الحاكم بالديار المصرية» بعد المشول بالابواب 
السلطانية والإإنعام عليهم وتشريفهم بالخلع انتهى . 

ثم ولى تدريسها الشيخ شرف الدين أبو محمد نعمان 
ابن الشيخ فخر الدين بن حمال الدين يوسف الحنفى 
(۳٤۷-١۸۲ه).‏ قال الأسدى فى شمان سنة عشرين 
من ذيله لتاريخ شيخه: مولده سنة ثلاث وأربعين 
وسبعمائة » هكذا أخبر به وأنا أسمع ء وكان والده من أهل 
العلم r‏ عنه» وقذم دمشق وسكن المذدرسة النوريةء 
ثم بعد الفتنة ولى مشيخة الخانقاه الحسامية وسكنهاء 
وتزوج بعد الفتنة» وكان قد تكلم فيه بسبب العزوبية› 
ودرس بالمدرسة العزية البرانية» وله تصدير بالجامع 
الأموى للاشتغال» وولى الخدمة بالخانقاه السميساطة 
فى سنة حمس عشرةء وكان له مشاركة فى النحو 
والأصول وبعض العلوم العقلية » لكنه قاصر فى الفقه› 
(فى الضوء اللامع والشذرات : « وكان ماهرًا فى الفقه » ) 
وكان كذلك فی الفتاوی . توفى يوم الاربعاء عاشر الشهر 
بالمارستان النورى عن سبع وسبعين سنة» وصلى عليه 
بالجامع الأموى» ودفن بمقابر الصوفية» وحضر جنازته 
القاضى الحنفى وبعض الفقهاء» وولى عوضه تدريس 
الجوهرية ومشيخة الحسامية وبعض التصدير ابن عوض 


الخدامة والإمامة بالخانقاه المذكورةء وهو الذى كان بيد 
شهاب الدين بن الفصيح ( أحمد بن عبد الرحيم بن 
أحمد الهمدانى . مات سنة ۸۲۸ه. ترجمته فى اأضوء 
اللامع ( ولیس باهل للتدريس بوچه فن الوجوه انتھی . 
(الدارس /١‏ 1_۹ + 0 ) 

وقد ذكرها الأستاذ أكرم العلبى حسن فى المدارس 
الحئفية وتابع مصيرها الذى انتهى بالهدم فقال بعد نسبتها 


إلى الصدر نجم الدين الجوهرى: أما المدرسة فكانت ` 


دار للخاتون } ذد راء i‏ صاحة المسدرسة العذراأوية وقد 
بوشر ببناء المدرسة» سنة ١‏ ۷ه واكتملت سنة 
٠ه‏ وألقى الدرس الأول فيها فى السابع من رمضان 
من ذلك العام . 


وتقع المدرسة فى حارة « بلاطة » شمال تربة أم 
الصالح ( فى الدارس ٤۹۸ /١‏ تقع شرقى تربة أم 
الصالح ) وغرب المدرسة النورية الكبرى فيما سمى اليوم 
۵ زفاف المحكمة). 

ومندذ قرن من الزمن قام بعضهم وحولها إلى دور 
للسكن وبنى عليها مرصداء فعمد اثنان من أولاده إلى 
إعادتهسا سيرتها الأولى وجعلاها مدرسة . ثم اغتصبت 
وعأدت دور للسکن من جدید» كما یقول 3 کارل » الذى 


زارها سلة ۵ ٣٣‏ ا شے.۔ 


وقد حولها الشيخ عيد السفرجلانى إلى مدرسة آهليةء 
ثم باعهاء واشترط أن تقرن باسمه فأصبح اسمها الجديد 
«المدرسة الجوهرية السفرجلانية > . 

وأخيراوفى سنة ٤۷١١ه»‏ دمت المدرسة 
الجوهرية ومعها الريحانية القريبة منهاء ويحتفظ 
المتحف باللوحة الرحامية المدون عليها تاريخ الوقف . 
وأقیمت العمارات التجارية على حطام المدرسة (خملط 
دمشق ر 1۸۲ ۱۸۳ ). 

( الدارس فى تاريخ المدارس للنعيمى - تحقيى جعفر الحسنى 
۵١١ ۹۸ /١‏ وقد وضعنا تعليقات المحقق بين أقواس فى 
ثنایا النص» وخطط دمشق -أکرم حسن العُلبی / ۱۸۲ ۱۸۳ ). 
*# الجوهر ية ( المدرسه. بالقدس الشريف ) ( ٤٤۸هء):‏ 

إحدى مدارس الققدس الشريف» أعاده الله ديار 
إسلام. 

تقع المدرسة الجوهرية بباب الحديد على يسار 
الداخل إلى الحرم من الباب المذكور قبل رباط الكرد 
الذى يقع عند الباب وعلى سور الحرم مباشرة» وقسم من 
المدرسة واقع فوق رباط الكرد. وقفها جوهر القنقباى 
الخازندار زمام الأدر الشريفة للملك الظاهر جقمق 
(معاهد العلم فی بیت المقدس / ١۱۹٩‏ ). 


الجوهرية ( المدرسة. بالقدس الشريف ) ( )۵۸4٤‏ 


فتسبت إليه ( الخازندار: لقب يطلق على من يتحدث 
على خحزانة السلطان أو الأمير أو غيرهما. وهو مركب من 
إحداهما خزانة » وثانيتهما دار. والأولى عر بية . 
والفانة فأرسية. والمعنى ممسك الخزانة والادر 
الشريفة الحرم السلطانى وقد آفردنا لها مادة فى /٠١‏ 
٤١١ ۹‏ من هذه الموسوعة فانظرها فى موضعها. 
يطلى على الذى يتحدث على باب ستارة السلطان أو 


المدرسة الجوهرية بالقدس الشريف 


“ت 


الامير أو غيرهما. وهو مركب من لفظين فارسيين : 
أحدهما زنان» ومعثاه النساء. والثانى : دار» ومعناه 
ممسك» ويكون المعنى ف النساءء وهو المو 
بحفظ الحريم ). 
وكان صفى الدين جوهر قد أنشأً منشات عمرانية 
بالقاهرة» وبيت المقدس» وغيرهما. وأقام في 
المدارس وغيرها. ومما أقامه فى بيت المقدس مدرسته 
هذه المتسوبة إليه. وذكر أن صفى الدين « كان يحب 
آهل القران ویدرس فيه 
ويقرب أهله ۲» كما 
٠‏ يذكر السخاوى ( الضوء 
اللامع Yg CAE AY /Y‏ 
شك أن هذا الأمهر 


والبرباط من فضل الله 
تعالى العبد الفقير إلى 
الله تعالى جوهر 
القنقبائثى البخازندار 
وزمام الأدر الشريفة 
الملكى الظاهرى وشیح 
المشايح ونحدم الحرم 


الجوهرية ( المدرسة. بالقدس الشريف ) (٤٤۸هء)‏ 


الشريف ابتغاء وجه الله الكريم . وكان الفراغ فى مستهل 
رجب سنة أربع وأربعين وثمان مائة > . 

أما تاريخ الوقفية فهو فى سنة .۸٤١‏ أى قبل الفراغ 
من بناء المدرسة الخانقاه بسنة واحدة ومما كان جاريا فى 
وقف الجوهرية قرية زيتون ظاهر مدينة غرة وكذلك قرية 
كوفبا(؟) من عمل مدينة عزة. 

أما الوقف على المدرسة فقد جاء عنه مأ يلى : 

وقف جوهر القنقباى على مصالح الخاقناه بالقدس 
الشريف . تاريخ الوقف فى سنة ۸٤۳‏ : 


فريه فریه قري فرية 
تابح زيتون كوفبة طول کرم 
قدس شريف تابعغرة تابع غزة نابع قافون 
٩ط‏ تماما ٩ط‏ و , . ٣ط‏ 
1 5 ۹ط 04 
۹ 


وقد بنيت المدرسة بالحجارة ألتى صفت فى مداميك 
حمراء وصفرأء» وفوق باب المدرسة نافذة وعلى جانبيه 
مسطبتان. وواجهة المبنى التى ترتفع على علو طابق 
واحد فقط فيها ثلائة شبابيك على يمين الباب . وهناك 
داخحل المبنى عدة غرف وساحة مفتوحة. كماأن هناك 
درجا يؤدى إلى الطابى العلوى » الكأئن فوق رباط الكرد. 
وهنا إیوان شمالى كبير تحول إلى مسكن . 

المدرسة الآن تدعى دار الخطيب ويسكنها جماعة 
من هذه العاثلة المقدسية. ويقول روحى الخطيب أمين 
القدس ( الذى يعيش أفراد أسرته فى الدار ) إن الحفريات 
الإسرائيلية أدت إلى تصدع فى المدرسة الجوهرية عام 
6٤‏ ... كما حصل فى المدرسة الاأرغونية وغيرها من 
المبانى المجاورة. ١(‏ تهويد مدينة القدس و بحث 
للندوة العالمية للإسراء والمعصراح سن ۱۹۷٩‏ )( معاهد 
العلم فی بیت المقدس / ٩۱۹۲ء‏ ۱۹۷ ) , 


زا 


وصفت هذه المدرسة بأآنها كانت من المدارس 
المهمة فى بيت المقدس فقد قامت بدور بارز فى الحركة 
الفكرية. ويتضح هذا الدور من خلال الحديث عماقام 
به العلماء الذين تولوا مشيختها والتدريس فيها» وهم من 
العلماء المقادسة والقادمين إلى بيت المقدس . وقد كانوا 
من العلماء الأجلاء فى مجال القراءات بخاصة . ومنهم 
من كان مؤدبا للأطفال فيها . 

تنوعت الموضوعات التى درست بالمدرسة 
الجوهرية» بين العلوم الشرعية» وعلوم اللخة الحربية› 
ويبدو التركيز فيها جليا فى مجال القراءات . ولا شك أن 
الحديث» والتفسي والفقهء والنحو قد درست فيها. 
وسیبدو هذا کله جليًا فى الحديث عن الدور الذى قام به 
العلماء الذين اشتغلوا فيها بالتدريس »› وهم مرتبون ترتيبا 
تاریخیا فیما یلی : 


شمس الدین القباقبی ( ۷۷۷ ۹٤۸ه)‏ : 

الشيخ الإمام شمس الدين أبو عبد الله محمد بن 
خليل بن أبى بمكر القباقبى الحلبى»ء ثم المقدسى» 
الشافعى المعروف بابن القباقيى : 

ذكر مجير الدين الحنبلى أن برهان الدين إبراهيم بن 
محمد ... الغباقبى ١‏ استقر فيما بيد والده من القراءة 
بمصحف الملك الظاهر جقمق بالصخرة الشريفة ٠‏ 
وتدريس القراءات بالمدرسة الجوهرية » وييين هذا النتص 
أن شمس الدین القباقبی» والد برهان الدین» کان يدرس 
بالمدرسة الجوهرية فى بيت المقدس . وذكر السيوطى أن 
شمس الدين كان يتولى « مشيخة الجوهرية ببيت 
المقدس » (نظم العقبان/ .)٠٤۸‏ 

وکان شمس الدین القباقبی قد نشا فی حلب» وتلقی 
تعليمه فيهاء فحفظ القران وكتبا عديدة فى موضوعات 
مختلفة» ثم توجه إلى القاهرة» فى سنة ٠۸ه»‏ وهو 
فى السادسة والعشرين تقريباء فدرس فيها القراءات 
والعحديث » وغيرهما على عدد من العلماء هناك فقد ورا 
على فخر الدين البلبيسى إمام الازهر ( اتظر ترجمته فى م۷/ 


الجوهرية ( المدرسة.بالقدس الشريف ) ( ك۸4ه) 


٠١‏ من هذه الموسوعة ١)‏ خحتمة للاربع عشرة ١‏ وقرا 
بالقراءات السبع على غيره من العلماء. وفرأً ألفية العراقى 
فى الحديث عن ناظمها» وسمعها عليه بحثا» كما يذكر 
السخاوى وحصل على الإجازة» وبعد ذلك توجه إلى 
غزة» فقطنها وقتاء ثم تحول إلى بيت المقدس * بإشارة 
الشهاب بن أرسلان» سيما وقد قرر فى قراءة مصحف 
الظاهرء وغير ذلك » واستوطن بيت المقدس حتى مات . 

وهکذا کان القبافیی قد بلغ شاأنا كبيرا فى العلم» قبل 
أن يتولى إقراء القراء ات بالصخرة المشرفة» والمدرسة 
الجوهرية . لقد كان القباقبى « إماما فاضلا متقناء متقدما 
فى القراءات» جيد الأداء لها » ( التير المسبوك / ٠١١‏ ) وقد 
اشتخل فيهاء ١‏ وفاق المشايخ»› وانتهت إليه رياسة هذا 
المن » (الأنس الجلیل ۲/ 1۷۹ ). 

وتصدى شمس الدين القباقبى لاقراء» وانتفع به 
الناس» وأخذ عنه العديد من طالبى العلم. من أمشال 
شمس الدين بن عمران» وغيره . 

ولم يقتصر شمس الدين على التدريس بالجوهرية› 
ققد صنف مصنفات عديدة فى القراءات . ومن ذلك 
مصتفه فى القراءات الاربع عشرة المسمى ١‏ مجمع 
السرور ومطلع البدور ٠‏ ( انظر إيضاح المكنون ۲/ ٤١٤‏ ), 
ونظم القراءات الثلاث الزائدة على الحشر. وشرح منظومته 
الأولى . ووضحها بكتاب سماه « إيضاح الرموز ومفتاح 
الكنوز » وغيرها . ولا شك أن شمس الدين أقرأ هذه 
الكتب وغيرها من كتب القراءات . 

واستمر شمس الدين منكبا على الإقراء والتصنيف . 
وبلغ مكانة علمية كبيرة فى هذا المجال» فقد ذكر أنه «لم 
یخلف بعده فی فنه مثله . وکاد بحض جماعته أن یرجحه 
على ابن الجزرى» وجزم پأنه أفصح منه بکثیر ( أعلام 
النیلاء در ۲٤٢‏ ). 

ومن المحتمل أنه أقرأً العربية » فقد كان « ناظما ناثرا » 
وروی له بعض الشعر» وذكر آنه خمس قصيدة « بانت 
سعاد ٠‏ وعمسل بديعية عارض بها صفى الدين الحلى› 


وغير ذلك. ونظم كتساب ١‏ مصطلح الإشارات فى 
القراءات الزوائد الثلاث عشرة المروية عن الثقات U‏ 
للشيخ الإمام تور الدين على بن القاصح › المتوفى سنة 
1 ۰ه فى نحو أربعة الاف بيت . 

واستمر شمس الدين مشتغلا بالعلم إقراءء وتصنيفاء 
إلى أن توفى سنة ۹٤۸هء‏ فى بيت المقدس . 

برهان الدین القباقبی : ( فی حدود ١۰٥۸ھ‏ ) : 

الشيخ الإمام شيخ الإسلام برهان الدين أبو إسحاق 
إبراهيم بن محمد القاقبى الحلبى › المقدسى »› 
الشافعى » المعروف بابن القباقبى : 

استقر برهان الدين فيما كان بيد والده من وظائثف› 
وقد خحلفه فى تولى مشيخة المدرسة الجوهرية» 
والتدريس فيها. 

وكان برهان الدين قد قرأ القراءات على والده. وقراً 
على عدد من أشهر العلماءء من أمشال زين الدين ماهر 
المصرى » وعلم الدين البلقينى . وجلال الدين المحلىء 
وأحذ عنهم الفقه» والأصول وغيرهما. » وكان قىد توجه 
إلى القاهرة عدة مرات . وأحذ عن العلماء فيهاء وقد 
أصبح أحد أعيان علماء بيت المقدس فى العلم 
والقراءأت) . 

ثم تصدر للتدريس والإفتاءء فدرّس بالجوهرية› 
وأفتى وكانت عباراته فى الفتوى نهاية فى الحسن ». 

ومن الممكن القول بأن برهان الدين قرأ موضوعات 
أحرى . إلى جانب إقرائه القراءات» ولعله أقرأ مصنفات 
فى العلوم الشرعيةء وعلوم اللغخة العربية. ومن تلك 
المصتفات : شرح كتاب « جممع الجوامع » فى الأصلين › 
تاح الدين عبد الوهاب السبكى المتوفى سنة ١۷۷ه»‏ 
ونظم كتاب « الإرشاد فى فروع الشافعية » لشرف الدين 
[إسماعيل بن أبى بكر اليمنى المتوفى سنة ١۸۳ه.‏ 
ومنها: الألفية فى المعانى والبيان» وشرحها. وشرح ألفية 
ابن مالك وشرح « التقريسب والتيسير » فى علوم الحديث 


الجوهرية ( المدرسة . بالقدس الشريف ) (٤۸4ه)‏ 


لاومام محيى الدين النووى» وغيرها من المصنمات . 
ونظم برهان الدين شعرا فى الزهد . 

واستمر برهان الدين مشتغلا بالإاقراء والإفتاء 
والتصنيف إلى أن تنوفى فى حدود سنة ١٠٥۸ه.‏ ومن 
المؤكد أنه توفى قبل سنة ۸٥۲‏ فقد توفى» بعيد هذه 
السنة» من خلفه فى مشيخة ألمدرسة الجوهرية . 

شمس الدین الیمنی : (۔بعید 0۸۲ھ ): 

الشيخ شمس الدين محمد بن محسن بن حسن 
اليمنى الهاشمى الحنفى» المعروف بخجايمنى : 

تولى شمس الدين اليمنى مشيخة المدرسة الجوهرية 
بعد برهان الدين القباقبى › وفك وصقهة مجير الدين 
الحنبلى بأنه كان صاحب خير» وأنه 3 شيخ المدرسة 
الجوهرية بالقدس الشريف » وذكر أنه كان موجودا فى 
بیت المقدس فى سنه ۵۲ ۸ه. 

لم تتحدث المصادر التى وقفلا عليها عن شمس 
الدين اليمنى» بل لم تشر إليهء ولم يذكره مؤرخ سوى 
مجير الدين . 

ومع ذلك» فمن الممكن التول بأن شمس الدين كان 
واحدا من العلماء الذين أجازوا فى القراءات بخاصة. 
ومن الطبيعى أنه درس القراءات فى هذه المدرسة التى 
کان یتولی مشیختهاء وقد استمر شمس الدين مشتغلا 
بالإاقراء إلى أن توفى بعيد سنة ۸0۲ هه فى بيت 
المقدس . 

شمس الدین بن الناصری ( نحو ۰ ۸۰۔ ۰١‏ ۸۷ھے): 

الشيخ شمس الدين آبو عبد الله محمد بن حسن بن 
داود المشهور بابن التاصرى › الشافعی : 

تولى ابن الناصرى مشيخة المدرسة الجوهرية » كما 
يذكر مجير الدين الحنبلى ( الأنس الجلیل ۲/ ٠۹۰‏ ). 

وکان ابن الناصری قد نشا فى بيت المقدس » وتلقى 
تعليمه فيه» وأخحذ عن علمائهء وجدٌ فی الاشتغال بالعلہ 
وتحصيلهء فأصبح من أعيان بيت المقدس . ثم اشتغل 
بالتدریس واستمر مشتغلا إلى أن توفى سنة ١‏ ۸۸۷» فى 


بيت المقدس» بعد آن قارب السبعين من عمره. 

ومن الطبيعى أنه أقراً القراءات فى المدرسة 
الجوهرية» ولعله أقراً موضوعات أخرى فيها . 

شمس الدين بن غضية: ( -۸۸۹ه): 

الشيخ شمس الدين بن محمد بن غضية المقسرىء 
الحنقفى : 

كان ابن غضية مقرثا فى بيت المقدس » فقد كان 
حافظا القران ولاشك أنه كان يقرئه لطالبى العلم. ولم 
ينص على أنه تولى مشيخة المدرسة الجوهرية. ولكن 
نص على أنه كان « يؤدب الأطفال باليجوهرية » وقد 
استمر ابن غضية مشتغلا بالعلم فى بيت المقدس إلى أن 
توفی فى سنة ١٠۸۸ه‏ فى بيت المقدس ( الأنس الجليل 
(YT /1‏ 

کمال الدین بن ابی شریف المقدسی: ( ۸۲۲ 
٦‏ ۹ه): 


شيخ الإسلام كمال الدین محمد بن ابی بکر ین ابی 
شريف المقدسى» الشافعى» المعروف بابن أبى 
شریف : 
تولى كمال الدين بن أبى شريف الإشراف على 
المدرسة الجوهريةء والتدريس فيهاء بعد سنة ۹۰۰ه› 
فقد ذكر مجير الدين الحنبلى» ونجم الدين الغزى» أنه 
«أضيف إليه التكلم على المدرسة الجوهرية وغيرها. لما 
هو معلوم من دیانته» وورعه»ء واجتهاده فی فعل 
الخيرات ٠‏ وإزالة المنکرات » ( الأنس الجلیل ۲/ ۳۸١‏ 
والكواكب السائرة ١١ /١‏ ) وذكر أبن العماد أن كمال الدين 
ابن آبی شریف تولی عدة مدارس فی بيت المقدس 
(شذرات الذهب ۸/ )۴١‏ . 

أما عن النشأة العلمية لكمال الدين بن أبى شريف 
فقد نشا فی بيت المقدس ٠»‏ والقاهرةء ودرس العلوم 
الشرعيةء وعلوم اللغة العربية » والعلوم العقلية» وحصل 
على إجازات عديدة من أشهر العلماءء ثم اشتغل 


الجوهرية ( المدرسة ۔ بالقدس الشريف ) ( ٤٤۸ه)‏ 


جو بر ية بنت الحارت ( ۔ فف / .٦1۷م‏ ) 
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بالتشدريس بالأقصى» والصلاحية» فى بيت المقدس» 
وكذلك التدريس بالقاهرة» وغير ذلك . 

ولا شك أنه أقرأ موضوعات عديد بالمدرسة 
الجوهرية . مثل ذلك الموضوعات التى أقرأها بالأقصى » 
والصااحية» وكذلك الموضوعات التى كان يقرئها 
بالمدرسة الأشرفية . ومن تلك الموضوعات : الفقهء» 
والتفسي» والأصول» والخلاف» وغيرها من العلوم 
الشرعية . ومثلها علوم اللغة العربية : النحوء والصرف»› 
والعروض » والقافية . ولعله درس الحساب» والمنطق › 
فقد کان معتنیا بھما فی دراسته . ) 

واستمر ابن ابی شريف مشتغلا بالعلم : تدريسًاء 
وتصنیقًاء وتا إلی أن توفی سنة ۹۰٦‏ فی بیت 
المقدس ( المدارس فی بیت المقدس ۲/ ۱٤۰‏ ۔۹٤۱).‏ 

شيخ الإسلام برهان الدين أبو إسحاق إبراهيم» وهو 
أحد أعيان بيت المقدس فى العلم والقراءات» وقد درس 
القرأءات فى المدرسة الجوهرية وله عدة مصتفات ذكرها 
صاحب الأنس الجليل» وكان معاصرا للحنبلى ( الأنس 
الجلیل ۲/ .)٠۸١‏ 

- الشيخ محمود الديرى وقد عينه القاضى حسام 
الدين الحنفى سنة ٩۷١‏ قارئا بالجوهرية بأجر قدره 
عثمانى واحد كل يوم ( السجل ٤٤ص ٥*٩‏ من 
سجلات المحكمة الشرعية بالقدس ) . 

. الشيح مصطفی أفضشدى مفتى السادة الحنقية 
بالقدس تولى تدرس المدرسة الجوهرية والنظر على 
أوقافها سنة ٠٠١١١‏ . 

- الشيخ عماد الدين والشيخ بدر الدين ولدا المرحوم 
محمد افندى الجماعى الخطيب بالمسجد الأقصى توليا 
ثلث وظيفة المشيخة بالخائقاه الجوهرية ووظيفتى البواية 
والكتابة بها سنة ١١۲١‏ . 

وفى سنة ۹۸١‏ كانت هنالك فى المدرسة الوظائف 
التالية: 

1 - النطارة. ۲ - المشيخة. 

۳ - مشيخة التلقين. ٤١‏ -الشهادة. 


ه - مؤدب اللأطفال . - الكتاية. 


۷- الشادية. ۸-الفراشة. 
٩‏ - السقاية. ٠١‏ - الشعالة وتفرقة الأجزاء ( أمانة 
المكتبة). 


١‏ - تمرقة الخبز. 

ومجموعها إحدى عشرة وظيفة . وكان يشغل كلا من 
الشهادة والشعالة شخصان» . أى إنه كان فيها ١٠١‏ 
عددهم ۲١‏ قارا ( معاهد العلم قی بیت المقدس / ٠۹٩‏ 
۹ {. 


واستمرت المدرسة الجوهرية تقوم بدورها فى الحركة 
الفكرية فى بيت المقدس حتى أواخر العصر المملوكى . 
بل استمرت تقوم به بعد ذلك . 

( المدارس فى بيت المقدس ۲/ .)١٤١ ١٤١‏ 

( معاهد العلم فى بيت المقدس -د. كامل جميل العسلى / 
۱۹۹-٩٦‏ والمدارس فى بيت المقدس -د. عبد الجليل حسن 
عبد المهدی ۱/ .)۱٤۹-۱٤١‏ 

انظر: جوهر القنقبائى. الجوهرية ( المدرسة- 
بالجامع الاأزهر ). 
# جو ببار: 

انظر: جوبار. 
٭ جویریة بنت الحارٹث (۔ 0٦‏ هے / ۹۷۹۰ھ ): 

جويرية بنت الحارث بن آبى ضزار الخزاعية 
المصطلقيةء إحدى زوجات النبى ية . تزوجها قبله ‏ 
مسافع بن صفوان وقتل يوم المريسيع ( سنة ٦‏ ه) وكان 
أإبوهاسيد قومه فى الجاهلية» فسبيت مع بنى 
المصطلقء وصارت فى سهم ابت بن قيس بن شماس 
وکاتبته فأدی رسول الله ل عنها كتابتها وتزوجها وكان 
اسمها ١‏ بره » فغيره النبى ميا وسماها « جويرية ‏ (الاعلام 
۲/ ۸ ). ولما تزوجها رسول الله َة آطلتق الناس ما 
بأيدهم من سبى بنى المصطلق وقالوا : أصهار النبى بل . 


جويرية بنت العراقی ( ۷۹۲ء۲٦۸ه)‏ 


٢ 


جوین 


فما عرف امرآة كانت أعظم بركة على قومها منها ... آعتق 
بسببها مائة أهل بيت من بئى المصطلق ( الرياض المستطابة 
۱١ /‏ )وروی أنهم كانوا أكثر من سبعمائة. 

وکانت من أعید آمهات المۇمنين ومن فضليات الساء 
أدبا وفصاحة . خرح لها الجماعة» روي لها شلاثة 
أحاديث › ایل ها للخاری › والآلحران لمسلم . روی عنها 
ابن عباس وعبد الله بن شداد وکریب وجابر وابن عمسر 
وعبيسد بن السباق وابن أخحتها الطفيل وغيرهم ( الرياض 
المستطابة / ۳٠٤‏ ونداء للجنس اللطيف / .)۷١‏ 

ثوفيت فى المدينة المنورة سنة ست وخمسين على 
الصحيح رضى الله عنها وعغمرها 1١‏ سنة ( الأعلام ۲| 
۸ وقيل تة خمس وسٹین › ذكره أبو عمر وصاحب 
السفوة : 

قال المحب الطبرى عن كشرة تسبيح أم المسؤمين 
جو يرية رضى الله عنها : عن جويرية رضى الله عنها أنها 
قالت : أتى على رسول اله اة وأا أمح غدوة» دم 
انظلق لخاجعه ثم رجع قريبا من نضصف التهار وأنا سبح 
فقال: ما زلت قاغدة! قلت : نعم» فقال : ألا أعلمك 
کلمات لو عدلن بهن أو لو وزٹ بهن وزنهن يعنی جميع 
ما سبحٿ به وهو: سبحان الله عدد خحلقه د ٿ مرات » 
سبحان الله زنة عرشه ثلاث مرات » سبحان الله رضاء نقسه 
ثلاث مرات» سنحان الله مداد کلماته ثلاث مرات . 
خرزجه مسلم رضی الله عنه ( السمط الثمين / ۹( 

( الأعلام للزرکلی ۲/ ۸٤1۱ء‏ والسمط الئمین فی متاقب آمهات 
المؤمنين للإمام محب الدين الطبرى . مكتبة الكليات الازهريةء 
القاهرة» ۰۲٤۱ھ‏ ۱۹۸۳م / “١‏ والرياض المستطاية . لاجمام 
یحیی بن آبی بکر العامری الیمنی / ۳٠٤‏ ونداء للجنس اللطيف 
للسيد محمد رشيد رضا / .۷١‏ انظر أيضا المتخب من السنة 
المجلس الاعلى للشئون الإسلامية . القاهرة ۳۸۵١م‏ 1٦۱۹م‏ 
٠۲۲١ ٠۲۲١ /١‏ وتيسير الوصول إلى جامع الأصول لاإمام اين 
الدییع الشیباتی ۲۲٣ ۰۲۲۴١ /٤‏ ). 

انظر: آزواح البی کی( م٤/‏ ١۱۲۶ء ٠١١‏ ). 
٭ جويرية بنت العراقی ( ۷۹۲ ۴٩۸ه۵):‏ 

جويرية بنت شيخ الإسسلام الحافظ أبى الفضسل عبد 


الرحيم بن الحسين العراقى . ولدتث فى أواخر سنة الك 
وسمعت على والدهاء والحافظ أبى الحسن الهيلمى . 
ماتت فى ذى الحجة سنة تين وستين وشمانمائة . 

( نظم المقيان فى أعيان الأعيان للمحافظ جلال الدين السيوطى 
/ 1( 
+ خو يم: 

فال اقروت : 

جويم: بالضم ثم الفتح ٠‏ وياء ساكنة» وميم : مدينة 
بغارس يقال لها جويم أبى أحمد» سعة رستاقها عشرة 
فراسخ» تخوظه الجبال» كله نخيل وبساتين» شربهم 
من القنى ولهم نهر صغير فى جانب السوق» منها أبو 
أحمد حجر بن خمد الجويمى » كان من أهل الفضل 
والإفضال» مندحه أبو بكر محمد بن الحسن بن ذريدء 
مات فى سنة ٤‏ ۳۲ . 

وأبو سعد مخمد بن عبد الجبار المقرى المعروف 
بالجویمی» قرأ القرآن بالروايات على أبى طاهر بن سوار 
قرأ عليه محاسن بن محمد بن عبدان المعروف بابن 
ضجة المقرى . 

وأبو عبد الله محمد بن إبراهيم الجويمى» حدث عن 
أبى الحسن بن جهضم» روى عنه أبو الحسن على بن 
مفرح الصقلى . 

وأبو بكر عبد العزيز بن عمر بن على الجويمى» روى 
عن بشر بن معروف بن بشر الأصبهانی» روی عنه آبو 
الحسن على بن بشر الليشى السجزى» سمع منه 
بالنوہندجان. 

( معجم البلدان ۲/ ١۹۲‏ ). 


#۴ جوین: 

قال ياقوت : 

جُوَيّن : اسم كورة جليلة نزهة على طريق القوافل من 
فقيل جوين » حدودها متصلة بحدود بيهق من جهة القبلة 


الجويس ( جامع.) 


وبخدود جاجرم من جهة الشمالء وقصبتها أزاذوار» وهى 
فى أول هذه الكورة من جهة الغرب» رأيتهاء وقال أبو 
القاسم البيهقى : من قال جوين فإنه اسم بعض أمرائها 
سمیت به؛ ومن قال کویان نسبها إلى كوى» وهى 
تشتمال على مائة وتسم وثمانين قريةء وجميع قراها 
متصلة كل واحدة بالأحرى» وهى كورة مستطياسة بين 
جبلين فى فضاء رحب» وقد قسم ذلك الفضاء نصفين 
فبتی فى نصفه الشمالى القرى واحدة إلى جنب الأحرى 
اخذة من الشرق إلى الخغرب وليس فيها واحدة معترضة» 
واستخرج من نصفه الجنوبى قنى تسقى القرى التى 
ذكرنا» ويس فى نصفه هذاء أعنى الجنوبىء عمارة قط 
وبين هذه الكورة ونيسابور نحو عشرة فراسخ . 

وينسب إلى جوين خلق كثير من الأئمة والعلماء» 
منهم : موسى بن العباس بن محمد أبو عمران الجوينى 
النیسابوری آخد الرَّخّالین» سمع بدمشق آبا بكر محمد 
ابن عبد الرحمن بن الأشعث وأبا زرعة البصرى وغيرهماء 
وبمصر سليمان بن أشعث ومحمد بن عزيز» وبالكوفة 
أحمد بن حازم » وبالرملة حميد بن عامر» وبمكة محمد 
ابن إسماعيل بن سالم وأبا زرعة وأبا حاتم الرازيين وغير 
هؤلاءء روى عنه الحسن بن سقيان وأبو على وأبو أحمد 
الحافظان الحاكمان وغير هؤلاء كثيرء قال أبو عبد الله 
الحاكم وكان يسكن قرية أزاذوار قصبة جوين قال : وهو 
من أعيان الرحالة فى طلب الحديث» صحب أبا زكرياء 
الأعرج بمصر والشام وكتب بانتخابه» وهو حسن 
الحديث بمرة» وصنف على كتاب مسلم بن الحجاج › 
ومات بعجوين سنة ۲۲۳ . 

وأبو محمد عبد الله بن يوسف المجوينى إمام عصره 
بنيسابور والد أبى المعالى الجوينى» تفقه على أبى 
الطبب سهل بن محمد الصعلوكى ودم مرو قصدا لابی 
بكر عبد الله بن أحمد القفال المروزى»› فتفقه به وسمع 
منه وقرأً الأدب على والده يوسف الأديب بجوين وبرع فى 
الفقه وصنف فيه التصانيف المفيدة وشرح المزنى شرحا 


شافيًاء وكان ورعًا دائم العبادة شديد الاحياط مبالغًا فيهء 
سمع أستاذيه أبا عبد الرحمن السلمى وأبا محمد بن 
بابويه الأصبهانى » وببغداد با الحسن محمد بن الحسين 
ابن الفضل بن نظيف الفراء وغيرهم » روى عنه سهل بن 
إبراهيم أبو القاسم السجزى ولم يحدّث أحد عله سواه 
والله أعلم » ومات بنيسابور سئة ٤١٤‏ , 

وأخوه أبو الحسن على بن يسوسف الجو ينى المهروف 
بشيخ الحجازء وكان صوفيًا لطيما ظريفا فاضلا مشتغلا 
بالعلم والحديث» صنف كتابًا فى علوم الصوفية مرتبا 
مبوبًا سماه كتاب السلوة» سمع شيوخ أخيه› وسمم أيضا 
أبا نعيم عبد الملك بن الحسن الأسفرايينى بنيسابور؛ 
وبمصر أبا محمد عبد الرحمن بن عمر الئخاس» روى 
عنه زاهر ورجب ابنا طاهر الشحاميان ومات بنيسابور سنة 
۴ 

والإهام حًا أبو المعالى عبد الملك بن أبى محمد 
عبد الله بن يوسف بن عبد الله بن يؤسف الجوينى إفام 
الحرمين» أشهر من علم فى رأسه نار» سمع الحديث من 
أبى بكر أحمد بن محمد بن الحارث الأصبهانى 
التميمى» وكان قليل الرواية معرضا عن الحديث» 
وصنف التصانيف المشهورة نحو نهاية المطلب فى 
مذهب الشافعى والشامل فى أصول الدين على مذهب 
اللأشعرى والارشاد وغير ذلك» ومات بنيسابور فى شهر 
ربيع الآآحر سنة ٤۷۸‏ » ويلسب إليها غير هؤلاء . 

وجُوين أيضا: من قرى سرخحس» منها أبو المعالى 
محمد بن الحسن بن عبد الله بن الحسن الجوينى 
السرحسى» إمام فاضل ورع» تفقّه على أبى بكر محمد 
ابن أحمد وأبى الحسن على بن عبد الله الشرمقانى وسمح 
منهما الحديث» ومن منبّه بن محمد بن أحمد أبى وهب 
وغيرهم ؛ ذكره فى الفيصل ولم يذكره آبو سعد. 
( معجم البلدان ۲/ ۱۹۲۳ء ۱۹۳ ). 
٭ الجویني ( جامع.): 

ذكره على مبارك عند الكلام على الدرب المحروق 


oY 


الجوینی ( أبو عمران ) ( ۲۲۳۰ھ / ۰٥۹۳م‏ ) 


فقال: وبهذا الدرب أيضا جامع يعرف بجامع الجوينى› 
وهو فدیم» وبه بعض تخریب» وشعائره مقامۀ من جهة 
الأوقاف» وبداخله ضريح الشيخ عبد الله الجوينى . وفى 
مقابلة هذا الجامع بثر تابعة له» وهناك بيوت موقوفة 
عليه. أه. 

( الخطط التوفيقية الجديدة على بأشامبارك ۲/ ۲۷١‏ ). 
٭ الجویتی ( أبو عمران ) ( ۳۲۴۰ھ /۹۳۵۰ م): 

موسى بن العباس بن محمد الجوينى النيسابورى» 
بو عمران» من كبار المحدثين . له كتاب » على 
«صحيح ٠‏ مسلم . قال ابن العماد: صار عديلا له. 
نسبته إلى جُوّین ( بین بسطام ونیسابور ) ووفاته فيها 
(الاعلام ¥/ (TYE‏ 

ذكره الإمام الكتانى فى أصحاب المستخرجات على 
الصحبحين أو أحدهما وقال عنه: والحافظ أبى عمران 
موسى بن العباس بن محمد الجوينى نسبة إلى « جوّين » 
كورة على طريق القوافل من بسطام إلى نيسابور» أحد 
الرحالين المتوفى بجوين سنة ثلاث وعشرين وثلاثمائة . 
اه. 

( الأعلام للزركلى ۷/ ۴۲٤١‏ عن تذكرة الحفاظ ۳/ ۳١‏ 
وشذرات الذهب ۲/ ٠۳٠١‏ والرسالة المستطرفة للإمام السيد 
محمد ین جعفر الکتائی / ۲۲ ). 

انظر: وين . 
٭# الجوینی ( أبو محمد ) ( ۴۸۰٤ھ‏ /۔۷٤۰ام):‏ 

هو عبد الله بن يوسف بن عبد الله بن يوسقف بن محمد 
ابن حيّويه الشيخ أبو محمد الجوينى» والد إمام الحرمين 
الجوينى . من علماء التفسير واللغة والفقه . ولد فى 
جوّین ( من نواحی نیسابور ) وسکن نیسابور وتوفی بها 
(طبقات السيوطى / ٦٥ء‏ والأعلام ۵/ ٠٤١١‏ ). 

کان إمامًا فقيهاء بارعا» مفسرًاء نحوياء أديبًا» تفقه 
على أبى الطيب الصعلوكى ٠‏ وأبى بكر الالء وقعد 
للتدريس والفتوى» وكان مجتهدا فى العبادةء مهيبًا بين 


جیان 
التلامذة» سمع من أبى الحسين بن بشران وجماعة » 
روی عنه اينه إمام الحرمين وغيره. 

صنف « التبصرة ١‏ فى الفققه» و« التذكرة)» 
و«التفسير الكبير » المشتمل على عشرة أنواع من العلوم » 
و « التعليق ٠٠‏ و « الوسائل فى فروق المسائل » و« الجمع 
والفرف » فى فقه الشافعية . وله رسائل منها « إثبات 
الاستواء » قال الزركلى إنه رأى فى ظاهر أصلها المخطوط 
ما نصه: « قال شيخ الإسلام الصابونى : لو كان الجوينى 
فی بنی إسرائیل لنقلت لنا أوصافه وافتخروا به ». 

توفى فى ذى القعدة سنة ثمان وثلاثين وأربعمائة : 

له ترجمة فى : الأنساب / ٤٤١ب.‏ والبداية والنهاية 
٥ ۲‏ وتبیین کذب المفتری / ۲٥۲۵ء‏ وشذرات 
الذهب ۳/ ١١٠۲ء‏ وطبقات الشافعية للاأسنوى /١‏ 
۸ وطبقات الشافعية للسبکی /٩‏ ۷۳ وطبقات 
الشافعية لابن قاضى شهبة / ٠١‏ أ. وطبقات العبادى / 
۲“ وطبقات المقسرین للداودی ۱/ ۲٥۴۳‏ وطبقات 
ابن هداية الله ٠٤٤‏ والعبر ۳/ 1۸۸ والكامل حوادث 
سنة ٤۳۸‏ هه واللباب /١‏ ۲۹۷ ومرأة الجنان ۳/ ۵۸ء 
ومفتاح السعادة ۲/ ۳۲٢‏ والمنتظم ۸/ ٠۳١‏ والنجوم 
الزاهرة ۵/ ٤۲‏ » ووفیات الاأعیان ۲٠۲ /١‏ . 

( طبقات المفسرين للحافظ جلال الدين عيد الرحمن 
السيوطى - بتحقيق على محمد عمر / ٠٠١‏ 0۷ والاعلام للزركلى 
٠١ /٤‏ وما جاء به من مراجع ٠‏ ومرجع العلوم الإسلامية-د. 
محمد الزحیلی / ٤۲۷‏ ). 

انظر: إمام الحرمين ( م ٤۳ ٤١ /٦‏ ) » جوّين. 
# الجوينى ( أبو المعالى ): 

انظر: إمام الحرمين . 
جَيان: 

قال ياقوت : 

جيان: بالفتح ثم التشديد» وآخره نون: مديدة لها 
كورة واسعة بالاندلس تتصل بكورة البيرة مائلة عن البيرة 
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جیان 
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إلى ناحية الجوف فى شرقى قرطبة» بينها وبين قرطبة 


سبعة عشر فرسضاء وهى كورة كبيرة تب تجمع قری کثیر 
وبلدانًا وكورتها متصلة بكورة تدمير وكورة طليطلة 
وینسب إليها جماعة وأفرة› مهم . الحسين بن 


محمد بن أحمد الغسانى ويعرف بالجيائى وليس منها 
إنما نزلها أبوه قى الفتنة وأصلهم من الزهراء» روى عن 


أعيان أهل الأندلس» وكان رئيس المحدثين بقرطبة ومن . 


جهابدتهم وكبمأر المحدئين وألعلماء والمسندين › وله 
بصر فى اللغة والإعراب ومعرفة بالأتساب» جمع من 
ذلك مالم يجمعه أحد» ورحل الناس إليه» وجمع كتابا 
فى رجال الصحيحين وسماء تقييد المهمل وتمييسز 
المشکل › وکان إذا رأى أصحاب الحديث قال : 


أملاوسهلاً بالذينأحيهم 
وأ وهم فسس الله ذى الآلاء 
آملاً بوم صالحین ذوی تھی 
غر اللوجسوه وزين كل ملاء 
مسا آنتم وسسسواکم بسسواء 


ولزم بيته قبل موته مدة لزمانة لحقته» وکان مولده فی 
محرم سنة ٤۲۷‏ وتوفى لاثنتى عشرة ليلة حلت من 
شعبان سنة ٤۹۸‏ » قال ذلك ابن بشكوال . ( معجم اللدان 
۲/ 140( . 

وقد ذكره صاحب الرسالة المستطرفة فى أصحاب 
كتب فى المتفق وفى المؤتلف فقال: ولاأى على الحسين 
ابن محمد بن أحمد الخسانى المعروف بالجيانى ... 
كتاب ما أتلف خطه واختلف لفظه من أسماء رجال 
الصحبحين ويسمى بكتاب ‏ تقيد المهمل وتمييسز 
المشكل » ضبط فيه كل لفظ يقع فيه اللبس من رجال 
الصحيحين وما قصر فيه من جزءين ( ص ۸۸ A4‏ ( 
کما ذکرہ فی آصحاب کتب فی بیان جال ارو ت ل 
ا : وکاب أسماء رجال سنن أبی داود لأبى على 

2 إلخ ( الرسالة المستطرفة / AQ AA‏ 100( 


ومن المتآخرين أبو الحجاج يوسف بن محمد بن 
فاروا الجيانى الأندلسى» سمع الكثير ورحل إلى المشرق 
وبلغ خراسان وأقام ببلخ » وکان دیستا خيرا» ولد بيان 
سنة ٤۹٩‏ » ومات ببلخ سنة ٥٤۵‏ » وغيرهما كثير. 

وجيّان أيضا: من قرى أصبهان» قال لى الحافظ آبو 
عبد الله بن النجار: جيان من قرى أصبهان ثم من كورة 
هاب كبيرةء عندها مشهد مشهور یعرف بمشهد سلمان 
الفارسى» رضى الله عنه » يقصد ويزارء قال: ودخلتها 
وزرت المشهد بهاء وذكر هبة الله بن عبد الوارث الشیرازى 
فيما نقلتة أن سلمان الفارسى عاد إلى أصبهان لما فتحت 
وبئی مسجدًا بقریته جيان وهو معروف إلى الآنء ويلسب 
إلى جيان أصبهان أبى الهيثم طلحة بن الأعلم الحنفى 
الجیانى» روى عن الشعبى» روى عنه الثورى ( معجم 
الیلدان ۲/ ۰۱۹۵ ١۱۹٩۹‏ ). 

وصفها الحمیری بقوله : 

مدينة بالأندلس» بينها وبين بياسة ستون مادء وهی 
كثيرة الخصب» رخحيصة الأسعارء كثيرة اللحوم والعسل » 
ولها زائ على ثلاثة الاف فسرية › کلھا یربٌی فیها دود 
الحرير» وبها جنات وبساتين ومزارع وغلات القمح 
والشعير والباقلاء وسائر الحبوب» وعلی ميل منھا نهر 
يون وهو نهرٌ کبير عليه أرحاء كثيرة جداء ويها مسجد 
جامع وعلماء جلَة. 

وجّان فی سفح جبل عال جداء وقصبتها من 
القصاب الموصوفة بالحصانة وهی من أغْرٌ المدن 
وشریف البقاع » وفی داخلها عيون وینابیع مطردة» منها 
عین رة علبة» عليها قو من بناء الأول» ولها بركة كبيرة 
عليها کان حمَام الو فيه صورة ثور من رام وحمام 
الولدء وهما للسلطان . ومام این السّليمء وحمام ابن 
طرضة» وحمام ابن إسحاق»› وتسقی بفضلته بسائط 
عريضة » ومن عيونها عين البلاط › عايها قب للاول» 
رماؤها لا ينقص فى زمان من الأزمان» على هذه العين 
حمامٌ يعرف بحام حُسين» وتسقی بها أيضًا أرض 


جیان 


iF 


جيحور 


كثيرة» ومن عيونها عين سطرون»› وماؤها غزيرٌ نمير . 


وعليها سَمَر كثير» والأرحاء الطاحنة على أبواب المنازل 
بجيّانء والجتات بظهور البيوت» وجامع جيان مشرف 
يصعد إلیه على درج من جميع نبواحیه» وهو من خمس 
بلاطات على أعمدة رخام» وله صح كبير حوله 
سقائف» وهو من بناء الإمام عبد الرحمن بن الحكم على 
يد ميسرة عامل جين . 

وجبل من جبال - جن إذاتبايم أهلها أموالهم ني 
شرطوا أنه فی مجری السحاب» لان هذا الجبل فى مكان 


اجان آنت المساء قسد حيل دونه 

وإنى لظمآن إليك وصادى 
ذكرمّك إذهبت شمال وإة ب 

العینی من تلك المالم بسادى 
متى ما أرد سير إليك تردنی 

مخافةآساد هناك عوادی 


وكان سكن إشبيلية وولى حط المناكح بهاء : ثم سکن 
فاسًا وأقراً بها » تم ولى قضاء بلده جيّان سنة ٥۰۹‏ › وعفن 


لا يكاد يخطئه السحاب بالرياح المختلفة» فهم يغالون شعره [ طويل ]: 
فه لهذه الخاّة . يا نخلتى جيان بال أسعمدا 
وبکورة جيّان آقاليم عدَة» وبها أسواق كثيرة» وسوقها ریا بکی من فقد اأ هل وجيران 
الجامع يوم ... وكورتها من أشرف الكورء» وهى أشبه الكور یحن إلى ظلَیكّ وفؤاده 
بكورة إلبيرة فى طيب بقعتهاء» ووفور غلتهاء ورفع بذرهاء رهین ن بأظعان حللن بجيان 
وكثرة خيرها» وجزيرتها تموق جزيرة إلبيرة طيبًا . يؤمل أقصى الغفرب والشرق همه 
ومن آمثال العامة : « يذكر البّلدانء» ويسكنٌ جيّان ‏ ويذكر أوطاتّا تحن لأوطان 
ولها أقاليم كثيرة» وقرى عامرة» وعمائر واسعة. وما ذاك عن بغض ولا عن قلی لھا 
ومن جيّان الحافظ أبو على الجتانى الإمام الضابط› ولكن عدت عنها تصاريف أزمان 
وأنشد بعض أهل جِيّان عند الخروج منها بتغلّب العدو ‏ عسى من قضى بالبعد عنهم بلطفه 
عليها [ وافر ]: یسدد من حالی ویصلح من شانی 
اود ك م أودعُكم جيانى ( صفة جزيرة الأندلس / .)۷۲-۷١‏ 
وأنشر عبرت نشر الجمان ( معجم البلدان ۲/ ١٠1۹ء‏ ١1۱۹ء‏ وصفة جزيرة الأندلس› 
٤ ٣‏ منتخبة من كتاب الروض المعطار فى خر الأقطار لابى عبد الله 
وإنی لا ارد لک م فراف محمد بن عبد الله بن عبد المنعم الحميرى عن بنش ره 
ولكن هكذا حكم السسزمان وتصحیحها وتعلیق حواشیھا [۔ لای . پروقنصال. د. ت / ۷۰ 
وقال الخطيب بها على المنبر عند العزم على .)١١ ٠‏ 
الاتفصال عنها فى خحطبته: «وهذه أخر خطبة تقام ٭ الجيّانى ( أبو على ): 
بجيان! » . انظر: جيّان . 
ومن أهل جيّان الأستاذ أبو ذر مصعب بن محمد *جيحون: 
مسعود بن عبد الله بن مسعود الخشنى المعروف بابن أبی قال ياقوت : 


رکب» وهو القائل بعد خروجه من جيّان [طويل ]: جيحون: بالفتح › وهو اسم أعجمى› وقد تعسف 
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جيحون 


بعضهم فقال: هو من جساحه إذا استأصله» ومنه 
الخطوب الجوائح › سمى يذلك لاجتیاحه الاأرضين » قال 
حمزة: أصل اسم جيحون بالفارسية هارون» وهو اسم 
وادی خراسان على وسط مدينة يقال لها جيهان فنسبه 
الناس إليها وقالوا جيحون على عادتهم فى قلب الألفاظ» 
وقال أبن الفقيه: يجي جيحون من موضع يقال له 
ريوساران» وهو جبل يتصل بناحية السند والهند وكابل › 
ومنه عین تخرج من موضع يقال له عندمیس . 

وقال الإصطخری : فأما جیحون فان عموده نهر يعرف 
بچریاب یخرج من بلاد وخاب من حدود بدخشان 
وينضم إليه أنهار فى حدود الختل ووخش فيصير من 
تلك الأنهار هذا النهر العظيم وينضم إليه نهر يلى 
جرياب يسمى بأخش» وهو نهر هُلبك مدينة الختل؛ 
ويليه نهر بوبان والثالث نهر فارعى والرابع نهر أنديخارع 
والخامس نهر وخشاب» وهو أغزر هذه الأنهار» فتجتمع 
هذه الأنهار قبل أن تجتمع مع وخشاب وقبل القواديان ثم 
ترتفع إليه بعد ذلك أنهار الم وغيره» ومنها أنهار 
الصغانيان وأنهار القواديان فتجتمع كلها وتقع إلى 
جيحون بقرت القواديان» وماء وخشاب يخرح من بلاد 
الترك حتى يظهر فى أرض وخحش ويسير فى جبل هناك 
حتی يعبر قنطرة» ولا یعلم ماء فی کرته یضیق مثل ضبقه 
فى هذا الموضع » وهذه القنطرة هى الحد بين الحقل 
وواشجرد»ء ثم یجری هذا الوادى فى حدود بلخ إلى الترمد 
ثم یمر علی کالف ثم علی زم ثم امل ثم درغان» وهی 
أول أرض خوارزم » ثم الكاث ثم الجرجانية مدينة 
خوارزم» ولا ينتفع بهذا النهر من هذه البلاد التى يمر بها 
إلا خوارزم انه يستقبل عنهاء نم ینحدر من. خوارزم حتی 
ينصب فى بحيرة تعرف يبحيرة خوارزم » وهی بحيرة بینها 
وبين حوارزم ستة آيام» وهو فى موضع أعرض من دجلة. 

وقد شاهدته ورکبت فيه ورآیته جامدا» وکيفية جموده 
أنه إذا اشد الد وقوی كلبه جمد أولا قطعًا ثم تسرى تلك 
القطع على وجه الماء فكلماماسّت واحدة الأحرى 
التصقت بها ولاتزال تعظم حتى يعود جيحون كله قطعة 


العحبرالدا 


واحدة» ولا يزال ذلك الجامد يلخن حتى بصير تخنه نحو 
خمسة أشبار وباقى الماء تحته جار» فيحفر أهل خوارزم 
فيه ابارا بالمعاول حتى يخرقوه إلى الماء الجارى ثم يستقوا 
منه الماء لشربهم ويحملوه فى الجرار إلى منازلهم فلا 
يصل إلى المنزل إلا وقد جمد نصفه فى بواطن الجرة» 
فإذا استحكم جمود هذا النهر عبرت عليه القوافل والعجل 
بالبقر» ولا يبقى بينه وبين الأرض فرق حتى رأيت الغبار 
یتطایر عليه کما یکون فی البوادی» ویبقی على ذلك نحو 
شهرین فإذا انكسرت سورة البرد تقطع قطعًا كما بدأ فى 
أول مرة إلى أن يعود إلى حالته الأولى» وتظل السفن فى 
مدة جماده ناشبة فيه لا حيلة لهم فى اقتلاعها منه إلى أن 


يذوب» وأكثر الناس يبادرون برفعها إلى البر قبل الجماد» 


وهو يسم نهر بلخ مجازا لأنه يمر بأعمالهاء فأما مدينة 
بلخ فإن أقرب موضع منه إليها مسيرة اثنى عشر فرسخا 
(معجم البلدان ۲/ ٩۱۹۲ء‏ ۱۹۷ ). 

ويضيف القزوينى إلى ما سبق قائلا: وإنه نهر قتال 
لما ينجو منه غريقه ( عجائب المخلوقات / ١١١‏ ). 

( معجم البلدان لیاقوت الحموی ۲/ ٩٦۱۹ء‏ 1۱۹۷ء وعجائب 
المخلوقات وغرائی الموحودات للقزوینی / ١١۲‏ ). 
٭# جیراخشت: 

قال ياقوت : 

جيراخشت : بالكسر ثم السكون» وراءء وألف› 
ولحاء معجمة مفتوحة وشين معجمة ساكنة» والتاء فوقها 
نقطتان: من قری بخاری» منها أبو مسلم عمر بن على 


ابن أحمد بن الليث البخارى الليثى الجیراخشتى أحد 


حفاظ الحديث» رحل فى طلبه إلى بغداد وغيرها» سمع 
أبا عثمان الصابونى وعبد الغافر الفارسى » روى عنه أبو 
عبد الله الحسين بن عبد الملك الخلال وغيره» وتوفى 
يكور الاهواز سنة ٤٦٦‏ . 

( معجم البلدان f‏ 14¥( 
٭ الچبرالدا: 

انظر مادة « إشبيلية ) ( م ٥۲ ٠44 /١‏ والصورة ص 
۰( 


۹ 


جیرون 


٭ جیرفت: 
قال ياقوت : ) 
جيرفت + بالكسر ثم السكون» وفتح الراء» وسكون 
الفاءء وتاء فوفها نقطتان: مدينة بكرمان فى الإقليم 
اثالث » طولها ثمان وثمانون درجة» وعرضها إحدى 
وثلائون درجة ونصف وربع » وهى مدينة كبيرة جليلة من 
أعيان مدن كرمان وأنزهها وأوسعهاء بها خيرات ونخل 
كثير وفواكه ٠‏ ولهم نهر يتخال البلد إلا أن حرّها شديد» 
قال الإصطخرى : ولهم سنة حسنة لا يرفعون من تمورهم 
ما أسقطته الريح بل هو للصعاليك» وربما كثرت الرياح 
فيصير إلى الفقراء من التمور فى التقاطهم إياها أكثر مما 
يصير إلى الأرباب» قال : والتمر بها كثير وربما بلغ بها 
وبجروعها كل مائة مَنْ بدرهم» وفتحت جيرفت ى أيام 
عمر بن الخطاب» رضى اله عنه» وأمير المسلمين 
سهيل بن عدى» وهو القائل فى ذلك : 
ولم تسر عينى مثل يوم رأيتّه 
بجیرفت من کرمان» آدهی وأمکرا 
أرد على الجلى» وان دار دهسرمه ء 
راكسرم منهم فى اللق اء وأصبرا 
وقال كعب الأشقرى شاعر المهلب فى حروب 
الأزإارقة : 
نجا قطرى» والرماح تنوشه»ء 
على سابح نهد التليل مقرع 
يلف به الساقين ركضاء وقد بدا 
وآسلم فی جيرفت أشراف جنده» 
إذدامابداقرن من البساب يقرع 
أبو الحسن 
أحمد بن عمر بن على بن إبراهيم بن إسحاق الجيرفنىء 
حدث بشیراز عن أبی عبید الله محمد بن على بن 
الحسين بن أحمد الأنماطى» سمع مته أبو القأاسم هبة 
الله بن عبد الوارث الشیرازی . 


وينسب إليها جماعة من العلماءء متهم . 


وقسال السرهنى : وبجيرفت ناس من الأزد ثم من 
المهالبة» منهم محمد بن هارون النسابة أعلم چلق الله 


تعالى بأنساب الناس وأيامهم» قال: ورأيته شيا همًا 


طاعتافى السنء وکان آعلم من ریت پنسب نزار 
واليمن › وكان مفرطا فى التشبع » وان له ابنان عبد الله 
وعبد العزيزء فنظر عبد العزيز فى الطب فحسن عمله فيه 
وآلطف النظر من غير تقليد وألف فيه تاليف . 

(معجم البلدان ۲/ ۸ (). 
# جيرون: 

جيرون : بالفتح » قال ابن الفقيه : 

ومن بنائهم جیرون عند باب دمشق من بناء سلیمان 
ابن داود عليه السلام. يقال : إن الشياطين بتته» وهى 
سقيفة مستطيلة على عمد وسقائف وحولها مدينة تطيف 
بهاء قال : واسم الشیعطان الى بناه جيرون فسمی به 
وقیل إن آول من بنی دمشق مشق جيرون بن سعد بن عاد بن إرم 
ابن سام بن توح عليه السلام» وبه سمى باب جيرون 
وسميت المدينة إرم ذات العمادء وقيل : إن المُّلك لما 
تحول إلى ولد عاد نزل جیرون بن عاد فی موضع دمشق 
فبناها» وبه سمی باب جیرون . 
- وقال أخر من أهل السير: إن حصن جيرون يدمشق 
بناه رجل من الجبابرة يقال له جيرون فى الرمن القديم شم 
بنته الصابة ( أى الصابثة ) بعد ذلك وبنت داخله بناء 
لبعض الكواكب يقال إنه المشترى ولباقى الكواكب أبنية 
عظام فى أماكن مختلفة متفرقة بدمشق » ثم بتت 
التصارى الجامع› وقال أبو عبيدة : 

جيرون عمود عليه صومعة . هذا قولهم» والمعروف 
اليوم آن بايا من أبواب الجامع بدمشق وهو بابه الشرقی » 
يقال له باب جیرون» وفيه فوارة ينرل عليها بدرج كثيرة فى 
حوض من رحام وقبة خحشب يعلو ماؤها نحو الرمح» وقال 


قوم: 


4 : 
جیروں هی دمشق نفسها › وقال الغورى : 
جيرون قرية الجبابرة فى أرض كنعان» وقد أكثر 


جیرون 


پو ات 
العحيزة 


الشعراء القدماء والمحدثون من ذكره» وقد نسب إليه 
بعض الرواة منهم : 

هبة الله بن أحمد بن عبسد الله بن على بن طاووس 
المقرى الجيرونى إمام جامع دمشق» كان ثقة» رحل إلى 
العراق وأصبهان فى طلب الحديث» سمع أبا الحسين 
عأصم بن الحسن العاصمى وأبا القاسم على بن محمد 
ابن على المصیصی» ذکره بو سعد فی شیوخه ومات فی 
محرم سنه ٥١‏ ومولده سنتة ٤٦١‏ ( معجم البلدان ۲/ 
144. 

وقد کتب ابن کثیر عن باب جیرون بدمشق الذی کان 
هلاکه وذهابه وکسره فی سنة ۷٥۳‏ فقال: هو باب سر فی 
جامع دمشق لم ير باب أوسع ولا أعلى منهء فیما یعرف 
من الأنية فى الدنياء وله علمان من نحاس أصفر 
يمسامير نحاس أصفر» أيضاء بارزة» من عجائب 
الدنيا» ومحاسن دمشق ومعالمهاء وقد تم بناؤها. 

وقد ذكرته العرب فى أشعارها والناس وهو منسوب إلى 
ملك يقال له جيرون بن سعد بن عاد بن عوض بن آرم بن 
سام بن توح» وهو الذی بناه» وکان بناؤه له قبل الخليل › 
عليه السلام» بل قبل مود وهود» أيضا على ما ذكره 
الحافظ ابن عساكر فى تاريخه وغيره» وكان فوفه حصن 
عظيم» وقصر منيف» ويقال : بل هو منسوب إلى اسم 
المارد الذى بناه لسليمانء عليه السلام» وكان اسم ذلك 
المارد جيرون» والأول أظهر وأشهر فعَلّى الأول يكون 
لهذا الباب من المدد المتطاوله ما يقارب خمسة آلاف 
سنك , 

ثم كان انجعاف هذا الباب لا من تلقاء نفسه بل 
بالأيُدى العادية عليه» بسبب ماناله من شوط حريق 
اتصل إليه حريق وقع من جانبه فى صبيحة ليلة الرثنين 
السادس عشر من صفر› سنة ثلاث وخمسين وسبعمائه 
فتبادر ديوان الجامعية ففرقوا شمله ... وعروا جلده 
اللحاسى عن بدنه الذى هو من خشب الصنوبرء الذى 
کان الصانع قل فرع منه يومثذ وقد شاهدت الفئوس 


تعمل فيه ولا تكاد تحيل فيه إلا بمشقة › فسييحان الذى 
خلق الذين بنوه أولاء ثم قدر أهل هذا الزمان على أن 


هدموه بعد هذه المدد المتطاولة والامم المتداولة ء ولكن 


لكل أجل كتاب ولا إله إلا رب العباد ( البداية والنهاية ۾ ۷/ 
(TY 17‏ 

( معجم البلدان ۲ ۹ والبدایة والنهاية لابن کثیر ‏ حققه 
وراجعه وعلق عليه محمد عبد العزيز النجار. ط . دار الخد العربى 
CTW cT [Ve‏ 
# جیرون ( باب :)١‏ 

انظر: جيروك . 
الجيزة:. 

محافظة هامة تقع غرب النيل» ماعدا مركز الصف 


) فیقع شرف اليل جنوب حلسوانء وهى ضمن القاهرة 


الكيرى . 

وتقع فى الجزء الشمالى من وادى التيل عند تفرع 
النیل وتکوینه للدلتاء وتمتد من حدود بنی سويف جنوبا 
حتى حدود البحيرة شمالا ويقصلها عن المنوفية فرع 
رشید . 

وتبلغ مساحة المحافظة ٤۸٠١‏ كيلو مترا مربعاء وبها 
ما يقرب من ۱۸٤‏ ألف فدان» ويبلغ عدد سكاتها نحو 
لاثة ملايين تسمةء . | 

أما عن تسميتهاء فالجيزة من حيث اللغة كلمة عربية 
صحيحة» وتعنى الناحية أو الجانب» وسماها الحرب 
الجيزة لأنها تقع فى المنطقة التى اجتاز فيها العرب نهر 
النيل عند عبورهم من الفسطاط للشاطىء الغربى للنيل . 

وأما المراكز الإدراية بالمحافظة فهى : مركز الجيزة› 
مركز امبابةء» مركز البدرشين» مركز العياط» مركز الصف › 
بالإضافة لمنطقة الواحات البحرية . 


وللمحافظة تاريخ عميق يرجح لعهود الفراعنةء وقد 
قسم الفراعنة منطقة الجيزة إلى ثلاثة أقسام: أوسيم› 
ومنف» وأطفيح» وكانت بها عاصمة مصر ١‏ منف »من 
عهد مینا موحد مصر ( موسوعة محافظات مصر / ۲۵). 


ب ت 
الححبزة 
MF  #‏ 


ومما جاء عن الجيزة فى كتب التراث ما كتبه ياقوت 
فی معجمه إذ يقول : 

الجيزة: بالكسرء والجيزة فى لخة العرب الوادى أو 
أفضل موضع فيه» كله عن أبى زياد» والجيزة : بليدة فى 
غربى فسطاط مصر قبالتهاء ولها كورة كبيرة واسعة» وهى 
من أفضل كور مصرء قال هل السير: لما ملك عمرو بن 
العاص الإسكندرية ورجع إلى الفسطاط جعل طائفة من 
جيشه بالجيزة خوفا من عدو يغشاهم فى تلك الناحية 
فجعل بها آل ذی أصبح من حمير وهمدان وآل رَعَيّن 
وطائفة من الأرد بن الحجر وطائفة من الحبشة» فلا 
استقر عمرو بالفسطاط وأمن أمرهم بانضمامهم إليه 
فكرهوا ذلك» فكتب بخيرهم إلى عمر بن الخطاب فاأمره 
أن يينى لهم حصتا إن كرهوا الانضمام إليه» فكرهوا بناء 
الحصن أيضا وقالوا: حصوننا سيوفناء فاختطوا بالجيزة 
خحططًا معروفة بهم إلى الآن» وقد نسب إليها قوم من 
العلماءء منهم : الربيع بن سليمان بن داود الجيزى 
ویکنی أبا محمد ويعرف بالأعرجح» روى عن اسند بن 
موسى وعيد الله بن عبد الحكم وكان ثقة› مات فی دی 
الحجه سنة ۲0٠‏ . 

واينه أبو عبد الله محمد بن الرييع بن سليمان» روی 
عن آبيه وعن الربيع بن سليمان المّرادى» وكان مقدما فى 
شهود مصر» شهد عند آبى عبيد على ابن الحسين بن 
حرب وغیره . 

وآبو يوسف يعقوب بن إسحاق الجيزى» روى عن 
مؤمل بن إسماعيل وغیره ( معجم البلدان ۲/ .)۲٠٠‏ 

وعن هذه الخطط التى اخحتطوها وذكرها ياقوت أعلاه 
يقول على مبارك ناقلا عن المقريزى بشأن رفضهم تنفيذ 
كاب عمر بن الخطاب رضبى الله عنه إلى عمرو بن 
العاص أن يبنى لهم حصناء قال : 

فجمعهم عمرو وأخبرهم بكتاب عمر فامتنعوا من 
الخروج من الجيزةء فأمر عمرو بيناء الحصن عليهم 
فكرهوا ذلك وقالوا: لا حصن أحصن لنامن سيوفا 


وكرهت ذلك همدان ويافع فأقرع عمرو بينهم فوقعت 
القرعة على يافع فبنى فيهم الحصن فى سنة إحدى 
وعشرين وفرغ من بنائه فى سنة اثنتين وعشرين » وأمرهم 
عمرو بالخطط بها فاختط ذو أصبح من حمير من الشرق 
ومضوا إلى الغرب حتى بلغوا أرض الحرث والزرع وكرهوا 
أن يبنى الحصن فيهم» ؤاخحتط يافع بن الحارث من رعين 
بوسط الجيزة وبنى الحصن فى خططهم , 

وخحرجت طائفة منهم عن الحصن أنفة منه واختط 
بکیل بن جشم بن توف من همدان فی مهب الجنوب من 
الجيزة فى شرقيها» واختطت حاشد بن جشم بن نوف فى 
مهب الشمال من الجيزة فى غربيهاء واختطت الجياوية 
بنو عامر بن بکيل قى قبلى الجيزة واختطت بتو حجر بن 
أرحب بن بكيل فى قبلى الجيزة» واختطت بئو حجر بن 
أرحب بن بكيل فى قبلى الجيزة» واختطت بنو كعب بن 
مالك بن الحجر بن الهبو بن الأزد فيما بين بكيل ويافع 
والحبشة احتطوا على الشارع الأعظم» انتهى . 

تم يقول على مبارك ناقلا عن الجبرتى : 

وفى الجبرتى أن بالجيزة جامعا يعرف بجامع أبى هريرة 
فقد قال ومن ماثر الأمير عبد الرحمن بيك عثمان / 
مملوك عثمان بيك الجرجاوی» أنمه عمر جامع أيى 
هريرة الذى بالجيزة على الصفة التى هو عليها الآن وبنى 
بجاتبه قصرًا وذلك سنة ۱۱۸۸ » ولما آتمه وبیضه عمل به 
وليمة عظيمة وجمع علماء الأزهر يوم الجمعة وبعد 
انقضاء الصلاة صعد الشيخ على الصعيدى على كرسى 
وأملى حديث « من بنى لله مسجدا ‏ بحضرة الجمع؛ 
قال: وكنت حررت له المحراب ثم انتقلنا إلى القصر 
ومدت الاأسمطة وبعدها الشربات والطيب» وكأن يوما 
سلطانيا وكان عبد الرحمن بيك حسن السيرة سليم الباطن 
والعقيدة محبوب الطباع جمنيل الصورة وجيه الطلعة وكان 
يميل بطبعه إلى المعارف وقلد الصنجقية عوضاعن سيده 
الجرجاوى الذى قتل فى واقعه قرا ميدان أيام حمزة باشا 
سئة تسع وسبعين ومائة وآلف» وتوفى عبد الرحمن بيك 


الحيزة 


بمنزله بقوصون جوار بيت الشابورى سنة خمس بعد 
المائتين انتھی . 

ویمضی على مبار فيقول : 

وقال ابن خلكان الجيزة بليدة فى قبالة مصر يفصل 
بينهما عرض النيل» والأهرام فى عملها وبالقرب منها 
إليها ينسب الرييع الجيزى صاحب الإمام الشافعى وهو 
بو محمد الرييح س سلمان بن داود بن الاأعرح الأزدى 
الولاء المصرى الجيزى ينسب إلى صحبة الإمام الشافعى 
لكته كان قليل الرواية عنه» وإنما روى عن عبد الله بن 
الحکم كثيرا وكان نمه » روی عنه بو دأود والنسائی . 

فيل إنه اجتاز يومًا بمصر فطرحت عليه أجانة رماد 
فنزل عن دابته وجعل یتفضه عن ثیابه ولم يقل شیا فقيل 
له ألا تزجرهم فقال: « من استحق النار وصولح بالرماد 
فقد ربح .٩‏ 

وتوفى فى ذى الحجة سنة ست وخمسين ومائتين 
بالجيزة وقبره بها قاله القضاعى فى الخطط » انتهى . 

ونقل كترمير عن مؤرخحى العرب آن منها بهاء الدين آبا 
الحسن على بن هبة الله خحطيب مصرء وأعلم أهل زمانه 
وكان شافعى المذهب وقد أكثر من مدحه بعض 
المۇلفين . 

وقال أبو المحاسن فى تاريخ مصر أنه كان كثير 
الصحبة بالملك الصالح نجم الدين آيوب ولما سافر إلى 
الحج أهدى إليه ملك اليمن هدية فقبلها فحنق عليه 
الملك وفارق صحبته» مات رحمه الله فى الفسطاط فى 
شهر الحجة ستمائة وتسعة وأربعين هجرية وعمره تسعون 
سنة » ودفن بالقرافة الكبرى » أنتهى . 

ومنها أيضا على بن رضوان أحد الأطباء الحذاق كما 
ذكره ابن أبى أضيبعة وغيره . 

.) ١۳١۷ ء۱۳٦١‎ ۱۳۳ /٠١ الخطط التوفیقیة‎ ( 

( مومسوعة محاقظات مصر. القاهرة والجيزة . جمهوريه مصر 
العربية» وزإرة الإعلام» الهيئة العامة للاستعلامات رقم الإيداع 
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العحيش الإسلاهى 


٩ ۸‏ ومعجم البلدان لاقوت الحموى ۲/ ٠۲٠١‏ 
والخطط التوفبقية الجديدة ۱۰/ ۱۳۳ ١٣۱۳ء .)۱١۷‏ 
٭ الجيْش: 

قال ياقوت : 

الجيش : بالفتح ثم السكون» ذات الجيش : جعلها 
بعضهم من العقيق بالمدينةء وأنشد لعروة بن أَذَنة : 

کاد الھوی › يوم ذات الجيشء > یقتلنی 

لمنزل لم يهج للشوق من صقب 

ويقال: إن قبر نزار بن معد وقبر أبته ربيعة بدات 
الجيش» وقال بعضهم : أولات الجيش موضع قرب 
المدينة وهو واد بين ذى الحليفة وبرثان» وهو أحد منازل 
رسول الله اة إلى بدر وإحدى مراحلىه عند منصرفه من 
غزاة بنى المصطلق» وهناك جَيّش رسول اه ية فى ابتغاء 
عقد عائشة ونزلت آية التيمم . 
( محجم البلدان ۲/ ۲۰۰» ۲١۱‏ ). 
٭ جیش ارم ( جہل.): 

قال عنه القزوینى : 

جبل جیش إرم فی بلاد طیء على ذروته مساکن لعاد 
إرم فيها صور منحوتة من الحجر لا يعرف حالهاء واه 


أعلم بفائدتها . 

( عجائب المخلوقات وغرائب الموجودات للقزوينى / 
(١‏ 
٭ الجيش الإسلامیس: 

عن أدوار بناء الجيش اللإسلامى يقول اللواء الركن 
محمود شيت خحطاب : 


جيس المسلمين الأول گی تاریخه› يتلخص بأربعة 
أدوارء تدرّج بها من الضعف إلى القوةء ومن الدفاع إلى 
الهجوم» فأصبح بالتدريج قوة ضاربة ذات عقيدة راسخة 
ومعنویات عالية» تعمل تحت فيادة وأسحدذة» لتحقق 


عاية وأحده . 
وهلذه الأدوار الأربعة ھی بحسب تالسلا الزمنى 


وتطورها التدريجى : 


الجيش الإسلامنس 


الدور الأول هو دور الحشد: من بعته ي سنة ۰م ) والدور الثانى ‏ هو دور الدفاع عن العقيدة : وقد 
إلى هجرته من مكة المكرمة إلى المدينة المنورة سنة اقتصر فى السنة الأولى من الهجرةء على تنظيم الجيش 


۲م واستقراره هناك» وفى هذا الدور اقتصر النبى بيا الإسلامى وإعداده للجهاد. 


أ على الدعوة ونشرها: يبشر وينذر» ويرسخ العقيدة» وبداً النبى هة بعد نزول آية الإذن بالجهاد الأصغر: 
ویجاهد بکل طاقاته لتبليغ الدعوةء ونشر الإسلام لان للدين يقاتلىون بأنهم ظلموا وان الله على نصرهم 


وبهذا الجهاد الأكبر» كرون الخميرة الأولى لجيش لقدير * الذين اخرجو من دیارهم عير حیٰ إلا أن يقولوا 


المسلمين» ثم حشدهم فى المدينة المنورة بالهجرة 
إليهاء فكانت المدينة هى القاعدة الأمينة الأولى لجيش 


ربا الله € [الحج: ۹ [٤١‏ يرسل السّرايا بقيادة القادة 
من أصحابه» وقاد بنفسه الغزوات . وانتهى هذا الدور. 


دور الدفاع عن العقيدة » بانسحاب اللأحزاب عن المدينة 


- المنورة بعد زوه « اليخندى» فی شوال من السثة الخامسة 
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الهجرية» وقيل فى ذى 
القعدة سنة خمس 
الهجرية» ومعنى هذا أن 
هذا الدور استمر أر بع 
سنوات تقربباً. 

وفی هذا الدور كان مولد 
الجيش « تنظيمبًا » مولد 
الجيش الإسلامى جيشا 
مجاهدا فى ظل مسجد 
النیی َء فازداد تعداد 
المسلمين» وأحرزوا انتصا 
حاسما فى عزوة ١‏ بدر 
الکبری ٤‏ فى رمضان 
المبارك من السنة الثانية 
الهجرية› رایت جدارته فی 
السدفاع عن العقيدة 
الإسلاميةء وعن الدعوة 
الإسلامية» وعن حرية 
انتشارها بين الناس» تجاه 
اع لاء المسلمين سن 
المشركين والمنافقين 
واليهود» المتفوقين على 
المسلمين عَدداوغددًا. 


وفى هذا الدور اجحاز الجيش الإسلامى الوليد وقتَا 
عصيبًا بنجاح باهر وانتصارات حاسمة» وصفه الرسول 
القائد َد قبل خوض غزوة « بدر الكبرى * بقوله وهو 
یناحی ربه: « اللهم إن تهلك هذه العصاية لاتَعْبّد» 
مشيرًا إلى موقف المسلمين العصيب» ولكنه قال عليه 
الصلاة والسلام بعد انسحاب الأحزاب من غزوة 
«الخندق»: ١‏ الآن نغروهم ولا يغزونناء نحن نسير إليهم 
( عون الآثر ۲/ ٠)٦١‏ مشير إلى تحسن موقف المسلمين 
من حال الخطر المحدق بهم إلى حال القوة والمنعة . 


والدور الشالث هو دور 
« التعرّض »: من بعد غزوة 
« الخخدق » إلى غزوة 
«حنین ٩‏ التی كانت فى 
شهر شوال من السنة الثامنة 
الهجرية. 

وفى هذا الدور انقشر 
الإسلام فى شبه الجزيرة 
العربية كلهاء وأصبح 
جيش المسلمين قسوة 
ضساربه دات اعتبہار ووز 
وأثر فى البلاد العربيةء 
واستطاع سحق كل فوة 
باغية من المشركين ويهود 

والدور الرابح هو دور 
«التكامل :١‏ من غزوة 
«حُتيّن » إلى أن التحق 
النبى اة بالرفيق الأعلى» 
فى يوم الإثنين من شهر 
ربيع الأول من سنة إحدى 
عشرة الهمجرية . 

وفى هذا الدور تكاملت قوات المسلمين» فسيطرت 
على شبه الجزيرة العسربية سيطرة تامة بدون منازع› 
ووحدتھا توحیدا کاملا لأول مرۃ فی تاریخها تحت لواء 
الإسلام. 

ثم أخحذت هذه القوة تحاول أن تجد لنفسها متنفْسًا فى 
خارح شبه الجزيرة العربية» فكانت غزوة « تبوك ٩‏ التى 
كانت فى شهر رجب من السنة التاسعة الهجرية› إيذانا 
بمولد الدولة الاسلامية . 

و بدآالرسول القائد عليه أفضل الصلاة والسلام 
بیخططط للفتح الإسلامى العظيم » فهو الذى رسم الخطة 
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الجيش الإسلامی 


التمهسدية الى 


المسلمين على فت الجتیش الہ لرک الیح ری 


أرض الشام 
(حدودها من الغرب 
بحر الروم ( البحر 
الانيض المتوسط ) 
ومن الشرف البادية 
من « أبلة » إلى 
المرات إلى حد 
الروم» ومن الشمال 
بلاد الروم ( تركيا ) 
ومن الجنوب حد 
مصر ويه بنی 
إسرائسل. راجح 
التقفاصيل فى 
المسالك والممالاك ‏ 
للاصطخری / ٤۳‏ 
ومعجم البلدان /١‏ 
۹ ) . بدا رسول 
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لارض الشاام: 
فلسطيسن والاردن 
وسورية ولبنان. 
وتأسیس أول ركن 
لدولة الإسلام حارج شبه الجزيرة العربية على شوأطىء 
البحر الابيض المتوسط الشرقية . ذلك أن الرسول القائد 
عليه أفضل الصلاة والسلام إلى جانب تبليغه الدعوة 
الإسلامية إلى قادة العالم فى وقته : كسرى فارس » وقيصر 
القسطنطينية» وأمراء وقادة العراق وأرض الشام ومصر 
والخليح العربى واليمن والحبشة » كان قائدا ماهرًا يقظا 
لا یغض الطرف عن ای مظهر عدوانی قد بحطٌ من شأن 


دعوته أو يعمل على النيل منهاء أو يضع العراقيل فى 
طريق حرية انتشارهاء فلم يقف ساكنا آمام استشهاد 
رسوله الذى بعثه إلى آمير الغساسنة فى بُصرى ( قصبة 
كورة حوران من آعمال دمشق انظرها فی موضعها م ۷/ 
٠۷۳ _ ٤‏ من هذه الموسوعة ) فأرسل فى السنة الثامنة 
الهجرية ( 1۲۹م ) أحد قادته المقربين إليه» وهو زيد بن 
حارثة الكلبى على رأس حملة تعدادها ثلاثة الاف رجل 


OA 


الجيش الإسلا مس 


إلى الحدود الشمالية الغربية من حدود بلاد العرت» 
وهناك عند ١‏ مؤتة ( قرية من قرى البلقاء على حدود 
الشام ووادي الغرى ) الواقعة على حدود ١‏ البلقاء ١‏ ( كورة 
من أعمال دمشی ووادی القرى› قصبتها مان ) إلى 
الشرق من الطرف الجنوبى للبحر المبّت» التقى 
المسلمون بقوات الروم وحلفائهم الغساستة. 

ومهما تكن الخاتمة التى لقيتها غزوة ١‏ مؤتة » فإن 
نتائجها واثارها كانت بعيدة المدى» فبينما رأى الروم تلك 
الغزوة « غارة » من الغارات التى اعتاد البدو شنها بين 
حين وآخسر» كانت سرية زيد إلى « مؤتة ‏ فى الحقيقة 
غزوة من نوع آخر» لم تقر امبراطورية الروم أهمينهاء 
نهى حرب منظمة كانت لها مهمة جديدة خاصة» جعلت 
المسلمين يتطلعون جديا لفتح أرض الشام. 

وفى العام التالى» آى فى السنة التاسعة الهجرية 
(۳۰ م( قاد النبى َة بنفسه غزوة « تبوك » فأظهر قوة 
المسلمين للروم المتربصين بهم ثم عاد إلى المدينة 
المنرّرةء فكانت تلك الغزوة غزوة استطلاعية » بالإضافة 
إلى تأثيرها المعنوى فى الروم وحلغائهم الغساسنة . 

وفى السنة الحادية عشرة الهجرية ( 1۳۲م ) أعد اللبى 
ية سرية بقيادة أسامة بن زيد بن حارتة الكلبى ( حب 
رسول الله ية وابن حبّه ) لمهاجمة الروم» فولى وجوه 
المسلمين شطر قبّلة عيتها لهم. وآهداف واضحة جلية 
شرحها لهم» وأصدر إليهم آوامر حاسمة جازمة . 

وهكذا وقف الرسول القائد عليه أفضل الصلاة 
والسلام بثاقى نظره على أن أشد الأحطار التى يمكن أن 
تحل ببلاد العرب ودعوته الإسلامية» موطنها أرض الشام 
حيث الروم وعمّالهم الخساسنةء وقد أثبتت حوادث الغتح 
الاسلامى فيما بعد صدق هذه الإشارةء فكان الروم أشدّ 
المحاربين عنادا . 

تلك هى قصة جيش المسلمين الأول » الذى أنشاأه 
وسهر على رعايته» ودربه وجهره ونظّمه» وهياً له القادة 
الحماة القادرين» وشاع فيه المعنويات العالية بالعقيدة 


o۹ 


الراسخة» حتى أصبح جيشا لا بقهر من قلة ولا بكشرة 
حقق وحدة صويّة» وأنشأً أمة عظيمة » وحمى عقيدة 
راسخة فى حياة قائده وراتده» ومؤسس بنیانه » ومشید 
آرکانه » ومرسّخ إيمانه بقوة الله وعزته وإرادته وهَدیه . 

وقد نشأً هذا الجيش فى المسجد» وشب وترعرع فى 
المسجد» واستوى على ساقه فى المسجد» وتلقى 
تعاليمه فى المسجد» فقد جعل الله الأرض كلها مسجدًا 
وطهورا. 

وفى المدينة المنررة» قى مسجد النبى وء انطلق 
جيش المجاهدين الأولين للدفاع عن الإسلام 
والمسلمين ء ثم انطلق لحماية الدعوة الإسلامية . وحرية 
نشرها وتبليغها إلى التاس» ثم اتدفع لصيانة الكيان 
الإسلامى» ثم تكمل بصيانة الدولة الإسلامية مكانة 
ورا وعرضاء ثم نهض بأعباء حرب المرتدّين وإعادة 
الوحدة إلى شبه الجزيرة العربية» ثم تحمل أعباء الفتح 
الإسلامى العظيم أقوى ما يكون عزمًا وإرادة وتصميمًا ‏ 
فنقل المسلمون بهذا الفتح الأمم إلى الإسلام» ولم ينقلوا 
به الإسلام إلى الامم. 

لد اسّس بنيان هذا الجيش على تقوى من أله 
ورضوان» لذلك أحرز انتصارات باهرة لا تزال أعجوبة من 
أعاجيب الدهرء وحقق فتوحات فذة لا تزال باقية على 
الدهر» وصدق الله العظيم # آفمن أسّس بنيانه على تقوى 
من الله ورضوان خير آم من سس بنیانه على شقا جرف 
هار فانهار به فی نار جهنم وله لا بهدی القوم الظالمین ) 
(حیش الرسول/ ۳٣-۲٣‏ ). 

ولما تم للمسلمين فتح الأمصار العراق والشام 
وفلسطين ومصرء أقام الجند فى هذه الأمصسار فى 
معسكرات خاصة بهم ٠‏ وانصرفوا إلى الزراعة وتكوين 
الثروة وامتلاك العقار الثابت وبذلك انصرفوا عن الجندية 
وفترت الروح العسكرية . فلما أحس الخليفة عمر رضى 
الله عنه بهذا الخطر» وضع نظاما جديدا للتجنيد هو نظام 
الإلزام إلى جانب التطوع› وقد سجل أسماء الجند فى 


الجيس الإسلامى 


ديوان العطاء حتى يضمن للمحاريين أرزاقهم ومعاشهم 
حتى اشتهر هذا الديوان باسم « ديوان الجند ٩‏ وهكذا 
وضع عمر بن الخطاب رضى الله عنه نواة أو جيش ثابت 
فى الإسلام» وإليسه أيضا يرجع الفضل فى إقامة 
المعسكرات والحصون الدائمة لراحة الجنود فى الطريق 
بعد أن كانوا يقطعون المسافات الكبيرة على ظهور الإبل › 
والتى كانت تعرف فى ذلك الوقت باسم « الرّبط ». 

وقد أكمل الأمويون ما بدأه عمر من إيجاد جيش 
ثابت» ولکنه لمااستقر الامر لهم وقعد المسلمون عن 
الحرب واتصسرف الجند عن القتال» أدخحل الخليغة 
عبد الملك بن مروان نظام التجنيد الإجبارى » وكان الجند 
فى عهده يتكون من الحنصر العربى لأن الدولة الأموية 
كانت عر بية لحمًا ودماء وظل الامر على ذلك حتى فتحوا 
شمال إفريقية الأموية وبلاد الأندلس فاستعانوا بالبربر 
فی الجیش . 

وكان الجيش يتألف من المرسان الرجالة» وكان هؤلا 
يتسلحون بالدروع والسيوف والرماح » وأولئك يتسلحون 
بالدروع والسيوف والقسى والسهام. . 

كذلك عرف الجيش الإسلامى الدبابة منذ عصر 
الرسول ية إذا كان المسلمون يدخلون فى جوفها 
ويدفعونها إلى جدار الحصن فينقبونه وهم فى داخلها 
يحميهم سقفها وجوانبها من نبل وسهام العدو. كما 
أستعلموا الصنبور وهى كالدبابة مصنوعة من الخشب 
المغطى بالجلد وهى أشبه بالسيارات المصفحة اليوم . 
وكان الفرسان يلبسون الدروع والخوز المصنوعة من 
الصلب والمحلاة بريش النسور» ويرتدى الرجّالة أقبية 
قصيرة وسراويل ونعالا. وكانت النساء يصحبن الجيش 
لتمريض الجرحى والعناية بهم » كما کر يضربن الدفوف 
ويقرعن الطبول لأتأرة الحماس فى نفوس الجند ( حضارة 
الدولة العربية / ٠٤١‏ ). 

وقد بلغ عدد الجيش الأموى أعدادا كبيرة» فاصطدم 
فى معركة صفين (۷۳ه) قرابة ۱۷۵,٠٠١‏ من 


المحاربين من الجانيين › وبلغ عدد الجند فى معسكرى 
البصرة والكوفة ٠٤٠١, ٠٠١‏ مقائل. أمافى معسكر 
الفسطاط فقد بلغ عدد المرابطين ٠١,٠٠١‏ مقاتل»› 
وكان جند الشام نحو ذلك بالإضافة إلى القوات العربية 
المحاربة فى شمال أفريقية والمعسكرة فى وسط وشمال 
العراق» وغير الذين عهد إليهم حماية الثغور التى عند 
الحدود البيزنطية . ونستدل من بعض المراجع أن يزيد بن 
المهلب عندما حمل على جرجان وطبرستان جرد ضدهما 
٠,٠‏ من الجند المرتزقة. أى ممن أدرجت 
أسماؤهم ورواتبهم فى ديوان الجندء بالإضافة إلى 
المتطوعة والأتباع الذين يجاهدون فى سبيل الله . 

وكان الجيش الإسلامى الذى فتح الأندلس (١١۷م‏ ) 
مؤلقا من العرب والبربر» وكان ينقسم من حيث السلاح 
إلى مشاة ويتسلحون بالرماح والسيوف والتراس» ورماة 
يحملون القسى والسهام» وفرسان يستعملون المزاريق 
والسيوف ويلبسون الزرد أو الدروع الحَميمة » وكان الخيالة 
يؤلفون القوة السريعة الضاربة وهى التى تنهض بالمطاردة 
والتطويق وأعمال الحصار وعلى مر الزمن التحق بخدمة 
الجيش كر من الصقالبة بعد دخحولهم الإسلام» 
والمرتزقة . 

فلما تولى الحكم المنصور بن عامر استكثر من البربر 
والصقالبة وأضعف من العرب ... وكانت أساليب القتال 
فى أول أعوام الفتح هى الأساليب العربية» وقد برز من 
قادة الجيش الأندلسى فى عهد الولاة : 

السمح بن مالك الخولانی الذدى استشهد فى ستتمانيا 
عام ١١٠٠ه(١۷۲م)‏ وعنبسة بن سحيم الذى مات 
شھیس دا فی فرنسا عام ١١٠١ه(١۷۲م)‏ وعبد الرحمن 
الغافقى الذى فتل فى معركة بواتيه ( على بعد ۷١‏ كيلو 
مترا جنوبی باریس ). وهی أقصى ما وصلت إليه الْقوات 
العربية فى الشمال . 

واشتهر من الفادة فى العصر الأموى: القادة 
عبد الملك بن عبد الواحد» وشقيفه عبد الكريم بن 


OA ° 


الجيش الإسلامی 


عبد الواحد فى عهد الخليفة هشام» والحكم بن هشام 
والأمير عبد الرحمن الأوسط » والقائد أبو العباس أحمد 
فى عهد الناصر لدين الله » وغالب الناصرى» وأحمد بن 
يعلى ٠»‏ ويحيى بن محمد التجيبى » وقاسم بن مطرف . 

وقد تولى المنصور بن أبى عامر قيادة الجيش 
الأندلسى بنفسه» وجدد نظم الجيش وزاد من عدد الجند 
المرنزفة » وصار يغزو كل عام غزوتين » واحدة فى الشتاء. 
والأحرى فى الصيف طوال سنى حكمه» وقيل إن 
المنصور غزا اثنتين وخمسين غزوة لم يهزم فى وأحدة 
منها. 

وكان من أعظم قادة المرابطين فى الأندلس : سير بن 
آبی بکرء» والامیر یحیی بن واسنو» ومحمد بن سعد بن 
مردنيش » وأشتهر من قادة الموحدين أبو حقص عمر؛ 
وأبو سعيد عثمان بن عبد المؤمن » والقائد شقاف . 

وكاب خحلماء الموحدين يمضلون فيادة الجيش . وقد 
استشهد الخليفة الموحدى أبو يعقوب يوسف فى شنترين 
بالبرتغال . 

مشاهير القادة الأمويين : 

أصبحت الدولة العربية فى ظل حكم الامويين أقوى 
الدول فى العالمء وذلك بعد أن سيطرت على الأقاليم 
الشاسعة فى آسياء والشمال الافريقى» ولا سيما فى هذا 
الجزء الهام من العالم وهو مصرء فضلا عن إسبانيا كلها 
وبعض المناطق الجنوبية فى فرنسا وإيطالياء فضلا عن 
عدة جزر كبيرة فى شرقى البحر المتوسط . تم ذلك بفضل 
كوكبة عظيمة من القادة الأفذاذ الذين قلما يتوافر مثلهم 
فى أية دولة أخرى ومن هؤلا القادة : 

- زهير بن قيس (ت ١۷ه‏ 141 )وحسال بن 
النعمان ( ت ١۸ه_/ ۷٠١‏ ) بطلا الشمال الأفريقى . 

- محمد بن القاس ( ت ۹9ه/ ٤‏ )فاتح 
السند. 

- قتيبة بن مسلم ( ت ٦۹ھ‏ / ٥‏ ) فاتح إقليم ما 
وراء النهر. 
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- الحجاح بن يوسف الثقفی ( ت ١۹ھ‏ / ٤1م(‏ 

- موسی بن نصیر ( ت ۸٦‏ / ١٠۷م‏ ) بطل المغرب 
والأئدلس . 

- طارق بن زیاد ( ت ۹۱ھ / ۹٠۷م‏ ) بطل الأندلس 
بعد طريف . 

- عبد العزیز بن نصیر ( ت ۹۷ه/ ١١۷م).‏ 

- يزيد ين المهلب ( ت ۲١١٠ه/‏ ۰م ) بطل 
طبرستان وجوهستان . 

- مسلمة بن عبد الملك بن مروان (ت١٠٠ه/‏ 
۸ء,) بطل اسيا الصغرى . 

- شرس بن عبد الله السلمی ( ت ۱۱۱ھ / ۷۲۹م) 
بطل خراسان . 

- الجنيدين عبد الرحمن المرى ( ت ١١١ه/‏ 
,م ) بطل خراسان . 

- سعيد الحرش ( ت ١١١ه/‏ ۷۳۸م). 

- عبد الرحمن بن معاوية ( الداخل ) ( ت ۷۲١ه‏ / 
۸م ) أمير الأندلس . 

- مروان بن محمد بن مروان ( ت٠ )۷١‏ الحر الخلفاء 
الأمويين وقائد معارك شتى ( الحرب عند العرب / ۵۳ء 
(I_1‏ 

ومما يتصل بالجیش الإسلامی ما ذكره الهرئمى فى 
الباب الشانى عشر من كتابه الموسوم بمختصر سياسة 
الحروب وقد أفرده فى تسمية الجيوش وما دونهم ومبلغ 
عددهم وجاء فيه ما یلی : 

قالوا : السرايا ما بين الثلاثمائة نفر إلى الخمسمائةء 
وهی التى تخرج بالليل » وآما التى تخرج بالنهار فتسمى 
السوارب ( يوضح ذلك قوله تعالى : # ومَنْ هو مستخف 
بالليل وساربتٌ بالنهار # [الرعد:١].‏ وما زاد على 
الخمسمائة فهو جيش إلى دون الثمانمائة فهى المباشر 
(تصحيف لكلمة ١‏ المناسر ١‏ جمع منسر كمجلس أو 
كمنبر وهو قطعة من الجند تمر قذام الجيش الكثير )» 


وما بلغ الثمانمائة فهو جيش » وأقل الجيوش › وما زاد 
على الثمانمائة إلى الألف فهو الحسحاس ( أي الجيش 
المبيد المهلك. وهو للسيف أصلا)ء وما بلغ الألف 
فهو الجيش الأزلم ( الأزلم : الذى يقطع أعداءه ) وما بلغ 
أربعة الاف فهو الجيش الجَحُْمل» وما بلغ اثنا عشر آلا 
فهو الجيش الجرار. 

وإذا افترقت السرايا والسوارب بعد خروجها فما كان 
) منها دون الاربعين فهو الجرائد ( جمع جريدة وهى خيل 
للارجالة فيها) وما كان منهامن الاربعين إلى دون 
الثلثمائة فهى المقانب ( جمع مقنب وهو ماقارب 
الثلثمائة من الخيل ) » وما كان منها من الثلثمائة إلى دون 
الخمسمائة فهى الجمرات ( الجحمرة كما فى القاموس 
آلف فارس ... والجمرة القبيلة التى فيها ثلتمائة فارس › 
ولكن العدد الذى ذكره المؤلف هو الذى كان معروفا فى 
عصره ) وکانوا یسمون الاربعين رجا إذا وجهوا ١‏ العصصبة 
و ( العصبة تكون من ألفرسان والرجالة ) ويقولون: خير 
السرايا أربعمائة ء وخير الجيوش أربعة الاف» ولن تفر 
اثنا عشر من قَلَّة . ( مختصر سياسة الحروب / ۰۲۸ ۲۹). 

وقد ضسَّنا هذه المادة صورة للهيكل العام للجيش 
المملوكى الببحرى كنموذح لتنظيمات الجيش التى 
وضعت فيمابعد. 

( جيش الرسول نة اللواء الركن محمود شيت حطاب . محتبة 
الأنهضة ء بغداد. الطبعة العاشرة ۱۹۸۸/ ١-۲١‏ ۳» وحضارة 
الدولة العربية فى عهد الرسول والخلفاء الراشدين والدولة الأموية ‏ 
د. أحمد رمضان أحمد محمد. الجهاز المركزى للكت الجامعية 
والمدرسية والوسائل التعليمية . القاهرة /١۹۷۸‏ ١١٤٠ء‏ والحرب 
عند العرب -د. عبد الرحمن زكى . سلسلىة كتابك (۸۸). دار 
المعارف . القاهرة ۱۹۷۷/ ۵۳ 1٦١‏ ۴١ء‏ ومختصر سياسة 
الحروب للهرثمى صاحب المأمون ‏ تحقيق عبد الرؤوف عصون» 
مراجعة د. محمد مصطفی زیادۃ / ۲۸ء ۲۹ وقد وضعنا تعلیقات 
المحقق بين أقواس فى نايا النص . انظر أيضا من سجل الخالدين 
فضيلة الأستاذ الدكتور مصطفى مجاهد عبد الرحمن» إعداد 
وتقديم سامية مصطفى مجاهد» هدية الأزهر. جمادى الالحرة 
٠ه‏ والقن الحربى للجيش المصرى قى العصر المملوکى 


البحرى -عميد أ. ح محمود نديم أحمد قهيم / ¥{ 
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الحيش العر مرم الخماسى فى دولة أولاد... 


# الجيش المرمرم الخماسى فى دولسة أولاد مولانسا على 
الشريف السجلماسس: 

من مخطوطات التاريخ بمعهد المخطوطات العربية . 

لمحمد ین أحمد اآکنسوس المراکشی ٤۲۹١ه.‏ 

أوله : ١‏ الحمد لله الذى أشرق نور وجوده على 
المكونات ... فظهر خلالهاء ولذلك وجب احتياجها 
واعتلالها ... أما بعد فإن النفوس والارواح لها بالأخبار 
السالفة انبساط واسترواح ... هذاوإن مولانا... محمد 
ابن مولانا عبد الله ابن مولانا هشام ابن مولانا محمد ابن 
مولانا إسماعیل ... آمر بتالیف کتاب یکون فی وجه 
اللزمان غرة» ولاعين الناظرين قرة» يجمع أخبار هذه 
الدولة المباركة الشريفية الحسنية ... فرتبت هذا الكتات 
ترتيبًا عجيبًا » داعيا إلى فتح باب التيسير ومجيبًاء مشتملا 
على مقدمة وجناحين وقلب وساقة» فكالن كالجيش 
المتصور... فأوجب الحال أن يسمى بالجيش العرمرء 
الخماسى فى دولة أولاد مولانسا على الشريف 
السجلماسى» . 

وآخره خاتمة فبها بعض المواعظ » وتنتهى بقوله : 
ايقول مسولانا تبارك وتعالى : يا ابن ادم لو بلغت ذنوبك 
عنان السماء تم استغفرتنى غفرت لك على ما كان ولا 
أبالى ... والحمد لله رب العالمين ... .٠‏ 


نسخة کتبت بخط مغربى › فی ٤‏ ۱۷ ورفه › ومسطرتها 


۲ سطرا. 

UNESCO ] د‎ ٤۳ الرباط‎ [ 

نسخة أخرى : 

کتبت بخط مخربی جید. فی ۳٠۹‏ ورقة» ومسطرتها 
۲١‏ سطرًا. 

[ الرباط ۳۳۹ د ] UNESCO‏ 

نسخة أخرى : 

کتبت بخط مغربی» سنۀ ۱۳۲۰ ه» فی ٦١‏ ورقة» 
ومسطرتها ۱۸ سطرا . 

UNESCO ] ك‎ ۳٠١ الرياط‎ [ 


کتبت خط معربی » سنه ۱۲۸۲ ه» فی ۳٠٤‏ ورقة . 
ومسطرتها 1۸ سطرًاء وباخر ورقة منها زيادة» نبه الناسخ 
إلى أن مؤلف الكتاب زادها فى أخر ورقة منه منقصلة . 

[ دار الکتب ۱١۹۹۱‏ ح ] UNESCO‏ . 

( فهرس المخطوطات المصورة ء معهد الأمخطرطات العربية 
التاریخ» ج۲ ق٤‏ . القاهرة ۱۳۹۰ ه۱۹۷۰ م/ .)۱٤۹ ۱٤۸‏ 
# الحعفة: 

الجيفة : وهو ذو الجيقة : موضع بين المدينة وتبوك ٠‏ 
بنی النبی ا عنده مسجدا فی مسيره إلى تبوك . 

( معجم البلدان ۲/ .)٠١١‏ 
٭ جبلان: 

قال ياقوت : 

جيلان: بالكسر: أسم لبلاد كثيرة من رواء بلاد 
طبرستان» قال أبو المنذر هشام بن محمد: جيلان 
وموقان ابنا کاشج بن یاف بن نوح» عليه السلام» ولیس 
فی جیلان مدینة کیرة إنما هی قری فی مروج بین جبال › 
یتسب إلیها جیلانی وجيلى » والعجم یقولون کیلان» وقد 
فرق قوم فقیل إدا نسب إلى البلاد قیل جیلانی وإدا نسب 
إلى رجل منهم قيل جيلى » وقد نسب إليها من لا يحصى 
من آهل العلم فى كل فن وعلى الخصوص فى الفقه› 
منهم : آبو على کوشيار بن لباليروز الجيلى» حدث عن 
عثمان بن أحمد بن خرجة النهاوندی» روی عنه الامير 
ابن ماکولا. 

وأبو منصور بای بن جعفر بن باى الجيلى فقيه 
شافعی ۰ درس الفقه على ابن البيضاوى وسمح العحديث 
من أبى الحسن الجندى وغيره» سمع منه أبو بكر 
الخطيب وأبو نصر بن ماكولاء وولى القضاء بباب الطاق 
وصار یکتب اسمه عبد الله بسن جعفر» وتوفی فی آول 
الميحرم سنة EF‏ 


الجيم ( كتاب.) 


قالت المۇلفىة : فاته عبد القادر الجیلانى مؤسس 
الطريقة القادرية من كبار الزهاد والصوفية ونورده فى 
موضعه إن شاء الله تعالى . وقد ذكره السمعانى فى مادة 
الجيلي (الأنساب ۲/ ٠١١‏ ). فقال: وأبو محمد عبد 
القادر بن ... تم بيأاض » ويفهم منه آنه الشيخ عبد القادر 
الجيلانى لشهرته . 
٭ الجيلانيس ( عبد القادر ): 

انظر: عبد القادر الجيلانى . 
٭ الجیلی (۔ ١٤٦ھ‏ / ١‏ ١٤٣۱م‏ ): 

هو القاضى الأجل» الإمام العالمء رفيع الدين بو 
حامد عبد العزيز بن عبد الواحد بن إسماعيل بن عبد 
الهادى الجيلى . من أهل ١‏ فيلمان شهر » من الجيلان 
وكان من المتميزين فى العلوم الحكمية وأصول الىدين 
والفقه والعلوم الطبيعيةء والطب . وكان مقيمًا بدمشق وله 
مجلس للمشتغلين عليه قى العلوم والطب . وكان فصيح 
اللسان ذكًا كثير الاشتغال والمطالعة واستخدم قاضيًا فى 
بعلبك ثم فى دمشق أيام الملك الصالح عماد الدين . وله 
من المؤلفات : « شرح الإشارات والتنبيهات » و «اختصار 
الكليات » من كتاب القانون لابن سينا وكتاب جمع مأ فيه 
من الأسانيد من حديث النبى محمد علد . 

( عیون الأنباء فی طبقات الأطباء لابن أبى أصيبعة ۳/ ۲۸١‏ - 
۳“ ومعجم العلماء العرب باقر أمين الورد _ راجعه الأستاذ 
کورکیس عواد »> /١‏ 4۱1۷ ۱۱۸ )۔ 
+ الجي ( كتاب.): 

دکره حاجی خليمة فقال : 

كتاب الجيم : فى اللغة لأبى عمرو إسحاق بن مرار 
الشبانى الكرمانى المتوفى ستة ۲۹٠١‏ ست وخحمسين 
وماتتین وقیل لای عمرو شمر بن حمدويه الهروى 
المتوفى سنة ٠۲۲۵(١‏ والمشهور فى وجه تسميثه أنه بدأ 
من حرف الجيم لكن قال أو الطيب اللخوى وقفت على 
نسخة منه فلم نجده مبدوءا من الجيم والله سبحانه 
وتعالى أعلم . روى أنه أودعه تفسير القران وغريب 


الجيم ( كتاب .) 


الحديث وكان ضتينا به لم ينسخ فى حياته ففغد بعد 
موته ( کشف ۱/ .)۱٤١١‏ 

وهو من المعاجم التى رتبت الكلمات فيهاأ تحت 
حرفها الأول بعد تجريدها. 

وقد ظهر هذاالنوع من المعاجم منذ وقت مبكر لا 
يتجاوز النصف الثاني من القرن الثانى الهجرى . وأقدم 
معجم سلك هذا النظام هو: 

کتاب الجیم لابى عمرو الشيبانى : 

وتوجد منه نسخة مصورة بمكتبة مجمع اللغة الحربية 
بالقاهرة وبعضهم يلسب لشمر بن حمدويه الهروى 
المتوفى سنة ١٠۲ه_‏ كتابا يحمل هذا الاسم أيضا وكذلك 
تذكر كتب التراجم أن من بين مؤلقات النصر بن شميل 
المتوفى سنة ٠٤‏ ١ه‏ كتابا يحمل نفس الاسم . ويقولون 
إن مؤلف الجیم کان ضتينا به ولم ينسخ فى حياته » ففقد 
بعد موته إلا يسيرا. ويبدو أن عدم تداوله جعل العلماء 
يظنون أن سبب التسمية أنه بدىٌ بحرف الجيم » لكن قال 
أبو الطيب اللغوى : « وقفت على نسخة منه فلم نجده 
مبسدوءا من الجيم وكلام أبى الطيب اللغوى حق» 


فالمعجم لا يبدا بالجيم وإنمايسير على الترتيب ٠‏ 


الهجائى العادى بحسب آرائل الكلمات بعد تجريدها 
من الزوائد » ولكنه لم يلتزم الترتيب فى الثوانى والثوالث . 

وليس كتساب الجيم معجما بالمفهوم الدقيق » لأنه 
يحوى مجموعة من الألفاظ الغريبة التى لا يكاد يعرفها 
غيره والتى تنسب إلى قبائل معينة قديمة » ومزود بالشواهد 
الشعرية والنثرية . ويبدو أن المؤلف _ لجريه وراء الخغريب 
قد أطلى على معجمه لظا وأراد به معناه الغريب . 
فالجيم فى اللغة الديباج» وهذا هو المعنى الذى عناه 
المؤلف تشبيها لعمله بالديباح لحسنه ( البحث اللخوى / 
0,01{ 

( كشف الظنون لحاجى خليغة ٠٤١١ /١‏ والبحث اللغوى 
عند العرب د . أحمد مختار عمر / ١۱۵۱ء .)٠۵١١‏ 


oA 


الجیوشی ( مسجد۔) ( ۷۸٤ھ‏ / ٥۰۸م‏ ) اثر ٣۰٤‏ 


٭ الجیوشی ( مسجد .) ( ۷۸٤ھ‏ / ۱۰۸۵ھ ) آثر :۳۰٤‏ 

أدرح فى فهرس الآثار الإسلامية بمدينة القاهرة تحت 
المسجد على حافة جبل المقطم مشرفا على قلعة صلاح 
الدین» ويراه الإنسان آول ما یری إذا اتجه ببصره إلى شرق 
القاهرة . وقد أنشأه الوزير الفاطمى بدر الجمالى أمير 
الجيوش سنة ۷۸٤ه/‏ ۸۵١۱م.‏ 

وهو مسجد صغير ذو أهمية معمارية فمئذنته تعتير 
من أقدم الماذن الفاطمية القائمة بمصر. وهى تقع أعلى 
المدخل مباشرة وتبتدئ من سطح المسجدذ ببدنة مربعة 
تتتهى بحطتين من المقرنص يعلوهما مكعب ثم مثمن 
تغطيه قبة . ويعتبر المقرنص المنتهية به البدنة المربحة 
أقدم مثل لهذا النوع من الزخرف بمصر ( مساجد مصر /١‏ 
¥( 
کات عند شاه حار حه عن حدود القاهرة . وتعلو 
بالحروف الكوفية نص من خحمسة سطور فيه ايتأان من 
بعمارة هرا المشهد المىارك شتی مولانا وستدتا الإمام 
المستنصر بالله أمير المؤمنين صلوات الله عليه وعلى ابأئه 
السيد الاأجل آمير الجيوش سيف الإسلام ناصر الإمام 
كافل قضاة المسلمين وهادى دعاة.المؤمنين . عضد الله 
به الدين › وآمتع نطول بشاته أمير ألمؤمنين »› وآدام قل رنه 
وأعلى کلمته » وكسد علوه وحسدبه» أبتخاء مرضاة اډ 
فى المحرم سنة ثمان وسبعين وأربع مائة * « مايو e‏ م). 

و« خحادم مولانا » المشار إلِه فى هذاالنص هو بدر 
الجمالى الذى توفى بعد بتائه لهذا ٠‏ المشهد ١‏ بتسع 
سنوات ٠‏ وقد جاء ذكر هذا المسجد مرة واحدة فى أخبار 
مصر لابن ميسر ولم بشر إليه» فيمانعلمء غيره من 
المؤرنحين القدامى . 


وقد آنشاً ہدر الجمالى مسجدا انحر فى جزيرة 
الروضة» كان يطلى عليه جامع المقياس ولكن هذا 
الجامع هدم فى سنة ۱۸١‏ ويتبقى وصف له 
ولسخطيطه فى مجموعة وصف مصر وكانت بهذا المسجد 
بلانه نصوص منقوشة بالخط الكوفى مع لوحات رخامية 
بها تاريخ إنشائه » جاء فى نقوش إحدى هذه اللوحات ما 


# 


زه 
« نصر من الله وفتح قريب لعبد الله ووليه معد أ 

تميم الإمام المستنصر بال مير المؤمنين صلوات الله عل 
وعلى ابائه الطاهرين وأبنائه الأكرمين مما أمر بإنشاء هذا 
الجامع المبارك قبلة السيد الأجل آمير الجيوش سيف 
الإسلام ناصر الإمام كافل قضاة المسلمين وهادى دعاة 
المؤمنين أبو التجم بدر المستنصرى عضد الله به الدين 
وأمتع بطول بقائه أمير المؤمنين وأدام قدرته وأعلى كلمته 
فى رجب سنة حمس وثمانين وأربع مائة ». 
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سكوب المحراب فطول جدار الله فيه ١۳‏ مترا 


L_ MF 


وعرضه أريعة أمتار ونصف المترء وتمتد فيه لائة عفود 
فى موازاة هذا الجدار» قائمة على دعامتين كما يمتد فيه 


عقدان عموديان على هذا الجدار» واحد عن يمي 


المحراب واحر عن يساره يقسمان الأسكوب إلى ثلاثة 
مربعات» ویفوم کل منھما كذلك على دعامتين › واحدة 
تلتصق بجدار القبلة» والأأخرى تلتصق بدعامة مر 
دعامتى العقد الموازى لهذا الجداأر. ويتتصف المحراب 
جدار القبلةء وتتقدمه قبة قائمة على المربعة الوسطى من 
أسكوبه . والأسكوب الشانى أضيق مساحة من الأول ء إذ 
يقل عرضه عن ثلاثة أمار ونصف المتر» وينقسم كذلك 
إلى ثلاث مربعات» تطل المربعة الوسطى منها 

الصحن بعقد کبیر أوسط یرتکز من کل جسانب 

غمودین متجاورین» ویحف به من كل جانب كذلك 
عقد صخيرء يرتكز من ناحية على الجدار» ومن ناحية 
أخرى على هذين العمودين» أما المربعتان المتطرفتان 
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الحیوشی ( مسجد۔) ( 1۷۸ھ / ۱۰۸۵م ) اثر ٣۰٤‏ 


فوق الأرضية . وترتكز القبة على عقود من 
ثلاث جهات وعلى حدار القبلة من الجهة 
الرابعة» وقاعدة القبة مربعة يحدها إطار 
عريض من الكتابة الكوفية» وتم 
أركانها أربعة مقرنصات معقودة» وعقودها 
منفرحة» وفتحت بين المفشرنصات نوافذ» 
نافذة فوق كل عقد من العقود الثلاثة التى 
ترتكز عليها القبة» وشكلت طاقة صماء 
فی مستوى هذه النوافد وعلى هيئتهاء» فى 
جدار القبلةء» فوق المحراب . وعقود 
اللواقفذ والطاقهة منقرجة مث عقود 
المفرنصات . 

وتعلو الطابق الأول المقرنص من القبة 
رفبتها» وهی طابق ثان مثمن مثل الطابق 
الأول » فتحت فى كل ضلع من أضلاعه 
نافذة معقودةء مدببة العقد شبه منفرجة ٠‏ 


وتستدير القبة فوق هذه الرقة فى د 


وعلى ) بالخط الكوفى» وأحاطت يهما 
حلقة نقشت عليها آيات قرآنية كريمة ٠‏ 
بالخط الكوفى المزهر. 

وللمسجد محراب مجوف پنحصر فی مستطيل 
زخرفی ویتوج المحراب عقد منفرج کان پرتکز طرفاه 
عمود من كل جانب . وقد نقش المحراب وعقده وإطاره 
جميعًا بزخرفة جصية بديعة . 

وللمسجد مثذنة تعلو مدخله» وترتفع عشرين مترا 
فو الارض . وهى تتكون من ثلاثة طوابق مدرجة ؛ 
يرتفعم الطابق الأول ثمانية أمتار فوق سطح المدخل»› وهو 
مربع » فحت نافذة فى كل من واجهتيه الشرقية والخربية ‏ 
وینتهی بإطار بارز من طاقات مقرنصات زخحرفية » وهذه 
الطاقات هى افدم مثال معروف من نوعها فى العمارة 


الإسلامية بمصر كما سبق القولء والطابق الشانى مربع 
كذلك برتفع مترين ونصف المتر فوق الطابق الأول ٠‏ 
وفحت نافذة معقودة بعقد مدبب فى كل من واجهانه 
الأزبع . أما الطاب الثالث فهو ممن الأضلاع وارتفاعه 
متر ونتصف المتر ويعد هذا أول استعمال للطابق العلوى 
المثمن فتتحت كذلك فى كل ضلع من أضلاعه مدببة 
العقد» ويتوح المثذنة قبة نصف كروية» بنيت هى 
وطوابى المثذنة الثلاثة من الجر ( مساجد القاهرة ومدارسها / 
۹٤ _ ۲ ۰‏ والمأذن المصرية / ٠۹‏ ). 
وتعتبر هذه المثذنة أهم الماذن المصرية الأولى إذ إ 


الحیوشی (۔ مسجد.ہ) ( ۷۸ هے / ۸۵١٣م‏ ) اثر ٣۰٤‏ 


الحيولوجيا ( علم .) 


تصور مرحلة من مراحل تطور المئذنة المصرية. وقد 
آزيل عن أجزائها العليا طبقة الجص التى كانت تخطى 
بناءها المتخذ من الجر وهى تعيد إلى أذهاننا ذكرى 
مثذنة سيدى عقبة بالقيروان» ومع ذلك فإننا نلاحظ أن 
هذا النظام لا يعدو أن يكون تكرارا فى نسب رشيقة 
لتعاقب أجزاء قبة السبع بنات وقبة الجيوشى نفسها. 

وتنحصر أهمية مثذنة الجيوشى فى أنها أقدم أمثلة 
الطابع المصرى للماذن المعروفة باسم مثذئة المبخرة» 
وهو النوع الذى دام استخدامه حتى الربع الثاني من القرن 
الرابع عشر ثم أخذ نظام الماذن منذ العهد الذى بنيت 
فيه مثذنة الجيوشى يتطور من نفس عناصر المغذنة التى 
شاهدناها مع بعض المبالغة فى التفاصيل الزخرفية 
والعناية برشاقة النسب والاهتمام بزيادة الطابق المثمن 
العلوى على حساب القاعدة المربعة ( الماذن المصرية / 
4( 

وفد تركزت زخرفة مسجد الجيوشى فى محرابه وفى قبة 
هذا المحراب . ولا شك فى أن جميع المسطحات التى 
كانت تحرط بمربعة المحراب وبطوابق القبة كانت 
مكسوة بالزخارف المنقوشة على الجص . ولا شك كذلك 
فی آن ما تبقی من هذه الز خارف على مسطحات جدار 
القبلةء فى الإطار المحيط بالمحراب» وتحت القبة» فى 
مقرنصاتهسا وفى الإطار الكوفى المحيط بقاعدتها» يعتبر 
دليلا كافيًا على انتشار الزحرفة فى أرجاء هذا المسجد 
وأكثر عناصر هذه الزخرفة إبداعا هى الأطارات الخطية 
الكوفية التى امتدت عليها الآيات القرانية مسطورة فوف 
ستائر نثرت عليها الأزهار نرا حتى ملأت الفراغات بين 
الحروف وأحاط بهذه الإطارات شرائط زخرفية ممتدة على 
جانبيهاء وقد تنوع زخارفها ومنها شريط أحاط بإطار عقد 
المحراب» ورسم حلقة فوق قمته . وامتلات توشيحتا 
العقد بزخحارف من آشكال فواكه وآزهار وأوراق نباتية 
(مساجد القاهرة ومدارسها/ ۹٤‏ ). 


وإلى جوار جامع الجيوشى يوجد مسجد إخوة يوسف 


الذى يعرف باسم مشهد المقطم وينقصه الصحن 
والمئغذنة. وقبته من الطراز الفاطمى ويمتاز بمحراب 
جميل أيضا ويعتبر تحفة نادرة من الجص فى ذلك 
العصر ( العمارة الإسلامية فی مصر / ۹٩‏ ). 

(مساجد مصر. وزارة الأوقاف /١‏ ۲۷ء ومساجد القأهرة 
ومدارسها-د. أحمدفكرى / ۹٤-۸۹‏ والعمارة الإسلامية فى 
مصر -د. كمال الدين سامح / ۰۹٩‏ والماذن المصرية -د. السيد 
عبد العزیز سالم / ۰۱۹ ۲١‏ . انظر أيضا* مساجد مصر وأولياؤها 
الصالحون ٩‏ د. سعاد ماهر محمد ۱/ ۲۸۲ ۰۲۸٤‏ والقيم 
الجمالة فى العمارة الإسلامية -د. ثروت عكاشة/ ۹۷۷١ء‏ 1۷۸). 
* الجيولوجيا ( علم.): 

علم الجيولوجيا أو علم طبقات الأرض › كان للعلماء 
المسلمين اشتغال به فوضعوا الكثير من المفاهيم 
الجيولوجية كما يتضح من البحث القيم التالى للاستاذ 
الدكتور أحمد فؤاد باشا الذى يقول عن إنجازات العلماء 
المسلمين فيه : 

غالبا ما نقرأً فى المؤلفات الجيولوجية أن نظرية 
الكوأرث ”ءاطمه٣اوهاة٥‏ كانت تشكل الملسفة السائدة 
قديما لتفسير التغيرات التى تحدث لسطح الكرة الارضية 
بمرور الزمن . فالملامح المتمثلة فى الجبال والأحاديد 
التى نعرف اليوم نها تأخذ وقتا طويلا لتتكون » كانت 
تفسّر على أنها نشأت عن طريق كوارث عالمية هائلة 
كالرلازل والبراكين وغيرهاء تحدث بمسببات غير 
معروفة » ولم تعد مثيلاتها تحدث فى الوقت الحاضرء 
وقد نشأت هذه الفلسقة كمحاولة للربط بين معدلات 
التغير التى تطراً على القشرة الأرضية وبين الأفكار السائدة 
آنذاك فى الغرب حول عمر الأزض» فقد أعلن القسيس 
جيمس أشر سنة ٤م‏ أن عمر الأزض هو * + ١ا‏ لك 
تقريبًا حيث إنها قد خلقت سنة ٠٠٠٤‏ قبل الميلاد 
حسب زعمه» وأعلن قسيس آخر أن الأرض قد خلقت 
بالتحديد فى تمام الساعة التاسعة صباحَا من يوم ٠١‏ 
أكتوبر سنة ٤٠١ ٤‏ قبل الميلاد . 


الجيو لو جيا ( عبلم .) 


وتتلخص هذه العلافة الوهمية بين عمر الأرض 
ونظرية الكوارث فى أن تجميع الأحداث والتغييرات 
الهائلة التى شهدتها الأرض خلال فترة قصيرة تعد بآلاف 
السنين قد تحتاج إلى فلسفة تناسب المقام» وهذه 
الفلسفة تعتمد على التغيرات العنيفة والمفاجثة . 

من ناحية أحرى» غالبا ما يزعم المؤرخون لعلم 
الجيولوجيا الحديث أن مولده تم على أيدى العالم 
الاسکتلندى حيمس هاتون james Hutton‏ فى عام ۱۷۸9 م 
عندما أعلن عن تفسير جديد لحدوث تغيرات سطح 
الارض على أسساس نظرية |)اiتظطlم Unifomitarianisı‏ 
الذي يعبر عنه عادة بأن « الحاضر هو مفتاح الماضى » 
he present is the key lo the past <‏ وتعنى هله النظرية 
ببساطة أن القوانين الطبيعية والكيميائية والحياتية السائدة 
فى الحاضر هى نفسها الئى كانت سائدة فى الماضى› 
ومن ثم فإن القوى والاأساليب التى نراها اليوم تغير شكل 
الأرض قد سادت بنفس الطريقة فى الماضى» وبقيت 
کما هی دائما وقد حاول ١‏ هاتون » أن يدم أمثلة تؤكد 
صحة آراثه وتبين أن القوى التى تبدو صغيرة إذاما 
استمرت لفترات طويلة من الزمن فإنها تنتح أثارا تعادل 
تلك التى تسببها الكوارث المفاجئةء فالجبال مشلا 
تتشكل وتذوى بواسطة عوامل التعرية وفعل المياه 
الجاريةء وأن بقاياها تنقل إلى المحيطات بواسطة 
عمليات يمكن مشاهدتها . وإن قبول مبداً الانتظام 
مبدئيا بهذه الصورة العامة يعنى قبول تاريخ طويل جدا 
للأرض لان العملية المؤثرة - رغم تفاوت حدتها - تستغرق 
وقتا طويلا لتبنى أو تزيل الملامح الأساسية لوجه الأرض . 
وهذا بطبيعة الحال يتعارض مع اراء الكنيسة التى تحدد 
زمنا قصيرا لا يتناسب مع الزمن الجيولوجى الموغل فى 
القدم لبلايين السنين طبغا للتقديرات العلمية والتجريبيبة 
البحديثة . 

وإلى هذا الحد من رواية « مولد الجيولوجيا الحديثة ٠‏ 
يقول تاربوك و لوتجنز فى كتابهماه الأرض مقدمة 
للجيولوجي ا الطبيعية ): ١‏ وقبل ظهور نظرية هاتون 


المتعلقة بالارض لم يوضح أحد علاقة الجيولوجيا بالطول 
المفرط فى الزمن ٠‏ وهنا يأتى دورنا لإيضاح بطلان هذه 
المقولة وبعدها التتام عن الحقيقة التى يشهد بها تاريخ 
العلم والحضارة كما يرويه المنصفون . والأدلة الدامغة 
سوف نستخلقها من عيون ترائنا الإسلامى لتكون أبلغ رد 
على مثل تلك الدعاوى والافتراء ات التى تحاول بشتى 
الطرق إسقاط الدور الإسلامى الرائد وتأثيره فى حركة 
التاريخ الإنسانى. 


قول أبو الریحان البیرونی (۹۷۲ ۱٠١٤۸‏ ) عن 
الأرض : « ولا نعلم من أحوالها إلا ما نشاهد من الأآثار 
التى تحتاج فى حصولها إلى مدد طويلةء وإن تنامت فى 
الطرفين » كالجبال الشامخة المتركبة من الرضراض 
الملس المختلفة الألوان المؤتلفة بالطين والسرمل 
المتحجرين عليهاء فإن من تأمل الامر من وجهه وأتاه من 
باإبه علم أن الرضراض والحصى هى حجارة تنكسر من 
الجبال بالانصداع والانصدام» ثم يكثر عليها جرى الماء 
وهبوب الرياح ويدوم احتكاكها فتبلى » ويأخذ البلى فيها 
من جهة زواياها وحروفها حتى يذهب بها (فيدملكها ) 
وأن الفتات التى تتميز عنها هى الرمال سم التراب» وأن 
ذلك الرضراض لما اجتمع فى مسايل الأودية حتى 
انكبست بها وتخللها الرمال والتراب فانعجنت بها 
واندفنت فيها وعلتها السيول فصارت فى القرار والعمق 
بعد أن كانت من وجه الأرض فوق ... وإذا وجدنا جبلا 
متجبلا من هذه الحجارات الملس » وما أكثره فيما بينهاء 
علمنا أن تکونه على ما وصفناه» وأنه تردد سافلا مرة 
وعاليا أخرى» وكل تلك الأحوال بالضرورة ذوات أزمان 
مديسدة غير مضبوطة الكمية» وتحت تغايير غير معلومة 
الكيفية» ولها نتناوب العمارة على بقاع الأرض» فإن 
أجزاءها إذا انتقلت من موضع إلى اخر انتقل معه ثقلها 
فاحتلف على جوانبها ٠‏ 

( البيرونى» ( أبو الريحان ) محمد بن أحمد» تحديد 


نهايات الأماكن لتصحيح مسافات المساكن» توثيق 


الجيولو جيا ( علم.) 


محمد بن تاويت الطبخى» طبع بأنقرة عن نسخة مكتبة 
السلطان محمد الفاتح ). 

ويرى إخوان الصفا « أن الجبال من شدة إشراق 
الشمس والقمر والكواكب عليها بطول الاأزمان والدهورء 
تنشف رط وباتها وتزداد فاا ياء وتنقطع وتنکسر 
ورخاصة عند انقضاض الصواعق» وتصير أحجارًا 
وصخوًا آو حصی ورمالاء تم إن الأمطار والسيول تحط 
تلك الصخور إلى بطون الأودية والأنهار» ويحمل ذلك 
شدة جريانها إلى البحار والغدران والأجام» ون البحارء 
لشدة أمواجها وشدة اضطرابها وفورانهاء تبسط تلك 
الرمال والطين والحصى فى قعرها سافا ( طبقة ) على 
ساف بطول الزمان والدهورء ويتلبد وينعقد وينبت فى 
قعور البحار جبالا وتلالا ‏ . 

بمثل هذه النصوص وما جری مجراها فی ثنایا سطور 
الترات الإسلامى نجد الكثير من الاراء والمفاهيم العلمة 
التى أسهم بها علماء المسلمين فى وضع أصول « النظرية 
الجيومورفولوجية » الحديثة التى تقضى بأن تطور أشكال 
سطح الارض يعتمد على عوامل التعرية والإرساب 
والحركات الارضية التى تؤثر على مدى طويل جدامن 
الزمن . وفى ضوء هذا المعنى يمكن القول بأن هذه الأراء 
تضمنت ما يعرفه علم الجيولوجيا الحديث من أن الجبال 
تصبح أرضا والارض تصبح بحرا ثم تصبح أرضا مرة أخرى 
ودلك فى إطار نطرية التغير النسبى لليابس والماء» وهى 
من النظريات الحديثة التى تعتمد على الحركات الرأسية 
(أى الانغمار والانحسار) والحركات الأفقية ( أى 
اللحركات البانية لجال ). 


هدا بالإضافة إلى معلومات جيولوجية أخرى وردت 
فى كتب التراث الإسلامى تتعلق بالحفريات واذوومم 
وتتابع الطقات Superposition‏ وتز حزح القارات 
Continent dri‏ والابار الإردوازية وتصنيف الصخور 
والمعادن وتوزيعهاء إلى غير ذلك من الموضوعات 
والمؤلمات الهامة . 


( تجدر الإشارة هنا إلى كاب ١‏ أنباط المياه الخفية ١‏ 
لمحمد بن الحاسب الکرخی» حیدر اباد ۳۵۹١ه.‏ 
الذى ضمنه اراء قيمة فى مجال المساحة والمياه 
الجوفية). 

( # آساسيات علوم الأرض ٤٤۲_٤٤١ /٤‏ ). 

ولابن سينا أراء قيمة فى تكوين الصخور والجبال 
والزلازل والبراكين › ومن العلماء العرب من قام بدراسات 
واسعة عن تضاريس سطح الارض والعوامل الداخلية 
والخارجية ذات الأثر على تكوين سطح الأزض . كما 
ناقشوأ دورة الماء فى الكون» وجريان الأنهار وتراكہ 
الأملاح فى البحر. فقد ناقش المسعودى ذلك فى أصالة 
عجيبه » وكم كان ابن سينا موفقا حين عبر عن العصور 
الجيولوجية . بقوله : إنها مدد لا تفى التأريخات بحفظ 
أطرافهاء ومنهم من آشار إشارات فيمة إلى الحيوانات 
المتحجرة. ولنقراً قول ابن سينا فى الشفاء « يغلب أن 
تكون هذه المعمورة كانت قى سالف الأيام غير معمورة 
فی البحارء فتحجرت ولھذا کثیرا ما یوجد فی کثیر من 
الأحجار إذا كسرت أجزاء الحيوانات المائية كالأصداف 
وغيرها. كما أشار البيرونى إلى الأسماك المحتجرة 
وكذلك فعل المازينى » كما تكلم الغافقى عن الكهرمان 
(٭ إنجازات العرب ... /٤‏ ۲۳۸ ), 

والباحث فى علم الجيولوجيا عند المسلمين لا يملك 
إلا أن يربط بين مقوّمات ذلك العلم وبين ما ورد عنه فى 
القران الکریم من یات بيات هى من علامات إعجازه 
مما أوضحه الأستاذ محمد محمود إبراهيم فى محاضرة 
قيمة نلخص بعضا منها فيما يلى : 

يقول بعد أن تكلم على الشمس والمجموعة 
الشمسية : وحسب اثار الحياة الموجودة والتى أمكن 
استخلاصها من الطبقات الرسوبية فى مختلف أنحاء 
العالم أمكن تقسيم الطبقات إلى أحقاب وعصور: 

. الحقب الابتدائی أو الاڑزکی‎ - ١ 

۲ - حقب الحياة القديمة: وبه ستة عصور مرتبة 


الحيو لو جيا ( علمء) 


کالاتی حسب ترتیبها فی قدم العهد : 

- البرمى . ٩‏ -القحمی. ٤‏ - الدیفونی . 

۳ - السیلوری . ۲ - الأوردوفیسی . ١‏ - الکمبرى. 
العصر الفحمى : 

تكاثرت فيه النباتات على سطح الأرض . ومن بقاياها 
الفحم الحجرى لهذا العصر. وتكون الفحم فى مناطق 
الدلتا من بقايا النباتات وتراكم الغثاء الذى يحمله السيل 
أو النهر # سبح اسم ربك الأعلى # الذى خلق فسوى * 
والذى قدر فهدى # والذى أخرج المرعى # فجعله غثاء 
أحوى € [الأعلى : ١ - ١‏ ] وتكاثرت فى البحار الأنواع 
السابقة إلا الْتر يلر بيت فإنها قاربت الانقراض ... . 

۲ - حقب الحياة الوسطى . وبه ثلانة عصور مرنبة 
کالاآتی حسب ترتیبها فى قدم العهد : 

۳ - الطباشری . ۲ - الجوراسى . 

.) التراياسى ( وهو عصر الزواحف الضخمة‎ - ١ 

: حقى الحياة الحديثة وبه العصور الاتية‎ - ٣ 

الحديث - البليستوسين - ظهور الإإنسان - البليوسين 
- الميوسين - الأوليجوسين - الايوسين . 

ثم يتكلم على عصر الأيوسين فيقول : 

الأيوسين هو فجر الحياة الحديثة . آى ابتداء ظهور 
الشكل العادى للحيوانات » وزادت نسبة الموجود منها 
تباعًا إلى الحديث وهو عصر الطيور التى من غير أسنان 
والنباتات ذات الزهور. والحيوانات دات الشدى 
والجیب . وفی مصر كانت تجوب أرض الفيوم حيوانات 
ضخمة هى الارسينوثيريم . وعظامه موحودة فى الطبقات 
قى تلك الجهة . وعينات منها موجودة بالمتحف 
الجيولوجى . وظهرت الفيلة والحيوانات . وبدأ ظهور 
الانسان فى نهاية عصر البليوسين . قال تعالى : # الذى 
أحسن كل شىء خلقه وبداً خلق الإنسان من طين *# ثم 
جعل نسله من سلالة من ماء مهين # [السجدة: ۷› ۸ ] 
وقال تعالى : #ولقد خلقنا الإإنسان من سلالة من طين * 
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ثم جعلناه نطفةً فى قرار مكيسن # ثم خلقنا النطفة علقة 
فخلقنا العلقة مضغة فخلقنا المضغة عظاما فكسونا 
العظام لحمّائم أنشآناه خلقا اخر فتبارك الله أحسن 
الخالقين € [المؤمنون: ٠١ ٠١‏ ]ل ما لكم لا ترجون 
لله وقارا # وقد خلقكم أطوار! # ألم تىروا كيف خلق الله 
سبع سماوات طباقًا * وجعل القمر فيهنٌ نورا وجعل 
الشمس سراجًا # وال أنبتكم من الأزض ناتا # ثم 
يعيدكم فيها ويخرجكم إخراجا € [نوح : 1۸_1۳[ 
تبارك الذى بيده الملك وهو على كل شىء قدير# 
[الملك : .]١‏ 

هذا وصف مقتضب لعصور الحياة حسب اثارها التى 
وجدت بين الطبقات . تلك الآثار المطبوعة فى سجل 
الحياة على صفحات الصخور وبين طياتها . قال تعالى : 
# قل سيروا فى الأرض فانظووا كيف بدأ الخلق 4 


[النكوت : .]۲١*‏ 
يقول أبو العلاء المعرى فى شعره: 

صاح هذى قبورنا تملا الرحب 
فأين القبور من عهد عاد 

خشف الوطأ ما أظن أديم الأرض 
e‏ مر همذ الأجس ساد 

وقبيح بنا وإن قسلدم العهسد 
موان الآباء والأجسداد 

سر أن اسطعت فى الهواء رويسدا 
لا اختيالا على رفات العباد 

رب لحد قدا صارلحدامرارا 
ضاحك من تزاحم الأضداد 

ودفين على بق ايس سا دفيسن 
من قسديم الأزمسان والآبسساد 

فاسأل الفرقدين عمن أحسا 
من قبيل وانسامن بسلاد 


قد تتبعنا الأدوار التى مرت على الارض . فسردت من 
الغاز إلى السائل . دم برد السائل وأصبحت له ق ۵ فی 


الجيولوجيا ( علم.) 


جوفها الحمم. ثم بردت القشرة إلى الحالة الى تسمح 
بوجود جو یحیط بها. وماء یجری فی ودیانها ويملا 
منخفضاتها. ثم بدأت الحياة وتركت اثارها بين طبقات 
الأزض فى مختلف الاأحقاب والعصور. ولكن كيف 
تجعدت القشرة وأصبح فيه ا المرتفع والمنخقض لى 
یجری الماء فيها فيفتت وينقل ويرسب . 

فالجبال الأولى التى ظهرت على الأرض كانت نتيجة 
للتقلصات الناشئة بعد انخفاض الحرارة. بل فد تبرد 
القشرة وتتقلص فیخرج السائل المحبوس فيملا الشقوق 
ويطفح على السطح . كما يحصل تماما فى بوقة فيها 
معصادن مصهورة قد تركت لتبرد. 
وهل هذه الجبسال الأولى التى 
نشأت عن تجعد القشرة الارضية 
بالتقلصات ممثلة على الأرض؟ 
هذا أمر غير معروف لتقادم العهد 
عليها وكشرة التحولات والتغييرأت 
التى طرأت عليها. تجعدت القشرة 
وأصبح فيها المرتفع والمنخفض 
بعد أن بردت . ودار الماء دورته من بخار إلى أمطار إلى 


سيول إلى نهار ثم إلى بحار. وتآكل الصخر ونقلت ` 


المواد من أعالى الجبال الأولى إلى قاع البحار. وزخر 
القاع بالرواسب جيلا بعد جيل . ينوء بما يحمل من مواد 
متراكمة . فحت هذا الثقل الكبير تتولد الضغوط فى 
القشرة . وتحت الضغط الشديد تنزلى الطبقات بعضها 
فوق بعض . أو تتقوس أو تتجعد. فت الضغط 
الشديد تتحرك الجبال من مكانها المكين . 

والضغط يقابله الشد فى الجهة الأحرى» تنزلق من 
جرائه الطبقات فتنشق وتنخفض بالتدريج . وهذا ما يشير 
إليه قوله تعالى : # والسماء ذات الرجع # والأرض ذات 
الصدع ¢ [الطارق : 1 1[ 

کل هذا مشاهد ملموس . فالحدیث منه نحسه ونراه 
والقديم منه طبعت اثاره على الصخور. فإذا ضغطت 


الرواسسب المتراكبة التى فى قاع بحر ما تجعدت 
وظهرت ونصبت منها الجبال فى مكان البحر. قال 
تعالى : #آفلا ينظرون إلى الإبل كيف خلقت * وإلى 
السماء كيف زفعت # وإلى الحبال كيف نصبت4 
[الخاشية: ۱۹-۱۷ ] فالارض وجبال اليوم هى بحار 
المستقبل والبحار اليوم هى أرض المستقبل وكم تعاقبت 
البحار على ما نسكنه نحن الان فى العصور الجيولوجية 
القديمة. بل إن البحر كان يملأ وأدى النيل فى عصر 
جيولوجى حديث (عصر البليوسين ) . 


) فطاع بمشل الحبال أوتادا 


وتحت تأثير الضغوط الشديدة التى قد تصل إلى 
الأعماق حيث الحرارة العالية » التى تجعل من الصخور 
حمما سائلة ٠‏ تحتقن فى الطبقات التى تعلوهاء فتتداخل 
فيها. بل قد تظهر على السطح فتكون براكين ظاهرة. 
وإدا ما بردت تلك الحمم تبلورت وكونت كتل الصخور 
النارية فتصبح فى القشرة الأرضية أوتادًا بعيدة القرار 
والخور. قال تعالى # آلم نجعل الأرض مهاد # والحبال 
أوتادا 4 [النباً: ١ء‏ ۷] وعلى جدران هذه الأوتاد العمقة 
والضخمة قد تضغط الصخور الاأحرى إذا ما حصلت 
حركات فى القشرة الأرضية فيما بعد . 

بل قد تتهشم هى أحياتًا تحت الضغط الشديد ويتزلق 
بعضها على بعض . وتتغير بالضخط أو بما يداخلها من 
كتل بركانية هی أُوتاد جديدةء اتمه الها من الأعماق تحت 
تأثير الضغط الجديد . وقد تتشقق الأزض تحت تأثير قوی 


الجيولوجيا ( علم ء) 
س ا ل 


الشد الهائلة فتنخفض أو تسقط أجزاء كبيرة من القشرة 
وليس البحر الأحمر إلا ثرا لمثل هذه السقطات حدثت 
على ثلاث مراحل : 

الأول : خحليح عدن وسقطات موازية له وهذه كانت 
فی عصر الأولجوسين . 

الثانية : البحر الأحمرء وسقطات موازية له وهذه 
كانت فى عصر الميوسين . 

والشالثة: خليج العقبة وهذه كاتنت فى عصر 
البلايوسين . ويبلغ مقدار السقطة التى نشأً عنها البحر 
ستة كيلو مترات وتصل التشققات فى مثل هذه الفوالق 
الكبيرة إلى مواطن الحمم فى الأعماق . فتملاً الحمم 
الشقوف وتحدث الطفوح اليركانية حتى فى قاع البحار. 
وهذا مشاهد فى كثير من الأحيان وفى البحر الائيض 
المتوسط . 

هكذا سيرت الجبال فى تاريخ الارض الطويل . وفى 
يوم الفصل #وسَيّرت الجبال فكانت سرابًا 4[النباً: ]۲١‏ 
# وتكون الحبال كالعهن المنفوش # [القارعة: ]١‏ 
#ويسئلونك عن الجبال فقل ينسفها ربى نسقًا # فيذرها 
قاعا صفصفا #٭ لا تری فیھا عوجًا ولا امتا ¥ [طه: ٠٠۵‏ _ 
1¥[ 

ذلك ينوم تجىء الساعة #إن الساعة لآتية لا ريب 
فیها# [غافر: ]٥۹‏ #فارتقب يوم تأتى السماء بدخان 
مبين# [الدخان: ]٠١‏ يوم تدك الارض دكا دكا إذا ما 
حلت الساعة وقضى الأمر. آما الشاهد على ذلك فهو 
ماثل أمامنا. وهو كوكب زحل لان أحد توابعه تناثر حينما 


دحل منطقة الخطر. فكونت المواد المتناثرة منه ثلاث 
حلقات حول زخّل قال تعالی  :‏ إذا السماء انفطرت 

٭ و ادا الکوا کب انت 
القبسور بُعشرت # علمت نفلل ماقدّمت وأخرت 4 


ت # واذا البحار فرت و ادا 


[الانفطار: ٥-١‏ ] فهل قدر للأرض أن تصهر شانيا فى 
ذلك الأتون» ويتناثر ما بها وما عليها- إلا ما حفظ الله 
فى تار وقودها الاس والحجارة» نار لا تبقى ولا تذر» 
يلين لها الحديد ويصير دخانا؟ نعم هذا ليس ببعيد 
#فارتقب بوم تی السماء بدخان مين * يغشى التاس 
.. € 1الدخان: #]١١ .٠١‏ أو ليس الذى خلق 
السموات والأرصض بقادر على أن يخلق مثلهم بلۍ وهو 
الخلاق العليم # إتما أمره إذا أراد شيشا أن يقول له كن 
فیکون # فسبحان الذی بیده ملکوت کل شیء وإلیه 
ترجعون € [یسش : ۸۱ ۸۳]. 
#إن فى خلق السموات والأض واختلاف الليل 
والنهار لاآبات لأولى الألبىاب * الذين يذكرون الله قيامًا 
وقعودا وعلى جنوبهم ويتفكرون فى خلق السمسوات 
والأزض ربنا ما خلقت هذا باطلا سبحانك فقنا عذاب 
النار # ربنا إنك مَنْ تدخل النار فقد أخزيته وما للظالمين 
من أنصار# [ال عمران : ۱۹۲-۰[ #ومن أظلم ممن 
ذکر بآیات ربه فأعرض عنھا # [الکهف al [oY‏ 
( إعجاز القران فى علم طبقات الارض ٠١-١١ /٩‏ ). 
(« أساسيات علوم الأرض »آ. د. أحمد فؤاد باشا. مجلة 
الازهر. الجزء الرابع ٠‏ السنة الرابعة والستون» ربيع الآحر ١١٤١ه-‏ 
آکتوبر ۱۹۹۱ م/ ٠٤٤۲-١‏ و إنجازات العرب فى علوم الإحياء 
والكيمياء والصيدلة والتعدين ١‏ د. عبد الحليم ملتصر. أثر العرب 
والإأسلام فى النهضة الاأوروبية / ۲۸ وا إعجاز القران فى علم 
طبقات الارض ۲ محاضرة ألقاها محمد محمود إسراهيم بجمعية 
الشبان المسلمين» ٥‏ المحرم سنة ۱۳١۱‏ ه۲۲ يناير سنة ١۹٤۲‏ 
مطبعة فتحی سکر وشرکاه / ١١ ١١‏ . انظر أيضا « الجيولوجيا 


عند العرب٠_‏ حقائى وأباطيل - مصطفى بعقوب عبد الى . مجلة 


الفیصل . العدد )۱۸١(‏ جمادی الالحرة ۲١٤۱ھ‏ دیسمیر ۱۹۹۱ 
-بنایر ۱3۹۲م/ £1 0٢‏ ), 


الحاء 


ح : حاء مفردة مهملة : رمز إلى الانتقال من إسناد 
إلى إسناد أخر إذا كان للحديث إسنادان أو أكثر ٹم 
جمعوا بینهما فی متن واحد. 

رقيل هى حاء من التحويل من إستاد إلى إسناد أخر. 
وقیل هى من (حائل) لأنها تحول بين إسنادين فلا تكون 
من الحديث . وقيل هى رمز إلى قولنا (الحديث) لا يلط 
عندها بشىء . والمحدثون من آهل المغرب يقولون إذا 
وصلوا إليها: (الحديث). واخحتار النووى أن يقال عند 
الوصول إليها: ( حا ) (معجم / ۲۹). 
# الحاء: 

توصف الحاء فى علم الأصوات بآنها صوت 
احتكاكى . وتتكون الأصوات الالحتكاكية بأن يضبق 
مجرى الهواء الخارج من الرئتين في موضع من المواضع 
بحیث یحدث الهواء فی خروجه احتکاکا مسموعًا. 
والنقاط التى يضيق عندها مجرى الهواء كثيرة متعددة» 
تنخرج منها الأصوات الاحتكاكية الآتية . القاء والغاء 
والذال والظاء والسين والزاى والصاد والشين والخاء 
والغين والحاء والعين والهاء. ١‏ 

فما عن صوت الحاء الذى نحن بصدده فيتم النطق 
به بأن يضيق المجرى الهائى فى الفراغ الحلقى عند النطق 
بالحاء» بحيث يُحدث مرور الهراء احتكاكا ولا 
تتذبذب الأوتار الصوتية حال النطق به . 

فالحاء صوت حلقی احتکاکی مهموس . 

فالحاء من الأصوات العربية ذات الصعوبة على غير 


العرب» وكثير منهم ينطقونها كما لو كانت خاء أو هاء 
(علم الأصوات / ۸١۱۱ء .)١١١‏ 

قالت المؤلفة: يستغل مؤلفو المسرحيات 
والمسلسلات هذه الحققة الصوتية فى رسم شخصية 
«الخواجة » لإيجاد عنصر الإضحاك الذى يتحقق بسبب 
اختلاف المعنى بين الكلمة الأصلية والكلمة التى أبدلت 
فيها الحاء خاء أو هاءء وقد قصلنا ذلك فى مادة 
«الثنائیات ٦‏ فى م ۳١۱-۹ /١١‏ فارجع إليها إن 
شثت . انظر أيضا بحثا لنا بعنوان « علم اللغة وفن 
الإضصحاك » فى كتابنا« دراسات فى علم اللغة ١‏ (دار 
النهضة العربية / ۲۸-۱۳ ). 

وجاء فى اللسان ما يلى : 

فال الخليل : الحاء حرف مخرجه من الحلق : ولوللا 
بُحة فيه لأشبه العين» قال وبعد الحاء الهاء ولم يأتلفا فى 
كلمة واحدة أصلية الحروف . وقبح ذلك على ألسنة 
العسرب لقرب مخرجيهماء لأن الحاء فى الحلق بّرق 


العين وكذلك الحاء والهاء... 


حا: الحاء: حرف هجاء يمد ويقص وقال الليث: 
هو مقصور موقوف› فإذا جعلته اسما مددته كقرلك هذه 
حاء مكتوبة ومدتها ياءان . قال : وكل حرف على خلقتها 
من حروف المعجم فألفها إذا مدت صارت فى التصر يف 
ياءين» قال: والحاء وما أشبهها ونث مالم تسم حرفاء 
فإدا صغرتها فلت حيية . وإنما يجوز تصغيرها إذا كانت 
صغيرة فى الخط أو خفية وإلاً فلا ودكر ابن سيده الحاء 
حرف هجاء فى المُعتل وقال : إن ألفها منقلبة عن واو 
واستدل على دلك ويقولون لابن مائة: لا حاء ولا ساء» 


الحا+ 


أی لا محسر ولا مسیء ويقاأل : لارجل ولا امرأةء 
وقال بعضهم : تفسیره آنه لا يستطيع آن يقول حا» وهو 
زجر للکبش وهو زجر للغنم أيضا (اللسان۹/ .)۷٤١‏ 
نطقه الصحيح فى تلاوة الققران الكريم. فقول » مح 
ملاحظة أن مصنفات التراث تستخدم لفظ « حرف » بدلا 
من ( صوت ‏ : 
وهو حرف ضعیف الا وموس رخو تقل می 
شخيمهاوأكثر ما بقع فلك عند حرف الاستماد : حو 
وحض أو الراء نحو حرج وحرمت آو آلف نحو حام 
وحاق وحم والأرحام فيجب التحفظ من ذلك . 

ومتها إبدالها عينا إذا جاورت العين لأنهما من مخرج 
وأحد ولا الجهر الذى فى العين لکانت حا ولوا اهمس 
الدى فی إالحاء لکانت عينا ولم تمع المحاورة جن إلجحاء 
والعين فى كلمة واحدة فی کلام العرب بل لا تکون إلا فی 
کلمتين نحو زحزح عن النار ولا جناح عليكم والمسيح 
عيسى وبعضهم يقرب لفظه بها من الإخفاء آو من الإدغام 
وکله لا يجوز ولم يرد فى القران العظيم فى المتواتر والشادذ 
عين إلا فى حرف واحد وهو زحزح عن النار فيه وجهال 
صحيحان عن أبى عمرو الإظهار والإدعام فإن سكنت 
الحاء نحو فاصفح عنهم كان الاهتمام بيان أشد لأنها 
قد تهيأت للإدغام بسكونها إذ من المعلوم أن لا إدغام إلا 
فی ساکن وإن کان فى الأصل محرکا فلا بد من تسکينه 
عند إرادة الإدغام وإدغام هذا وأمثاله لا يجوز إجماعا. 

ا فیها فی تجو سبحه فال 
مشددة مضمومة وهو لا يجور وز إجماعا کما دکره فی النشر 
وإن وليها مثلها ولم يآت فى القران إلا فى موضعين 


(النکاح حى € فى البقرة [۲۳۵] $ لا ابرح حتّی € فی 
الكهف آ١٠‏ ] تعيّن البيان عند من لم يدغم واه أعلم 
(تنبيه الغافلين / ٥١‏ ). 

ويقول الإمام الفيروزابادى معدّدا مواضع ورود الحاء: 

وهی ترد على عشرة أنحاء : 

الأول : حرف من حروف الَهجُى يذكر ويؤنث؛ 
مخرجه وسط الحلق قرب مخرح العينء ويمد ويقصر؛ 
والنسبة حائىّ وحاوى وحيوى ونقول منه: حَيْيت حاء 
حسنة وحسستا والجمع أحواء وأحياء وحاءات . 

الثانى : فى حساب الجمل اسم لعدد الثمانية ( انظر 
مادة « آبجد فی ۲۵/ )۸۸-۸٤‏ . 

الفالث : الحاء الكاأفية اتی یکی بچ عن ر 
حروف الكلمة كقول الله تعالى 3 حم # فقيل : الحا 
حکمه» وقیل حکمته» قل ن م لأر آى ضى ى 
هو کاثن : 

الرابع : الحاء المكررة مثل سحّر وصخح . 

الخامس : الحاء المدغمة مثل صح وألح . 

السادس : حاء العجز والضرورةء كقول الهنود: 
المد لله . 

قالت المؤلفة : هذا ما سبقت الإشارة إليه من عجز 
غير العربى عند نطق الحاء لأنها ليست من الأصوات 
الأساسية فى لغته» فسيتبدلها بهاء أو خاء. 

السابع : الحاء الصوت من قبيل الزجر» مبنى على 
الكسر كقولك: حاء وعاء فى زجر الغنم ودعاثه 
[ودعائها] . 

الفامن : الحاء الأصلى فى 
ومدح ورحم ' 

التاسع : الحاء المبدلة نحو مذح ومده. 

العاشر: الحاء اللغوى . قال الخليل : الحاء عندهم 
المرأة البذيئة اللسان السليطة ( بصائر ؟/ ٤١١ ٠٤1١‏ ). 

فالت المؤلفة : وأما من حيث النظام الخطى للغة 


الكلمة نحو حاءٌ حمد 


د۹د 1 


حاء ( بئر .) 


العربية فإن الحاء تتميز بانعدام وجود نقطة بها ومن ثم 
فإنها تختلف فى الدلالة الخطية عن الجيم التى تتميز 
بنقطة فى وسطهاء وعن الخاء التى تتميز بنقطة فوقها» 
وعلى . ذلك فإن النقطة من حيث موقعها ( أو عددها) 
ومن حيث انعدام وجودها وحدة خطية أساسية فى النظام 
الخطى للغة العربية لأنها تغير المعنى وتسمى فى علم 
اللغة ١‏ جرافيم ١‏ وقد بسطنا الكلام فى هذا كله فى بحث 
لنا بعنوان « علم اللغة والنظام الخطى » فى كتابنا بعنوان 
ادراسات فى علم اللخة )/ ٠۳١٤_۱١۷‏ . 

( علم الأصوات -د. كمال محمد بشر / ۹۸١۱ء ۱١١‏ ولسان 
العرب لابن منظور ۹/ ١٤۷۲ء‏ وتنبيه الغافلين وإرشاد الجاهلين لاأى 
الحسن على بن محمد التورى الصفاقسى / ٠٠١‏ وبصائر ذوى 
التمييز امام الفيروزابادى - تحقيق الأستاذ محمد على النجار ۲/ 
(ENT‏ 

انظر: الجيم . 
# اء ( بتر .): 

من ابار المدينة المنورة. 

رزوی البخارى فى الصحيح من حديث أنس بن مالك 
قال: كان أبو طلحة بن سهل أكثر الأنصار مالاً فى 
المدينة المنورة من نخل» وكان أحب أمواله إليه بئر حاء 
وكانت مستقبلة المسجد النبوى وكان بل يدخلها 
ويشرب من ماء فيها طيب قال نس : فلما نزلت الاية : 
للن تنالوا البر حتى تنفقوا مما تحبون € [آل عمران: 
1۲ . 

قال أبو طلحة : لرسول الله اة « إن أحب أموالى إلى 
بشر حاء وإنها صدقة لله أرجو برها وذخرها عند الله : 
فضعها يا رسول الله حيث أراك الله » . 

فقال رسول الله : ١‏ بخ بخ ذلك مال رابح وقد سمعت 
ما قلت وإنى أرى أن تجعلها فى الأقربين ». 

فقال أبو طلحة : « أفعل يا رسول الله ١‏ فقسمها فى 
أقاربه وبنی عمه فصارت لأبى بن كعب سيد القراء 
ولحسان بن ثابت . 


قال ابن النجار: وبئرها اليوم فى وسط حديقة صغيرة 
حا وعندها نخلات ... وهى فريبة من سور المدينة 
وماؤها عذب حلوء وذرَعتها فكان طولها أربعة عشر ذراعًا 
ونصها ماء والباقى بنيان وعرضها ثلاثة آذرع وشبر. 

وقال المطرى : إنها فى شمال السور وبينهما الطريق 
وإتها تعرف بالنورية اشتراها بعض نساء النوريين _ خطباء 
مكة ‏ وأوقفتها على الفقراء والمساكين . وقال المجد: إن 
أمام البثر من قبلته مسجد صغير. 

البئر اليوم: 

يقول الأستاذ على حافظ : 

هذه بتر حاء بالأامس» أما اليوم فإن اليشر موجودة 
بعيتها وقد شاهدت فيها طلمبة ماء تضخ الماء منهاء 
ولكنها غير عاملة متوقفة . 

وهى مستديرة الطى وعليها بناء مسقوف يشملها كلها 
وفى الجهة الشمالية من البناء نافذة ينظر منها للبثر ويتبع 
البثر أرض الحديقة التى أشار إليها النجار ولكن الأإض 
كلها حکرت وبنيت مساكن وهى وقف ال الكردى 
وناظرها الشيح إبراهيم کردی ولا یوجد الآن بقربها آی 
نخل والسور الذى آشار إليه المطرى لا يوجد له أثر ايوم 
والمسجد الصغير موجود فى جنوب البثر وبالقرب منها 
وير معتنى به حيث لا يمكن ترك الصلاة فى مسجد 
رسول ايله وهو على قاب قوسين من البئر وإقامة الصلاة 
فى هذا المسجد الصغير الذى لم ثبت أنه مأثور. 

الطريق إلى بئر حاء 

تبعد البكر عن جدار المسجد النبوى الشمالى نحو 
(۸) مترًاء وأول زقاق يواجهك وأنت خارح من المسجد 
النبوى فى غرب بناية الأوقاف المؤجرة سابقًا على 
الخطوط السعودية وحالاً على وزارة المواصلات: هو 
زقاق بر حاء وتقع البتر فی الركن الشمالی الغربی للمبانى 
التى على يسارك ونت داخل الزقاق ويحدهامن شرق 
زفای بئر حاء ومن غرب مبانی على زقاق ینفذ من غرب 
أوتيل قصر المدينة . 


“٦‏ ۹ه 


الحا والعين 


این اہی حاتم (۔ ۲٣۷‏ ھہ) 


(أخبار مدينة الرسول امام ألحافظ اين النجار - تحقيق صالح 
محمد حمال / EN o‏ وفصول من تاريخ المدينة المنورة- 
علی حافظ / ۱۸۳ ۱۸٤‏ ), 
الحاء والعين: 

قال الدمیری : اأيحاء والعين لا بحتمعان فی کله 
واحدة إلا أن يؤلفا من كلمتين مثل حيعل : إذا قال : حى 
على الصلاة_ قال عياض وهو باب مسموع لا يقاس 
عليه » والمسموع من ذلك سبع كلمات : ذكرنا منها واحدة 
فال : ا حول ول قوة إلا ناله » حمدل اذا قال : الحمد 
لله » هيلل : إدا قال : لا إله إلاأ اللهء سبحل: إذا قال: 
سبحان الله » جعفل : إدا قال : جعلت فداك . 

( الولو المكنون من بحر العلامة سیدی محمد کنون _ الحاح 
أحمد بن شقرون _ مجلة الإحياء التى تصدرها رابطة علماء المغرب. 
جا م ٦ء‏ محرم ‏ جادى الثانية ٤١۷‏ ١ه‏ نوفمبر ‏ إبريل 
AY‏ @/ ۲{ 
# اہن آبی حاتم (۔ ۳۲۷ ھ): 

هو عبد الرحمن بن أبى حاتم محمد بن إدريس ين 
المَنذر بن داود بن مهراث آبو محمد التميمى الحنظلى . 

لإمام ابن الإمام» حافظ الرى وابن حافظها . 

سمع من ابيه» وابن وارة» وأبى زرعة» والحسن بن 
عرفة » وأبى سعيد الأشح » ويونس بن عبد الأعلى» 
وخلاائی با لجاز والشام٠‏ وهصر » والعراف ٠‏ والجال » 
والجريرة. 

روى عنه بو الشيخ بن حيانء ويوسف الميانجى. 
(نسبة إلى مما ضع بالشام ) وخحلائق . 
نسبة إلى د ا ک 

قال الخليلى : أذ علم ابيه رأیی زرعه» وکال بحا 
فى العلوم ومعرفة الرجال» صنف فى الفقهء واختلاف 
الصحابة والتابعين وعلماء الأمصار» وكان عابدا زاهدا 
يعد من الأدال ... وكان من كبار الصالحين لم يعرف له 
دنب قط » ولا حهالة له طول عمره ( طبقات السوطى / ۲ 
۳{ 


له تصانف منها: ١‏ الجرح والتعديإ ١‏ تماننه مجلدات 


منهء وة التقسير ١‏ عدة مجلدأت » مله جرءاأن مخطرطان 
و السردعلى الجهمية ١‏ كبير» و« علل الجديث » 
جزءان» و المستد) كير و الكنى » و «الفوائد 
الكبرى»» و ١‏ المراسيل » و« تقدمة المعرفة بكتاب الجرح 
والتعديل ١‏ فى دار الكتب ( ۹١‏ مصطلح )و « زهسد 
الثمانى من السابعين » مخطوط فى الظاهرية > و «اداب 
الشافعى ومناقبه » و ١‏ بيان خحطأ أبى عبد الله محمد بن 
إسماعیل البخاری فی تاریخه » ( الاعلام ۳/ .)۳۲٣‏ 

قالت المؤلفة: كتاب ١‏ زهد التمانية من السابعين 
عندى منه نسخة بتحقيق وتعليق عبد الرحمن بن عبد 
الجبار الخريوائى ط مكتبة الدار بالمدينة المنورة» الطبعة 
الأولى ٤١ ٤‏ ١ه‏ وقد ورد عنوانها كمايلى : 

زهد الثمانية من التابعين لعلقمة بن مرد المتوفى سنة 
١‏ هرواية ابن آبى حاتم المتوفى سنة ۳۲۷ه. 

آما مخطوط ١‏ تقدمة المعرفة بكتاب الجرح والتعديل» 
فقد آوردناه فی موضعه فی م ۱۰/ ۰۲۱۵ ۲۱٣‏ فانظره 
هناك . 

له ترحمة فى : البداية والنهاية 1۹١ /١١‏ ء وتذدكرة 
الحفاظ ۳/ ۸۲۹ والرسالة المستطرفة / ۷۲ء وشذرات 
الذهب ۲/ ۳١۸‏ وطبقات الحفساظ ٤١‏ وطبقات 
الحنابلة /١‏ ٥٠ء‏ وطبقات الشافعية للسیکى ۳/ ۳۲٤‏ 
وطبقات العادی / ۲۹ وطبقات المفسرين للداودى 
۱/ ۲۷۹ والعبر ۲/ ۲۰۸ ولسان المیزان ۲/ ۲١۳٤ء‏ 
ومراة الجنان ۲/ ۳۲۸۹ء وميزان الاعتدال ۲/ 0۸۷ 
والنجوم الزاهرة / ۵ 

ویوجد مخطوط « تفسیر ۲ ابن أبی حاتم فی دار 
الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن ) وجاء بيانه كما 
يلی: 

المؤلف : أبو محمد عبد الرحمن بن أبى حاتم محمد 
ابن إدريس بن المنذر بن داود بن مهراكب اللحاأفظ الرازى 


المعروف بابن حاتم التميمى المتوفى سنة ۳۲۷ . 


اہن ابی حاتم (۔ ٣٣۷‏ ھ) 


حاتم الاصم (۔ ۷٣۲ھ‏ / ۸۵۱ م ) 


أوله : فال الشيح الإمام بو محمد عبد الرحمن ابن 
الإمام بی حاتم محمد بن إدریس الرازی قدس الله روحه 
وجزاه خیرا. 

الحمد لته رب العالمين وصلى الله على محمد خاتم 
النبيين وعلى اله أجمعين» سألنى جماعة من إخوانى 
إخراج تفسير القران مختصرًا بأصح الأسانيد وحذف 
الطرق والشواهد والحروف والروايات وتنزيل السور» وأن 
نقصد لإخراح التفسیر مجردا دون غيره متقضيًا تفسير الآى 
حتى لا نترك حرفا من القرآن يوجد له تفسير إلا أخرح 
ذلك فأجبتهم إلى ملتمسهم وباله التوفيق . 

أخره : الوجه الثالث : حدثنا أبى ثنا سهل بن عثمان 
أنا ابن المبارك عن معمر بن عمر عبد العزيز كتب : ل لا 
يكلف الله نفسًا إلا وسعها € [البقرة: ۲۸] مثله . 

وقبلة عن عطساء قى الرجل لا يجد ما ينفق على أهله 
ليس لها إلا ما وجده والوجه الرابع : حدثنا أبى تنا الحسن 
عن الزبرقان» ثنا فضيل بن عياض عن سفيان الثورى فى 
قوله تعالی : # لا یکلف الله نفسًا إلا وسعها # قال : إذًا 
الفرائض . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن السابع الهجرى 
ناقصة من وسطها ومن احرها تبداً بتفسير سورة الفاتيحة 
وتنتهى باخر سورة البقرة لا يكلف الله نفا إلا وسعها ‏ 
سقط منها تفسیر الایات ۱٤(‏ -۱۹۳) کتبت بخط نسخى 
فديم قليل الإعجام فيه بعض الشكل » رؤوس الفقر 
مكتوبة بالأحمر... النسخة مفروطة الأوراق مصابة 
بالرطوبة » الغلاف من الجلد المزخرف بزخارف جميلة 


٣ 
1, OX FT 


ل٣‎ 


۲۳ ١١ 


( فهرس الظاهرية ۳/ ١١١ ١١٤‏ ). 
( طبقات المفسرين للحافظ جلال الدين السيوطى - تحقيق 
على محمد عمر / ٦٤-٦۲‏ والاعلام للزرکلی ۳/ ۳۲٤‏ عن تذكرة 
الحفاظ ٠:١ /١‏ وفوات الوفيات ۲٠١ /١‏ وطبقات الحنابلة 


١ /۲‏ والمقصد الارشد مخطوط وضه وفاته سنة ۲۹ ۳ه 
والفهرس التمهيدى / ۳۷۷ ومعجم المطبوعات / ۲۸. والخزانة 
التيمورية ۲/ ٠ ٤‏ وفهرس مخطوطات دار الكت الظاهر ية . 
علوم القران الكريم. التفسير ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى |١‏ 
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٭ حاتم الاصم (۔ ۲۳۷ھ / ۸۵۱م ): 

من الطبقة الأولى للصوفية حسب تصنيف الإمام بى 
عبد الرحمن السلمى ( طبقات الصوفة / ۲۲ ) وهو حاتم 
ابن عنوان» أو عبد الرحمن »› المعروف بالأصم» زاهدء 
اشتهر بالورع والتقشف . له كلام مدؤن فى الزهد 
والحكم. ومن آهل بلخ . زار بخداد واجتمع بأحمد بن 
حنبل . وشهد بعض معارك الفتوح . ومما حدث به عن 
نفسه قال : لينا الترك. ورمانی آحدهم بوهق فأقلبنی عن 
فرسی » ونزل عن دابته فقعد علی صدری» وأخذ بلحیتی 
هذه الوافرةء وأخرح من خقه سكيتًا ليذبحنى بهاء فرماه 
بعض المسلمين يسهم فما أخطا حلقه» فسقط عنى » 
فقمت إليه فأخحذت السكين من يده فذبحته. وكان 
يقال : حاتم الأصم لقمان هذه الأمة ( الأعلام .(\o f1‏ 

وقال عنه أبو عبد الرحمن السلمى : 

أبو عبد الرحمن حاتم بن عنوان بن يوسف الأصم. 
وهو من قدماء مشايخ خحراسانء من هل بلخ . صحب 
شقیی بن إبراهیم وکان آستاذ أحمد بن خضرويه» وهو 
مول للمثنى بن يحيى المحاريى» وله ابن يقال له 
حشنام ) . 

مات حاتم فی واشجرد ٩‏ من قری ما وراء النهر نحو 
ترمذ ‏ عند رباط يقال له ١‏ رس سروند ٩‏ علی جبل فوق 
(وأشجرد * سنة سبع وثلائين ومائتين . 

ومن كلام حاتم الأصم: ) 

- من دخل فى مذهبتا هذا فليجعل فى نفسه أربع 
خصال من الموت : موت أييض› وموت أسود» وموت 
أحمر» وموت أخضر. فالموت الابيض الجوع » والموت 
الأسود احتمال آذى الناس» والموت الأحمر مخالفة 


حاتم الاصم (۔ ۲٢۷‏ ھے / ۸۵۱۰ م) 


النفس» والموت الأخضر طرح السرقاع بعضها على 
بعض . 

- كان يقال : العجلة من الشيطان إلا فى حمس 
إطعام الطعام إذا حضر ضيف » وتجهيز الميت إذا مات» 
وتزويج البكر إذا أدركت » وقضاء السدين إذا وجب› 
والتوبة من الذنب إذا آذنب . 

- من أصبح وهو مستقيم فى أربعة أشياء فهو ينقلب 
فى رضا الله : أولها الثقة بالله » ثم التوكل » ثم الإأحلاص › 
ثم المعرفة ... والأشياء كلها تتم بالمعرفة . 

- الواثق من رزقه من لا يفرح بالغنى» ولا يهتم 
بالفقر» ولا يبال أصبح فى عسر أو يسر. 

- يعرف الإأخلاص بالاستقامة ٠‏ والاستقامة يالرجاءء 
والرجاء بالإرادة» والإرادة بالمعرفة . 

- لكل قول صدق ولكل صدق فعل» ولكل فعل 


صر » ولکل ضير حسبة » وکل حسبه أرادة» ولل إرأدة 


- صل الطاعة ثلائة أشباء: الخوف والرجاء 
والحب . وأصل المعصة ثلاثة أشباء : الكبر والحرص 
والعحسد . 

- المنافق ما أخحذ من الدنيا يأخذ بالحرص» ويمنع 
بالشك» وينفق بالرياء. والمؤمن يأخحذ بالخوف٠‏ 
ويمسك بالسنة» ويلفق لله خالصا فى الطاعة. 

- اطلب نفسك فى أربعة أشياء : العمل الصالح بغير 
رياء» والأحذ بغير طمع»› والعطاء بغير منة ٠‏ والإمساك 
بغر بخل . 

- اللصحة للخلتق إذا رأيت 
تعحثه علیهاء راذا رأيته فى معصية أن ترحمه . 

- عجبت ممن يعمل بالطاعات » ويقول: عملت 

ذلك ابتغاء مرضاة الله » ثم تراه ردا ساحطا على الله رادا 
لحکمه . آترید أن ترضیه ولست براض عنه؟ کیف یرضی 
عنك وآنت لم ترض عنه؟ . 

- إذا أمرت الناس بالخير فكن أنت أولى به وح 
واعمل ہما تأمرء وکذا ہما تنهی . 


۹4 


- الجهاد نلالة : جهاد فى سرك مع الشيطان حتى 
تكسره» وجهاد فى العلانية فى أداء الفرائض حتى 
تؤديها» وجهاد مع أعداء الله فی غزو الإسلام. 

- الشهوة ثلاثة: شهوة فى الأكلء وشهوة فى 
الكلام» وشهوة فى فى النظر... فاحفظ الأكل بالثقة › 
واللسان بالصدف» والنظر بالعبرة. 

- من فتح عليه شىء فى الدنيا فلم يتحر الخلاص 
منه» ولم يعمل فى إخراجه» فقد أظهر حب الدنيا . 

- ما من صباح إلا والشيطان يقول لى : : ما تأکل؟ وما 
تلبس؟ وأين تسكن؟ فأقول: اكل الموت» وألبس 
الكفن» وأسكن القبر. 

- وقال رجل لحاتم : ما تشتهی؟ قال : أشتهى عافية 
يومى إلى الليل . فقيل له : ليست الابام كلها عافية؟ 
فقال: إن عافية يومى ألا أعصى الله فيه . 

- أربعة يندمون على أربعة : المقصر إذا فاته العمل › 
والمتقطع عن أصدقائه إذا نابته نائىة » والممكن منه عدوه 
يسو رأيه٬‏ والجرئ على الذنوب . 

- العباء علم من أعلام الزهد» فلا ينبغى لصاحب 
الزهد أن يلبس عباء بثلاثة دراهم ونصف › وفى فلبه شهوة 
بخمسة دراهم» أما بستحى من الله أن تجاوز شهوة قلبه 
عباءه؟ . 

- الزم خدمة مرلاك تأتك الدنيا راغمة» والجنة 


"۳ بس لم 


عاشهة . 

تعهل نه ك فى ثلاثة مواضع : إدا عملت فادكر 
نظر الله إليك» وإذا تكلمت فاذكر سمم الله إليك» وإذا 
سكنت فأذكر علم الله فيك . 

- القلوب خمسة : قلب ميٽ وقلب مر يض > وقلب 
غافل » وقلب متنبه › وقلب صحيح سالم . 

- وقال رجل حاتم : عظنى . فقال : إن كنت تريد أن 
تعصى مولاك فاعصه فى موضع لا براك . 

- من ادعی ثلاثا بغیر ثلاث فهو کذاب : من ادعی 
حب الله من غير ورع عن محارمه فهو کذاب» ومن ادعی 


أيو حاسم البستى 


آبو حاتم الرازی ( ۱۹۔۵۲۷۷ / ۰٩۸۱۔۵۸۹۰‏ ) 


حب الجنة من غير إنقأاق ماله فهو كذاب» ومن ادعى 
حب التب ية من غير محبة الفقر فهو كذاب . 

(٠‏ الاعلام للزرکلى ۲/ ١١٠٠ء‏ وطبقات الصوفية لابى عبد 
الرحمن السلّمی سره ورتبه أحمد الشرباصی / ۲٣٤۲ء‏ 
والرسالة القشیر ية للإمام بی القاسم القشیری / ٠۲ء‏ ۲۷ ). 
٭ أبو حاتم البستى: 

انظر: ابن حبان . 
٭ بو حاتم الرازی (۱۹۵۔ ۵۲۷۷ / ۸۸۹۰.۸۱۰ ): 

من رواة الحديث من التابعين» وهو محمد ين إدريس 
ابن المنذر بن داود بن مهران أبو حاتم الحتظلى الرازى 
أحد الأئمة الحفاظ الأثبات العارفين بعلل الحديث 
والجرح والتعديل وهو قرين أبى زرعة ولد سنة ٠۹١‏ ه فى 
الرىّ وإليها نسبته» ونشأ على نور العلم والمعرفة» سمع 
الكثير وطاف الأقطار وروى عن كثير من الأئمة الكبار. 
جاء عنه آنه قال لابه عبد الرحمن : يا بنى مشيت على 
قدمى فى طلب الحديث أكثر من ألف فرسخ» وكان 
يتحدى من حضر عنده من الحفاظ وغيرهم يقول: من 
أغرب على بحدیث واحد صحيح فله على درهم أتصدق 
به قال ومرادی ( سمع ما ليس عندى )فلم يأت آحد 
بشىء من ذلك وكان من جملة من حضر أبو زرعة 
الرازی» أجمعوا على جلالته وعلو شأنه فى الحديث 
وله وعده الحساكم من فقهاء الحصديث ( الحديث 
والمحدثون / )۳٤١‏ وأبو حاتم من قرية جزء بأصبهان وكان 
محبًا للعلم من صغره. 

عرف أبو حاتم بالعلم والورع وعرف الجميع فضله 
وتفواه وزهده فى الدنيا. 

فلم يكن لها من سلطان عليه . ولا سبيل إلى نفسهء 
یقول محمد بن هارون الرازی : أنشدنا بو حاتم الرازى : 

تفکرت فى الدنيا فأبصرت رشدها 

وذللت بالتقویى من الله حدما 
اسأت بها ظتّا فأخلفت وعادهما 
وأصبحت مولاها وفد كنت عدها 


حباته العلمية: 

كان بارع الحفظ واسع الرحلة من أوعية العلمء جاريًا 
فى مضمار البخارى وأبى زرعة رحمة الله عليهم . 

وكان عارفا بعلل الحديث والجرح والتعديل» ومن 
الأئمة الرحالين» رحل إلى خراسان والعراق والحجاز 
واليمن والشام ومصر. 

شیو حه وتلامىده : 

ومن شیوخ ابی حاتم الذين روى عنهم محمد بن عبد 
الله الأنصارى» وأبو زيد النحوى وعثمان بن الهيثم 
المؤذن وهودة بن ححليمة وعبد الله بن موسى وعقاب بن 
زياد وأبو مسهر الدمشقى وأبو الجماهير محمد ين عثمان 
التنوخى وسعيد بن أبى مريم المصرى وأبو اليمان 
الحمصى وأمثالهم . 

وروی عته : پوس بن عبد الأعلى والربيع بن سليمان 
المصريان وهما أكبر منه سنا وأقدم سماعًاء وأبو زرعة 
الرازى والدمشفى . ومحمد بن عوف الحمصى › وفدم 
بغداد وحدث بها وروی عنه من أهلها أحمد بن منصور 
الرمادى ٠‏ وإبراهيم بن إسحاق الحربى» وقأاسم بن زكريا 
المطرز» وعبد الله بن محمد بن ناجية» وآحمد بن 
إسحاق بن صالح وأبو بكر بن أبى الدنياء والقاضى 
المحاملى ومحمد بن مخلد الدرویى والحسين بن یحیی 
ابن عياش القطان وغيرهم . 

وكانت حياة أبى حاتم العملية مكتملة التحصيل 
ممتلئة» وحصل كل ما كان موجودا لديه يمكن الحصول 
عليه » فقد حصل کل حدیٹ مسند صحیح فی زمنه ولم 
يكن هناك من أحاط بشىء أكثر منهء وقال أحمد بن 
سلمة : ما رأیت بعد إسحاق بن راهویه ومجمد بن یحی 
أحفظ للحديث» ولا أعلم بمعانیه من أبی حاتم : محمد 
ابن إدريس ٠‏ وقال عبد الرحمن بن أبى حاتم : سمعت 
يونس بن عبد الاعلى يقول: أبو زرعة وأبو حاتم إماما 
خراسان ودعا لهماء وقال: بقاؤهما صلاح للمسلمين . 


وقال عبد الرحمن بن أبى حاتم : سمعت موسی ین 


آبو حاتم السجستانی (۔ ۲٤۸‏ أو ۲٥١‏ ھ) 


إسحاق يقول: ما رأيت أحفظ من أبيك» وقال أبو عيد 
الرحمن بن شعيب النسائى : محمد بن إدريس أبو حاتم 
الرازى ثقة» وقال هبة الله بن الحسن الطبرى: كان أيو 
حاتم ارازی إماما عالما بالحدیث حافظا له متنا متنْتًا . 

وهذه الشهادات والاراء تنبىء عن مكانه العلميةء 
ومدى فضله ومنرلته التى كان عليها فى الق والحفظ 
والإتقان» وسعة إحاطته بمعرفة الحديث وتمكنه ورسوخ 
فد مه ( السنة النبوية وعلومها/ ١١٤١ ۳١۳‏ ). 

وقد ذکره الکتانی فی أصحاب كتى الطبقات وقال 
عنه وقد حدد وفاته سنة ۲۷١‏ أو ۷ههه: وطبقات 
التابعین لابی حاتم محمد بن إدريس بن المنذر الرازى 
الحنظلى الحافظ المشهور من أقران البخارى ومسلم 
المتوفى بالری سنة خمس أو سبع وسبعين ومائتين . اھ 
( الرسالة المستطرفة / ٠١١‏ ). 

له ١‏ طبقات التابعين ١‏ وكتاب ١‏ الزينة 4 قال ابن 
النديم إنه كبير نحو أربعمائة ورقة و « تفسير القران 
العظيم » المجلد الثالث منهء فى المكتبة المحمودية 
بالمدينة ( الرقم ٤٩‏ تفسير ) كتب سنة ۸۷۲ ( دكر فى 
مجمع اللغة ۹ ١‏ ) و « أعلام التبوة » مخطوط فى 
مكتبة محسن الهمذانى فى ثاربورةء بالهند ( كمافى 
المخطوطات المصورة ) وكتاب الجامع فيه فقه وغير 
ذلك ( الاعلام /٦‏ ۲۷ء والفهرست / ۲۹۸ ). 

قالت المؤلفة : أوردنا بيان مخطوط « أعلام النبوة ٠‏ فى 
م /٩‏ ۲۸۷ فارجع إليه إن شئت . 

( الحديث والمحدثون_ محمد محمد آبو زهو / ٠٤١‏ والسنة 
النبوية وعلومها-د. أحمد عمر هاشم / ۳٠١ ۳١۳‏ والرسالة 
المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر الکتانى؛ والأعلام تلزركلى 
٦‏ ۰۲۷ وفبه وفاته ببغداد والفهرست لابن النديم / ۲۹۸). 
٭ أو حاتم السجستانی ۲٤۸۰(‏ أو ١١۲ه):‏ 

قال عنه الداودی : 


السجستانى» من ساگنی البصرة. کان إماما فى علوم 


القران واللخة والشعر» قرأ كتاب سيبويه على الأأحفش 
مرنین ؛ وروی عن أبی عبيسدة» وأبی زيدء والأصمعى › 
وعمرو بن کرکرة» وروح بن عبادة. وعنه ابن درید وعیره . 

وكان أعلم الناس بالعّروض واستخراج المعنى» وكان 
يعد من الشعراء المتوسطين› وكان يعنى باللغة» وترك 
النحو بعد اعتنائه به » حتی کأنه نسیه» ولم یکن حاذقا 
فیه» وکان إذااجتمع بالمازنی فی دار عیسی بن جعفر 
الهاشمى تشاغل» وبادر بالخروج خوف أن يسأله مسألة 
فى النحو. 

وکان جماعا للکتب یتجر فیهاء ذکره ابن حبّان فی 
الثققات» وروى له النسأائى فى ١‏ سننه ‏ والبزار فى 
(مسنده) . 

وصتف : ١‏ إعراب القرأن ٩‏ وكتاب « ما تلحن فيه 
العامة ١‏ وكتاب « المقصور والممدود ‏ وكتاب «الأضداد؟ 
وكتاب ‏ القسى والنبال والسهام ١‏ وكتاب ‏ السيوف 
والرماح » وكتاب « الدرع والترس » وكتاب « اللبأً واللبن 
الحلبب ٠‏ وتاب ١‏ احتلاف المصاحف ١‏ وكتاب 
«القراءات». وكتاب « الهجاء » وكتاب ١‏ خلق الإأنسان ١‏ 
وکتاب !۱ الإدغام ١‏ وغير ذلك . 

وکانت وفاته فى المحرم - وقیل : فى رجب -سنة ثمان 
وأربعين ومائتين بالبصرة. 

ذكره ابن خحلكان. ثم شيخنا فى طبقات النحاة ١‏ 
(طبقات المفسرین ۱/ ۲۱۲-۲۱۰ ). 

ومن مصنفاته أيضاء النخل » والتذكير والتأنيث› 
والطيرء والشمس والقمرء والبات» والفرف» والليل 
والنهار» والمختصرء وأخبار المعمرين . ( الموسوعة الثقافية 
0۵ ). 

قال السيرافى : وعليه يعتمد فى اللغة أبو بكر بن 
دریكد. وخبرنى أنه مات سنة خمس وخمسين ومائتين 
(أخبار النحويين البصريين / ٠١١‏ ). 

وقال الزبیدى : 

هو سهل بن محمد بن عثمان بن يزيد الجشمى 


آبو حاتم السجستانی (۔ ۲٤۸‏ أو ۲۵۰ ھ) 


السجستانی » قال ابن الغازى : کتب عقوتب الصفار والى 


سجستان ‏ وكان متغلا عليهاء وکان فی ملك شدید۔ 


یسال با حاتم نحوا مختصرًا» فأراد آن يبعث إليه كتب 
الاأحفش» فقيل له: لو راد كب الأخفش عَم مكانهاء 
وإنما أراد من قبلك»› فبعث فبعث إليه كتابه المختصر فى التحو 
المنسوب إليه وهوعلی مذهب الأحفش وسيبويه . 

قال: وروی آبو حاتم علمَ سیب ويه عن الأأحفش عن 
سیب ويه عمرو بن عثمان» قال: وکانت تقرأً على أبى 
حاتم کتب الأحفش» فکان يرد ردا حسنا. 

وقال أحمد بن كامل بن خلف شجرة: سمعت أبا 
بکر بن درید يقول: مات آبو حاتم فى أخر سنة خمس 
وستین وماتتین . 

قال : ورأيت عنده قومًا من أهسل البصرة يعظمونه 
ويقولون : نت شبخنا وأستاذناء ونحو ذلك من القول . 

أخبرنا أحمد بن سعيد» حدثنا أحمد بن خالدء حدثنا 
مروان بن عبد الملك : سمعت الرياشى يقول ونحن على 
فبر بی حاتم لما دفتاه وهو یترځم عليه : : ذهب معه بعلم 
كثير. فقال له بعض أصحابه: كته فقال العباس : 
التب تؤدى ما فيهاء ولكن صدره. 

ابن الغازى قال : آخيرنا رجل من أهل البصرة قال : 
قلنا لابی زید: على من نقرأً بعدك؟ قال : على سهل بن 
محمد -یعنی آبا حاتم . 

وروی عن أبی عثمان الخزاعی آنه كان قال لى 
حاتم : كنت البارحة بين النائم واليقظان» فرأيتنى فى 
المحراب » وإذ سمعت قائلا يقول : 


بو حاتم الم بالعلوم 

فأهل العلسوم له كالول 
عليكم أب احاتم إنه 
فإن تمقدوه فلن تدركسوا 


ا سو 


۳ | 


وأنشد أبو عمرو البصرى لنفسه فيه : 
إلى من تفزعسون إذا فجعتم 

بسهل بده فى كل باب 
ومن ترجوته من بعد سهل 

إذا أودّى وغيب فى التراب! 
(الخول: الحاشية : يطلق على الواحد والجمع 

والمذكر والمۇنث ) . 

وقال يعقوت القارئ : 
استمع القرآن إذيقرؤه 

سهل القسارئ زين القرأه 
ودخل أعرابیّ مسجد البصرة» فتفقًّد أبا حاتم - وكان 

مختلفا إليه _ فأعلم بموته » فقال : 
يابانى الدنياللاته 
أعظم بذكرالموت من هادم 

أما تسرى الإخوان قدسارعوا 

ادم منهم على ارم 
وسر من قد كنت تُسزهى به 

ولست مما ذاق بسالساالم 
وليس نقص الأرض فى جاهل 

كلا ولكن ذاك فى الم 
أماالعمراقان فقد أقفرا 


وللغفريب المشكل المانم 
قد ذهب العلم بأعسلاسه 

والنحسو من بد أبى حاتم 
من الدواوين ٠‏ ذا حلت 


الحاح 


ابن الحاج ( أبو العباس ) (۔ ۷٤٦ه)‏ 


يجاسجدالبصرةلمتبكه 
بسواكف من دمعك الاجم 

وقرآت فی بعض الکتب : توفی ابو حاتم سھل بن 
محمد بالبصرة فی رجب سنه خمس وخمسین ومائتین » 
وذفن بصرّة المصلى» وصلى عليه سليمان بن جعفر بن 
سليمان بن على بن عبد الله بن العباس بن عبد المطلب› 
وكا يليى البصرة يومئد . 

قال مروان بن عبد الملك: توفی آبو حاتم فى المحرم 
سنة حمس وخحمسين ومائتين ( طبقات النحویین / ٩٤‏ - 
(٦‏ 

له ترجمة فى : إنباه الرواة /٣‏ 0۸ الأنساب الورقة 
١‏ البداية والنهاية ۲/١١‏ بخية الوعاة١/‏ ١٦١٠ء‏ 
تھذی التھذیب ۰۲٥۷ /٤‏ شذرات الذھهت ۲/ ١۲١١ء‏ 
طبمَات القراء لابن الجزرى /١‏ ١۲ء‏ طبقات النحاة 
لابن قاضى شهبة ٠۳٦١ /١‏ العبر ٤٥١ /١‏ الفهرست 
لابن النديم / ۸ مراة الجنان ۲/ 1٦٥٠ء‏ معجم الآدباء 
/٤‏ ۲۵۸ النجوم الزاهرة ۲/ ۳۳۲ تزهة الألباء / ۱۸۹ 
وفیات الاآعبان ۲/ ۰۱۰ مراتی النحویین / ۸۱ء ۸۲. 

وفی وفیات الأعیان (۲/ ٠٠١‏ ): ( أبو حاتم سهل 
ابن محمد بن عثمان بن يزيد الجشمى ) . ثم يقول ابن 
خلکان ( ۲/ ٠١١‏ ): ( والجشمى هذه النسبة إلى عدة 
قبائل يقال لكل منها: جشم. ولا أدرى إلى أيها 
پنست) . 

( طبقات المفسرين للداودى - تحقيق على محمد عمر. ١‏ 
۲١۲-٠١‏ والموسوعة الغقافية بإشراف د. حسين سعيد/ ›٠١‏ 
وأخبار النحو يين البصربين للسيرافى - تحقيق د. محمد إبرأهيم 
البنا/ ٤٠١٠ء‏ وطبقات النحوين واللغويين للزبيدى _ تحقيق 
محمد ابی الفضل إبراهیم / ۹٩-۹٤‏ ). 
# العصاج: 

اصطلح على تلقيب من أدى فريضة الحج إلى بيت 
ايله الحرام بمكة بالخاج ولا زال حتى اليوم . وتعتبر تأدية 


هذه الفريضة من دواعى المدح» وقد فيل فى هارون 
الرشيد: 

فمن يطلب لققاءل أو برده 

فبالحرمين أو أقصى الثغفور 

ولكن فى عصر المماليك أطلق هذا اللقب على 
مقدمى الدولة ومهتارية ألبيوثت وأمثالهم وإن لم یکونو قد 
أدوا فريضة الحح . 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى - محمد قنديل البقلى / 

۷ عن صبح الأعشى للقلقشندى /٦‏ ۱( 


٭ الجاج: 
ممایرد فی مصنمات التراث الاسلامی ئی علم النىات 
وعلم علب الاأعشاب ) 


وأكثر ما يوجد بأرض ۔ خراسان وا وراء النهر. وفی 
الأمثال: الحاجة فى الصدر حاجة» وشوك هذا النبت 
طویل جدا حاد كالإبر والإبل تأكل منه كلا ذريعا لا 


بیخدسهاشوکه› طله ينتفع من السعال ويلين الصدر 


ويسكن العطش ويزيد الصداع ويطلى البطن . 

( عجائب المخلوقات وغرائب الموجودات للقزوينى / 
(IA‏ 
٭ الحاج خليقا: 

انظر: حاأجى خليقة . 
٭ ابن الحاج ( أبو العباس ) (. ۷١٤٠ه):‏ 

هو أبو العباس أحمد بن محمد قرأ على الشلوبينى 
وأمثاله» ومهر فى علوم اللغة العربية وصنف فيهاء له فى 
النحو إملاء على كتاب سيبويه » ومختصر الخصائص 
لابن جنى» وشرح الإيضاح» كان بقول : إذا مت يفعل 
ابن عصفور فى كتاب سيبويه ماشاء» توفى سنة 
۷ھ 

( نشأة النحو ‏ الشيخ محمد الطنطاوى / 4( 


1۳ 
ا 


ابن الحاج ( أبو عبد الله ) (۷۵۸۰ ه) 
٭ ابن الحاج ( أبو عبد الله ) (۰ ۷۵۸ هے): 

ذكره ابن قلفذ القسنطینی فى وفبات سنة ٥۸‏ ۷ه وقال 
عنه ( کتاب الوفیات / ۳۵۸ ) : 

وفى سنه تمان وخمسين وسبعمائهة توفی بمدينه فاس 
الشيخ الفقيه القاضى الراوية أيو عبد الله محمد بن على 
ابن عبد الرزاق وکان له سند صريح وقلم فصیح . اھ. 

وهو محمدبن على بن عبد الرزاق الجزولى » 
المعروف بابن الحاج» يكنى أبو عبد الله : قال النباهى : 
«وهو أحد أعلام المغرب تفننا في المعارف» وفضلاء 
وعقلا. كان محافظًا على الرتبة » مقيمًا للابّهةء جميل 
الهيئة» حمولاً لمكاره السلطنةء» صبورا على الرحلةء 
خطیبًا بليغا مفلقًا . کاتبًا بارعا مرسلا» ريان من الأدب» 
سريح القلب» منقاد البديهة» مهما تناول القرطاس 
وكتب» أتى على الفور بعجب . رحل إلى المشرق» ولقى 
أعلامهاء ودخل الأندلس» وأقام منها بمالقة زمانًاء 
وروی عن اشياحها > ثم عاد إلى وطنه فتولى خطة القضاء 
بقاس» وتقلد آزمتها مع الخطابة مدة طويلة » إلى أن 
انتزعت منه وأضعف قواه الهرم » فلزم منزله إلى وفاته . 

(تأريخ قضاة الأندلس للشيخ أ بى الحسن بن عبد الله بن 
الحسن التباهى المالقى الأندلسى وسماه كتاب المرقبة العُليا فيمن 
بستحن القضاء والفتا/ ١٠۳١ء ١۳١١‏ ), 
٭ ابن الحاج ( محمد بن أحمد) ( 0۸٤.0۲۹ه.):‏ 

قال عنه الشيخ أيو الحسن النباهى : 

محمد بن أحمد بن خلف بن إبراهيم يم اجيب » 
المعروف بابن الحاج: قاضى الجماعة بقرطبة » يكنى آبا 
عبد الله . روی عن آبى جعفر أحمد بن رزق الفقيهء وتفقّه 
عنده» وقيّد الغريب واللغة والآأدب عن أبى مروان عبد 
الملك بن سراح › وسمع من آبی عبد الله محمد بن فرج 
الفقيه» ومن أبى على الغسانى وغيرهم . وكان من جلة 
الفقهاء» وكبار العلماء» معدودًا فى المُحدثين والأدباءء 
بصیرا بالفتیا» راسما فی الشوری» وکانت الفتوی فی وقته 
تىدور علیه» لمحرفته» وثقته» ودیانته» وکان معتټًا 


ابن الحاح البلفیقس (۔ ۷٣۳‏ ۷ه ) 
بالحديث والآثارء جامعالهاء مقَيْدًا لما أشكل من 


معانيها » ضابطًا لأسماء رجالها ورواتهاء ذاكرا للغريب 
والأنساب واللغة والإعراب وعالمًا بمعانى الأشعار والسير 
والاأتحبارء قال ابن بشکوال : فيد العلم عمره كلهء وعنى 
به عناية كاملة: ما أعلم أحدًا فی وقته عنی کعنایته. 
قرأت عليه» وسمعت» وأجاز لى بخطه. وكان له 
مجلس بالجامع بقرطبة » يسمع الناس فيه . وتقلد القضاء 
بقرطبة مرتین وکان فی ذاته لاء صابراء طاهرًاء حليمًاء 
متواضعًاء لم بُحفظ له جور فی قضية + ولا ميل بهواه» 
ولا إصغاءٌ إلى عناية . وكان كثير الخشوع والذكر ف 
تعالى . ولم يزل» اخر عمره» يتولى القضاء بقرطبة » إلى 
أن قتل ظلمًَا بالمسجد الجامع بقرطبة > يوم الجمعة» 
وهو ساجد لاربع بقين من صفر من سنة ۲۹ . ومسولده 
فى صفر سنة ٤9۸‏ . وكتابُّه فى نوازل الأحكام» المتداول 
لهذا العهد بأيدى الناس» من الدلائل على تقدّمه فى 
المعارف وبراعته ‏ تعمدنا وإياه برحمته ! . 


( تاريخ قضاة الأندلس للشيخ أ بی الحسن النباهی / ٠١١‏ ). 
# ابن الحاج البلفيقى (۔ ۷۷۳ھ( 

من قضاة الأندلس . ذكره الشيخ أبو الحسن التباهى 
وقال عنه : 


ومن مشاهير القضاة الشيح بو البركات › وهو محمد 
درية العباس ہن مرداس المعروف فى بلده بابن الحاج» 
وفى غيره بالبلفيقى . وبلفيق حصن من عمل مدينة 
المرّة. وبیته بیت دين وفضل . ذكر ابن الأبار جده 
الأعلى أبا إسحاق. وأطنب فى الثناء عليه بالخير 
والصلاح . وكان هذا الشيخ المترجم عنه ممن نشأً على 
طهارة وعقاف > واجتهد فى طلب العلم صغيرًا وكبيراء 
وعبر البحر إلى بجاية » فأدرك بها المدرس المعمَّر أا 
على منصور بن أحمد بن عبد الحق المشدالىء وحضر 
مجالسه العلميّة » وأخذ عنه وعن غيره من أهلهاء ثم إِنه 
تى إلى مراكش» وتجول فيما بينها من البلاد. وآئر 


ابن الحاج الیلفضقی (۔ ۷۷۲۳ھ ) 


السكنى بسبتة على طريقة جده إبراهيم الأقرب إليهء إذ 
كان أيضا قد استوطنهاء ثم عاد إلى الأندلس فأقام منها 
بمالقة؛ واحتص بخطيبها الشيخ الولى أبى عبد الله 
الطنجالى» وروى عنه وعن غيره» وقيّد الكثير بخطهء 
ودام فی ابتداء طلبه التشبيه بالقاضی أبى بكر بن العربى» 
فى لقاء العلماء» ومصاحبة الأدباءء والأحذ فى المعارف 
كلهاء والتكلم فى أنواعها والإكثار من ملح الحكايات» 
وطرف الأحبار» وغرائب الآثار» حتى صار حديثه مثا فى 
الأقطارء وهو مع ذلك على شدة انطباعه»ء وكثرة 
ردعته» سريع العبرة عند ذكر الالحرةء قريب الدمعة. 
وكان كثير الضبط لحالهء متهما بالنظر فى تلمير ماله. 
اذاف نفقته بقول سحنون بن سعبد: «ما أحب أن 
یکون عيش الرجل إلا على قدر ذات يده ولا يتكلف أكثر 
مما فى وسعه !۲ وكان يميل إلى القول بتفضيل الغْنىّ 
على الفقيرء» ويرهن على صحة ذلك» ويقول: 
وبخصوص فى البلاد الأندلسية ‏ لضي حالهاء واتساع 
نطاق مدنهاء ولا سيما فى حق القضاة» فقد شرط كير 
من العلماء فى القاضى أن يكون تيا » ليس بمديان ولا 
محتاح». 

- : « من اقتصر على التعيش 
من رافق الملوك» ضاع هو ومن لهء وشملىه الق 
ونخحامره الذلٌ اللَهمّ! إلا من كان من القوة بالله قد بلغ من 
الإهد فى الدنيا إلى الحد الذى يكسبه الراحة بالخروج عن 
متاعهاء وترك شهوتهاء قليلها وكثرهاء مالها وجاهها. 
بأمر اخر ! ومن لنا بالعون على تحصيل هذا المقامء ولا 
سيما فى هذا الزمانء ولم نسمع ممن قاربه من الولاة 
المتقدمين بالأندلس إلا ما كى عن إيراهيم بن أسلمء 
وقد أراد الحكم المستنصر بالته رياضته» فقطع عنه 
جرايته » فكتب إليه عند دلك : 


ومن کلامه ‏ رحمه الله ! 


تس ي على الإقلال نفسسى نزاهة 
وتأنس بالبلوى وتقوى مع الفقر 


فمن کسان یخشی صرف دهر فإ 
أمنت بفضل اله من لوب الدّهر 

فما قرا | الحكم بمتيه» أمر برد الجراية › وحملها إلبه. 
فأعرض عنها. وتمنع من قبولهاء وقال : ١‏ إتى» والحمد 
لله ! تحت جراية من إذا عصيتهء لم يقطع عنى جرايته ! 
فليفعل الأمير ما أحب ! » فكان الحكم بعد ذلك يقول : 
« لقد أكسبنا ابن أسلم بمقالته مخزاةَ عظم منا موقعهاء 
ولم تسهل علينا المقارضة بها ! ». 

وتولى الشيخ أبو البركات القضاء فى يلاد عديدة» 
منها مالقة : تقدم بها بعد شيخنا أبى عمرو بن منظور, 
وذلك صدر عام ٥‏ ثم نقل إلى قضاء الجماعة 
بحضرة غرناطة والخطابة بها . وكان مستوفيًا لشروط 
الخطبة وجوبًا وكمالا من صورة وهيثة » وطيب نخمة» 
وكثرة لحشوع › وتوسط إنشاء» وشهر بالصرامة فى 
أحكامهء والنزاهة أيام نظره» ثم تأخسر عن قضاء 
الحضرة» وأقام بها مدة» إلى أن صير إلى مدينة المرية ‏ 
ثم أعيد إلى قضاء الجماعة» واستعمل فى السفارة بين 
الملوكء فصحبه السدادء ورافقه الإسعاد» وكان فى 
أطواره سريع التكوين» طامعا فى الوصول إلى مقام 
التمكين كثير الانتقال من قطر إلى قطر» ومن عمل إلى 
عمل » من غير استقرار منزل أو محل واحد. ولذلك قال 
فى أبياته التى أولها : 

إذاتقولك: فدتك النفس فى حالى 

ينی زمسانی فی حل وترحال 

وکان التکلم بالشعر من آهل شیء علیه» فی کثیر 
مراحعاته » وفتون میخاطباته . وله منه دیوان کیر» بحتوی 
على ضروب الأدب على جد وهزل» وسمين وجزل» 
سماه ب «الحذب والإجاح ١‏ وكتاب وسمه ب« المؤتمن فى 
أنباء من لقيه من آبناء الزمن » 

واستقر أخيرًا بمدينة المرية قاضيًا وخطيبًا » إلى أن 
توفی بها فی شهر رمضان عام ۰۷۷۳ وکان» ایام حیاته » 
ممن اكتسب المال الجم» وهو من أصحابنا القدماء» 


ابن الصاح البلفیقی (۔ ۷٣‏ ۷ه) 


الذين ورننا ودهم» وشکرنا عهدهم - رحمه الله وعفر 1 


وأرضاء ! . 
ومن شعره فى المجسنات› وهو النمط البديع : 
ومَصفرة الخدين مطوية الحشا 


على الجبن والمصفر يون بالخوف 
لها بهجة كالشمس عند طلوعها ۰ 

ولكنها فى الحين تفرب فى الجوف 
وقوله : ۰ ۰ 
إذا ما كتمت السر عمن أوده 

تسوهم أن السود غیسر حقیق 
ولم أحف عنه السر من ضسة به 

ولكثنى أخشى صسديق صديق 
وقوله : 


قالوا: تغربت عَنْ أهل وعن وطن 

فقلتٌ ٠:‏ لم يبق لى أهلّ ولا وط 
مضي الأحبے ولأهون كلهم 

ولیس لی بعدهم سکنی ولا سکن 
فرغت دمعی وحُزنی بعدهم فاا 

من بعد ذلك لا دمع ولا حزن 
وقوله : ۰ 
رعى الله إخوان الخيانة انهم 

کشونا مؤنات البقاء على العهد 
ولو قربُوا كنا آساری حقوقهم 

راوح ما بين النسيئة والتد 


وقوله يعتدر لأبعض الطلىة» وقد أستذبره أبعض حل 


العلم بسبتة : 
إن كنت أبصرك لا أبص رت 
بصیسرتی فى الحق ' برهانها 
/ سرو إتى لا شاه دكم 
فالعين لاتبصرإنسالها 


ابن الحاج العبدری (۔ ۷۲۷ھ )۱۳٣۹١/‏ 


وقوله : 
ونی لخیسر من زمسانی وأهلسه 
لحى اه عصرا قد تق دمت أمة ۰ 
فتلك لعمر الله إحدى البوائق 

تاريخ قضاة الأندلس / .)١۱١۹۷-٠١۴‏ ۰ 

وعن مصنقاته قال الزركلى : له أسماء الكت 
والتعريف بمؤلفيها ٠‏ على حروف المعجم» و « الإقصاح 
قيمن عرف بالأندلس بالصلاح » ( أوردنا اسمه بلقظ 
«الإيضاح » بدلا من « الإفصاح » ( /٦۲‏ ۲۷۹ ) نقلا عن 
كشف الظنون /١‏ ۲۰۹ فلزم التنويه )» و« مشتبهات 
مصطلحات العلوم ‏ و ١‏ المؤتمن فى آنباء من لقيته من 
أبناء الزمن » سير وتراجم ( سبق ذكره ) و « العذب 
الاجاح» ديوان شعره ( سبق ذكره ) و ١‏ قد يكبو الجواد» 
فى غلطة أربعين من النقاد » و « تاريخ المرية » لم يتمه» 

و« العلن فى أنباء أبناء الزمن » و ١‏ سلوة الخاطر » ولاشعر 

من لأ شعر له ٩‏ آى من لم يشتهر بالشعر» > وغير ذلك 
(الأعلام ۷/ ۳۹). 

( تأريخ قضاة الأندلس للشيخ أ پى الحسن الّاهی / ٠١١‏ 
۷ وقيه وقاته سنة ۷٣۳‏ ۷ه والاعلام للزرکلی ۷/ ۳۹ وفیه وفاته 
سته ۷۷۱ وانظر مصادره فی هامش ۱ ). 
٭ الحاج الداوودی ( ۲۷۱۰ھ / .٤۱۸۵م‏ ): 

الحاج الداوودى التلمسانىء أبو محمد» فاضل 
متصوف من أهل تلمسان. ولى القضاء بها. ثم هاجر 
إلى فاس له كتب» منها « شرح همزية البوصيرى ٠»‏ 
ولاشرح البردة »و «( حاشية على السعد »و« شرح 
البخارى ٩لم‏ يكمل . 

( الأعلام للزرکلی ۲/ ٠١١‏ ). 
٭# ابن الحاج العبدری (۔ ۷۲۷ھ / .۱۳۳۹م ): 

ترجم له الدكتور عبد الغنى عبود فى دراسة له بعنوان 
ابن الحاح العبدرى ومما جاء فيها ما يلى : 


اہن الحاح العیدری (۔ ۷۲۷ھ /۔ ٣۳١۱م‏ ) 


هو « بو عيد الله محمد ين محمد بن محمد 
العبدرى» الفاسى» المالكى» الشهير بابن الحاح» 
ويسميه ابن فرحول صاحب ‏ الديباح المذهب «٩‏ محمد 
اين محمد أبو عبد الله العبدرى» المعروف بابن الحاج» 
المغربى الفاسى ٠‏ ( الديياج / )۳١١‏ ويصفه بأنه « من 
عباد الله الصالحين ء العلماء العاملين» من أصحاب 
الشيخ أبى محمد بن أبسى جمرة» كان فقيهاء عارفا 
بمذهب مالك . سمع بالمغرب من شيوخه» وقدم 
القاهرة» وسمع بها الحديث» وحدث بهاء وهو أحد 
المشايخ المشهورين بالزهد والخير والصلاح . 

صخحب جماعة من الصلحاءء أرباب القلوب› 
وتخلق بأخلاقهم» وأخذ عنهم الطريقة ». 

ويركز ابن حجر العسقلانى على تكوينه الحعلمى» 
فيذكر آنه « زيل مصر» سمع ببلاده» ثم قدم الديار 
المصرية» وحح» وسمع الموطاً من الحافظ تقى الدين 
عبيد الأسعردى » وحدث به» ولزم الشيخ أبا محمد بن 
أبى جمرة» فعادت عليه بركاته» وصار ملحوظا بالمشيخة 
والجلالة بمصر ١‏ ( الدرر الكامنة أ/ ۲۳۷ ). 

ويضيف الشيخ محمد بن محمد مخلوف صاحب 
(شجرة النور الركية ٩‏ ص ۲۱۸ إلى أساتذته. غعالما تکاد 
تغفله المراجع الأحرى › هو ١‏ بو إسحاق المطماطى» ... 

ويلفت النظر فى العبدرى» كثرة ما لحق به من كنى 
وألقاب» غطت حى على اسمهء مما يدل على أن 
الرجل كان دائم التنقل والترحال» بحيث تمت نسبته إلى 
أکٹر من مکان» وإلی أکثر من بلد فهو ساسا عبدرى 
انسبة إلى بنى عبد الدار ٠‏ ( معجم المؤلغین / ۲٤٤‏ ) مما 
يشير إلى أن جذوره الأولى تمتد إلى أعماق الجزيرة 
العربية » حيث يرجح أنه ينتسب إلى قوم هاجروا من هناك 
إلى المغرب» ربما فى سنوات الفتح الإسلامى الأولىء 
وربما بعد هذه السنوات بقليل أو كثير. 

ويسميه صاحب ( معجم المؤلفين ) « محمد ين 
محمد بن على بن أحمد الحاحى العبدرى ( أبو عبد الله) 


فاضل »٤‏ ويرى أن « أصله من بلنسية » وسكن بلدة 
حاحةء فى المخرب الأقصى » بعد آزمور» وتوجه حاجا 
منها سنة 1۸۸ ه» فدخل باجة وتونس والقيروان»ء ومر 
بالإسكندرية فى ذهابه وإيابه» ثم عاد إلى بلده» فاستقر 
به ٩‏ ( معىجم المؤلفين / ۲٤٤‏ ). 

وبذلك يضرف صاحب ( المعجم ) إلى( العبدرى ) 
( المحاحى ) . نسبة إلى( حاحة ) و فى فهرس الفهارس : 
الحيحى ١‏ ( معجم المؤلفين / ۲٤٤‏ ) كما يضاف إلى ذلك 
بطبيعة الحال» ( الفاسى ) نسبة إلى فاس» و (المغربى) 
سبة إلى المغرب» و ( المالكى ) نسبة إلى الإمام مالك 
وغیرها وغیرهاء مما یدل على کثرة ما مر به آونزل به من 
بلاد» نسبه القوم إليهاء لما كان له من أثر فيهاء أو نسبه 
أهلها إليها » ليتشرفوا هم أنفسهم بهذا الانتساب» فضلا 
عن البلاد التى مر بهاء دون أن ينسبه أحد إليها بطبيعة 
الحالء كتونس والقيروان والإإسكندرية › وغيرها. 

تراث العبدرى : 

يذكر صاحب ( معجم المؤلفين ) أن « من أثاره: 
رحلة » فهرسةء وله نم ١‏ ويذكر صاحب « هدية 
العارفين » أن « من تصائيفه: شموس الأنوار وكنوز 
الأسرار» فى علم الحروف وروحانيته _ مدخل الشرع 
الشريف على المذاهب الاربعة » ( هدية العارفين لإسماعيل 
داشا الىغدادى / 1٤۹‏ ). 

وهكذا يكون الرجل قليل التاليف» إذ تننحصر مؤلفاته 
فی نلائة » ھی : 

١‏ - مدخل الشرع الشريف على المذاهب ( أو على 
المذاهب الاربعة). 

۲ - رحلة العبدرى ( أو الرحلة المغربية ). 

۳ - شموس الأنوار» وكنوز الأسرار» فى علم الحروف 
وروحانیته ۔ 

فالت المؤلفة : فال الزركلى عن ١‏ مدخحل الشرع 
الشريف ٠‏ إنه مطبوع فى ثلاثة أجزاءء وقال فيه ابن حجر: 
كثير الفوائد» كشف فيه عن معايب وبدع يقعلها الناس 


Ea 
aaa 


ابن العحاحج العبدری (۔ ۷۲۷ھ / ١‏ ٣٣٣۱م‏ ) 


ويتساهلون فيهاء وأكثرها مما ينكر» وبعضها مما 
يحتمل» ولم يذكر الزركلى ١‏ رحلة العبدرى » من بين 
مصنفات ابن الحاح» ولکن ذکر بدلا منه کتاب اسمه 
«بلوغ القضد والمُنى فى خواص أسسماء الله الحسنى > . 
اھ 

يقول الدكتور عبد الغنى عبود: 

أما « القهرسة » و « النظم » فلم نجد لهما ذكر إلا فى 
معجم المؤلفين » على نحو ما سبق . 

وأكشر كتبه شهرة على الإطلاق› كتاباه الأولانء 
مدل الشرع الشريف على المذاهب 1ء و ( رحلة 
العبدرى) أو ( الرحلة المغربية ). 

وأغلب الظن أنه كتب « الرحلة » فى مطلع حياتهء 
حيث كتبها إثر رحلته للحج» التى بدأها من بلاد 
حاحة. الواقعة على شاط المحيط الأطلسى فى 
المغرب الأقصى ٠‏ فقاصدا الأراضى الحجازية» لأداء 
مناسك احج › وکان خروجه من بلاده فی الخامس 
والعشرين من شهر ذى القعدة سنة تمان وثمانين وستمائة 
( الموافق ٠۰‏ نایر ۱۲۸۹ م) (١‏ فدخل باجة وتونس 
والقيروان» ومر بالإسكندرية فى ذهابه وإيابه ١‏ ( معجم 
المؤلفين / ۲٤٤‏ ). 

وفد جعل من هذه الرحلة _ فى الغالب - زيارة وتجارة 
معاء بمعنى أنه لم يكتف فيها بآداء الفريضة وقد كانت 
متغاه » وإنما أضاف إلى أداء الفريضة كسبايعودبه» 
والکسب الذی ينشده مثله فى عصره» هو تحصيل علم» 
فقد كانت الرحلة من أمثاله فى طلبة هدفا فى حد ذاتها. 

وإضافة إلى الحج وطلب العلم » استطاع العبدرى أن 
يقف على أحوال المسلمين فى عصره» فيضع يده على 
موطن الداء فى الأمة الإسلامية ٠‏ فيكون ذلك منطلقه فى 
التفكير فى كتابه ١‏ مدخل الشعع الشريف على 
المذاهب » الذى فرغ من تأليفه فى السابع من محرم سنة 
۲هجرية - آی قبل موته بخمس سنوات ( توفی سنة 


ابن الحاج ( محمد بن على ) (۔ ٤۷۱ھ‏ / ١‏ ۴۱۵٠م‏ ) 


BRN TY‏ و عرد رحلة الحح تلف بحوالی ربع وأربعين 


تسسا ۾ 


وبالرغم من أن الرحلة قد تمت فى وقت كانت دولة 


المماليك فيه قد قضت على أعداء الإسلام» فى الشرق 


والعرب على السواء» وطاردت فلولهم المنهزمة » إلا أنه لا 
بد آن يون قد سمع فى بلاد الشرق التى زارهاء الكثير 
عما حدث أيام العدوان» وشاهد اثاره» كما لا بد أن 
یکون قد سمع عما يحدث بالاأندلس» قريہا منه» وأن 
یکون لما سمعه وقرآه» تأثیره فی تفكيره » فى المدخل › 
م . جعل الحتاب « كثير الفوائد» كشف فيه عن معايب 
وبدع» يفعلها الناس» ويتساهلون فيهاء وأكثرها مما 
ينكر» وبعضها مما یحتمل » على حد تعبیر ابن حجر 
العسقلانى » مما باعد بين المسلمين والإسلام الوحى› 
وقادهم إلى ما وقعوا فيه من عثرات . 

ومن ثم فإن كتابه ١‏ المدخل » لا يمكن أن يفهم إلا 
فى ضوء « رحلته » رغم الفاصل الزمنى الذى يفصل بين 
العملين» وكل منهما يستحق أن نتحدث عنه على حدة. 

قالت المؤلفة : نفرد لكل من « مدخل الشرع الشريف 
على المداهب » و « رحلة العبدرى » مادة خحاصة إن شا 
الله تعالى . 
(* العبدرى: ابن الحاح العبدرى ١‏ إعداد د. عبد الغنى عبود 
من أعلام التربية العربية الإسلامية» مكتب التسربية العربى لدول 
الخلیح م ۳/ ۳۲۳ ۳ ۳ ۷ والأعلام ۷/ ١‏ وما 
جاء بهامش ۲ من مراجع ). 
ابن الحاج ( محمد بن على ) ( .٤۷۱ھ‏ /۰١٣٠٣ام):‏ 

هو محمد بن على بن عبد الله بن محمد بن الحاج› 
بو عبد الله : وزير مهندس من أهل غرناطة» رحل إلى 
فاس واتصل فيها بالمنصور بن عبد الحق فصنع له 
«الدولاب » المنفسح القطرء البعيد المدى» والمحيط › 
المتحدد الآكواب الخضى الحركة . وكان اية من الدهاءء 
بعيد الخور» وحيد زماته فى المعرفة بلسان الروم وسيرهم 
وأمثالهم وحكمهم» وارتفع به علمه إلى درجة الوزارة تم 


أبن الحاج ( محمد بن محمد ) (۔ ۷٣۷‏ ) 


0 00 0 a 


رحل إلى فاس الجديدة فتوفى فيهاء» وكان ماهرًا فى نق 
الأأجرام ورقح الأثقال. بصيرًا باتخاذ الآلات الحربيةء بلى 
« دار الصناعة » فى مدينة ١‏ سلا » بالمغرب الأقصى فى 
عهد الموحدين وكانت تصنع بها الأساطيل البحرية 
والمراكب الجهادية . 

( معجم العلماء العرب باقر أمين الورد المحامى - راجعه 
الاستاذ کورکیس عواده ٤۷ ء٤١ /١‏ ). 
٭ این الحاج ( محمد بن محمد ) (۔ ۷٣۷ھے):‏ 

ذكره الحافظ السيوطى فيمن كان بمصر من الفقهاء 
المالكية وقال عنه: ابن الخاج صاحب المدخل ( هو 
المدخل إلى تنمية الأعمال بتحسين اللبات ) أحد العلماء 
العاملين المشهورين بالرهد والصلاح » من أصحاب أبى 
محمد بن آبى جمرة» كان فقيهًا عبارفا بمذهب مالك 
وصحب جماعة من أرياب القلوب . مات بالقاهرة سنة 
سبع وثلاثين وسبعمائة . 

( حسن المحاضرة للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى 
- بتحقیق محمد أبى الفضل إبراهيم ٠٤0۹ /١‏ وفهرس مخطوطات 
خرانة القرو ین لمحمد العابد القاسی ۲/ ۲۸۹ ) . 
٭ ابن الجا جب ( 0۷۰ .٦٤1ھ‏ / ۱1۷٤‏ ۹٤۱۲م‏ ): 

ابن الحاجب عثمان بن عمر بن بی بكر بن يونس 
جمال الدين أبو عمرو الكردى المالكى المولود سنة ٥۷١‏ 
بإسنا من صعيد مصر وغلب عليه النحو وله فى ذلك 
أوضاع وتوفى بالإسكندرية ۲۹ شوال سنة 1٤١‏ . 

وهو مشهور ياين الحاجب. لأن أباه كان حاجا 
للأمير عر الدين موسك الصلاحى بالقاهرةء ولد أبن 
الحاجب بإسنا من صعيد مصرء فقدم القاهرة صغيراء ثم 
تعهسده أبوه بالقاهرة» فحفظ القران صغيرًا» وتفه فى 
الدين على مذهب الإمام مالك وتلقى العلوم عن 
الشساطبى وغيره فتبحر فى العربية حدثًاء ثم انتقل إلى 
دمشق فقراً بجامعها أمالى فى النحو على مواضع من 
المقصل والكافية » فأكب الناس عليه فى متنوع الفنون إلا 
أنه غلب عليه النحوء وتردد مرارا أمام قاضى الشام اين 


خلکان بسبب آداء شهادات » فکان یساله عن مشاکل 
فى العربية ذكر بعضا منها فى ترجمته فى وفيات الأعيان› 
نم عاد إلى القأهرة وتصدر بالمدرسة الفاضلية» ثم انتقل 
إلى الإسكندرية . 

كان رحمه الله أصفى الاس ذهنا وأقدرهم بيانا مع 
الإيجاز اشتهر بالتصانيف المختصرة المنقحة فى جملة 
من العلومء ورزقت مصنفاته القبول» فمنها فى النحو 
#الإيضاح » شسرح المفصل للزمخشرى» و الأمالى » 
الذى هو الخاية فى اللدقةء و ١‏ الكافة ) وشرحها. 
والكافية على وجازتها حوت مقاصد النحو بأسرهاء فلا 
غرابة أن يتسابق حذاق النحاة فى شرحها. ويوجد فى 
كشف الظنون تفصيلها ( توردها فى موضعها إن شاء الله 
تعالی ) ومن شرحها الرضی والجامی» توفی رحمه الله 
بالإسكندربة سنة 1٤١‏ هھ( مخطوطات القرويين ۲/ ١۷‏ 
ونشأة النحو / ۲۱۷ وتاريخ الأدب العربى / .)١۷١‏ 

وقد ذكره الإمام السيوطى فيمن كان بمصر من الفقهاء 
المالكة وقأل عله : 

برع فى الأصول والفروع والحربية وغيرهاء وكان ركتا 
من أركان الىدين فى العلم والعمل» صنف المختصر فى 
الأصول. ومتتهى السؤال فى الأصولء والمختصر فى 
المقهء والكافية فى النحو وشرحهاء والوافية وشرحهاء 
والشافية فى التصريف وشرح المفصل والأمالى النحوية 
وقصيدة فى العروض . مات بالإسكندرية سادس عشرى 
شوال سنة ست وأربعين وستمائة عن حمس وثمانين 
سنة » -حدث عته الشرف الدمياطي وغيره ( حسن المحاضرة 


١ر‏ 12۹ ), 
وقد دکره ابن قلمذ القسنطینى فى وفیانت سنة ٤۷‏ ٦ه‏ 
وقال عنه : 


فى سنة سبع وأربعين وستمسائة توفى الشيخ الفقيه . 
صاحب ١‏ المختصرين العجيبين » وغيرهما | ه. 


( کتاب الوفیات / ۳١۹‏ ). 


ES 


اين الحا جب ( ۵۷۰ .٦٤۹ھ‏ / £ ۱1۷ ۹٤۱۲م‏ ) 


قال على مبارك: نقلا عن ترجمة ابن خلكان فى 


تاریخه لابن الحاجب : 
آیفغقدمع يیددتى حروف 
طاوعت فى الروى وهى عيسون 
ودواة والحوت والنون نونا 
ت عصتهم وأمسر ها مستیین 
وهو جواب عن البيتين المشهورين وهما: 
ربماعالج القوافى رجال 
فى القوافی فتلتسوى وتلين 
طاوعتهم عين وعين وعين 
وعصتهم ون ولون ولون 


فیعنی بقوله عین وعین وعین نحو غد وید ودد فن 
وزں کل منها فع » اد اصلل غد غدو وید یدی» ودد ددی 
وبقوله: نون ونون ونون الدواة والحوت والنون هو 
الحرف. 
وله أيضا فى أسماء قداح الميسر ثلاثة أبيات وهى : 
هى فل وتوام ورقیب 
ثم حلس ونافس ثم مسبل 
والمعلى والوغد لم سفيح 
ومنيح ودى الللاتة تهمل 
ولكل مماعداها نصيب 
مثلوه إن تماد أول أول 
وصنف فى أصول الفقه» وكل تصانيقه فى نهاية 
الحسن والإفاأدة» وخالف النحاة فی مواضع » وأورد 
عليهم إشكالات والتزامات تبعد الإجابة عنها. 
وكان من أحسن خلق الله ذهنا ولما عاد إلى القاهرة 
أقام بها والناس ملازمون للاشتغال عليهء وجاءنى 
(الضمير يعود على أبن خحلكان ) مرارا بسبب أداء 
شهادات وسالته عن مواضع فى العربية مشكلة» فأجاب 
بلغ إجابة بسكون كثير وتثبت تام» ومن جملة ما سألته 
عن مسأآلة اعتراض الشرط على الشرط فى قولهم: إن 


أکلت إن شربت فأنت طالق» لم تعين تقديم الشرب 
على الأكل بسبب وقوع الطلاق حتی لو كلت ثم شربت 
لم تطلق » وسألته عن بيت أبى الطيب المتنبى وهو قوله : 

لققد تصبسرت حتى لات مصطبر 

فالاآن أقحم حتى لات مقتحم 

ما السبب الموجب لخفض مصطبر ومقتحم ولات 
ليست من أدوات الجرء فأطال الكلام فيهما وأحسن 
الجواب عتهما ولول التطويل لذكرت ماقاله. 

ثم انتقل إلى الإسكندرية للإقامة بها فلم تطل مدته 
هناك وتوفى بها ضاحى نهار الخميس السادس والعشرين 
من شوال سنة ست وأربعين وستمائة ۽ ودفن خارح باب 
البحر بتربة الشيخ الصالح ابن أبى أسامة» وكان مولده 
فى احر سنة سبعين وخمسمائة بإسنا رحمه الله تعالى 
انتهى . ( الخطط التوفيقية ۸/ ۲٠۳-۲۰۱‏ ). 

أما من حيث المخطوطات فتوجد نسخ من مخطوط 
كتاب ابن الحاجب * الإيضاح » على مفصل الزمخشرى 
وبہان کل منھا کما یلی : 

: خرانة القرويين بمدينة فاس‎ - ١ 

جزء واحد ضخم بخط مغربى مبتور الأوائل مكتوب 
بالسواك فى كاغد متين . أوله : فى الكلام على نعم وفى 
الورقة الموالبة فصل وقوله سبحانه فنعما هى ... وآخره 
منتهى الإدغام . وكتاب المفصل هو تأليف فى النحو 
للعلامة جار الله أبى القاسم محمود بن عمر الزمخشرى 
الخوارزمی المتوفى سنة 0۴۸ . 

وفى الحر كتاب ابن الحاجب هذامانصه: عاينه 
محوزا بخزانة عربى جامع الأندلس شرفه الله عبيد الله 
تعالى محمد العربى بن محمد البوعنانى لطف الله به 
وعقبه أيضا ما نصه: الحمد لله وحده وصلى الله على 


سسدنا ومولانا م مك وأله و حب حه وسلم هدا السقر 


المبارك لابن اللحاجب علی المفصل امام الزمخشرى 
سهم الله له بمنه وذکر شيخنا أبو العباس سيدى أحمد بن 
أبى القاسم المدعو بالقدومى أن خطه للأستاذ المحقق 


1۰ 


ابن الاج ( 0۷۰ ٦٤٦ھ‏ / ۱۱۷٤‏ ۹٤۱۲م‏ ) 


ابن حیاتی رحمه الله عليه وکتب على ظهره عبید الله وآقل 
عبیده علی بن آحمد الدادسی لطف الله به بمنه . انظر 
ذكر المفصل وشروحه فی الشف ۱۷۷٤١‏ وابن حياتى 
المذكور ناسخا هو الفقيه الاستاذ الأنحوى أبو عبد الله ابن 
حیاتی له تحقيق بالنحو والقراءات أخذ عنه ابن قنفذ 
القسنطينى وابن مرزوف الحفيد وكانت وفاته سنة ۷۸١‏ 
انظر بقيته فى الجذوة ص ۱١۸‏ طبع فاس . 

آوراقه ۱۳۲ مسطرته ٤‏ ۲ مقیاسه ۲۷/ ۲۲ . ( فهرس 
القرويين / 1۷ء ١۸‏ ). 

۲ - محتة المتحف العراقیى : 

ورد بعنوان : الإيضاح على مفصل الزرمخشرى . 

. ٥۲١ ارقي‎ 

أوله : « الله أحمد على طريقة إياك نعبد ٠‏ 

عليه تملك أرخ سنة ۸4١‏ هد/ 1م 
(المخطوطات اللغوية/ ۲١‏ ). 

۳ - خحزانة المدرسة العمانية: الرضائية ( فى 
محلةالفرافرة - باب النصر ) بحلب وهى الآن تحت رعاية 
الأوقاف ٠‏ 

الإيضاح : 

تألیف جمال الدین بی عمرو عثمان بن عمر بن بى 
بكر المعروف بابن الحاجب . 

- شرح فيه كتاب ( المفصل ) لجار الله الزمخشرى 
فی النحو شرحًا وافيًا متناولا فيه حل غوامضه وإعراب 
مشکله وشرح شواهده وعزوها لی أصحابها . 

- أوله بعد البسملة: « قال الله أحمد على طريقة إياك 
نعبد تقديمًا لاهم ... . ) 

- آخحره: « ... ویبقی باعتبار شذوذیهما واه آعلم 
بالصواب وإليه المرجع والماب .٠‏ 

- النسخة جيدة قديمة قريبة من عهد المؤلف يعود 
تاريخ نسخها إلى سنة ۸٤‏ ه كتبها عبيد الله بن خحضر 


ابن يوسف بخط التعليق الجيد» وميز بين المتن والشروح 
بخطوط رسمها فوق فقر المتن . 

۳١١(‏ ق)-المسطة(١۲۳-۲س‏ )-العمانية 
الرضائية -اللغة .)۹٠۸(‏ 

الکشف ۲/ ٤۸۸‏ بروکلمان ۱/ ٣۰٣۳۰۳‏ ۔ 
بروکلمان الذیل ۱/ ٥۳۹ __ ٥۳۱‏ ( المنتخب ق٤/‏ 


COVENT 
. وبخط عريض‎ 
.) ب١١١‎ ( قسم الأسماء ينتهى فى الورقة‎ 


قسم الأفعال یبدا من ( ۱۹۷ أ) وینتهی فی ۱٤١(‏ ), 
قسم الحروف يدا من ۱٤١(‏ أ) وينتهى فى 


(۱۷۳ب). 
القسم الأحير ( قسم مشترك ) يبدأ من ( ٠۷۳١‏ ب ) 
وإلى النهاية . 


فى الورقة الأولى رباعيتان بالفارسية لشمس الدين كرد 
(٦۷٦ه/‏ ۱۲۷۷م ) وكذلك اسم الكتأب وناريخ 
التملك . 

أوله : بسم الله الرحمن الرحيم وبه العون والتوفيق الله 
أحمد على طريقه إياك نعبد تقديمًا للأهم ... (١ب).‏ 

ره : ما تعذر فه الإدغام أولی كما نبين الاستدلال 
وإنما أولى من يتسع وتبقى باعتبار شذوذيهما والله أعلم 
بالصواب . فرغ من كتابة هذا الكتاب الفقير الراجى فضل 
الله أفضل الدين بن عبد الصمد بن أبى الوفا اأحسن الله 
عاقته ليلة الائنين الثامن والعشرين من جمادى الأخحرة 
سنة سبع وسبعمائة هجرية ببلدة تبريز مدرسة الصلاحى 
حامدًا ومصليًا على نبیه ( ۲۲۰ ب ). 

مقياس الكتابة: ۱۸ × ٠۴‏ . 

عدد الاوراق: ۲۲۰ . 


عدد الأسطر: ٠١‏ . 


T1 


حاجی خلیقة ( ۱۰۹۷ ۱۰۹۷ھ / ۱۹۰۹ ۱10۷م) 


رقمه فی الخزانة : ٤۳۸۱‏ . 

رقم المجلد: ۸٥۳‏ . ( المخطوطات مكتبة متحف مولانا 
(YY YT oa‏ 

له ترجمة فی : « غايه النهایة /۱١ ٩۸‏ ۸٩0۰ء‏ و شذرات 
الذهت ۴ ۲۳٤ /٥‏ و۸ وفیات الآعیان ) ۲/ ۳٣١٤ء‏ 
و«النجوم الزأاهرة ٠۳٠١ /٠١‏ و« بغية الوعاة) ۲/ 
ي1 و «الطالع السعيد»/ 1۸۸ و دائرة المعارف 
الإسلامية ١‏ مجلد١/‏ ۲ وما بها من مراجع ۰ ولاطقات 
القرآء ٩‏ للذهبی ۲/ ۰۲۰۱ و ١‏ ذيل الروضتین ٩١١٠ء‏ 
A۲‏ و١‏ تاريخ اداب اللخة العسريية »| 3 
و«الاعلام » ۰۳۷٤ /٤‏ ومآ به من مراجع ( کتاب الوفيات / 
(T°.‏ 

( فهرس مخطوطات خزاتة القرويين لمحمد العابد الفاسى ۲/ 
٠1۸ ۷‏ ونشأة النحو - الشيخ محمد الطنطاوى / ٠۲۱۷‏ وتاريخ 
الدب العربى ‏ أحمد حسن الزيات / ٠۷١‏ وحسن المحاضرة 
للحافظ جلال الدين السيوطى - بتحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
١‏ ۹ وكاب السوفيات لابن الخطيب الشهير بابن قنفذ 
القسنطنی ہ تحفیق عادل نویهض / ۰۳۱۹ ۳۲۰ وهامش ۲ 
للمحقق » والخطط السوفيقية لعلى باشا مبارك ‏ إعداد عزت عبد 
المجيد شلقامی ۸/ ۲١١‏ ۳١٠۲ء‏ والمخطوطات اللخويمة قى 
المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى / ۲١‏ والمتتخب من 
المخطوطات العربية فى حلب . مركز الخدمات وإالأنحاث القافة 
ق٤/ ۲١ ٠۲٤١‏ والمخطوطات العربية فى محتبة متحف 
«مولانا ٤‏ قى قونبا . مركز الخدمات والاأنحاث الثقافية ق /٩‏ ۲۲۴۳ء 
{TYE‏ 
٭ حاجی خلیقة ( ۱۰۱۷۔۲۰1۷ ھے / ۱٦۰۹‏ ۱۹۵۷م ): 

الحاج خليفة أو حاجَّى خليفة ترجم له سماحة آية الله 
السيد شهاب الدين الحسينى المرعشى النجفى فقال 


ڪس ۽ 


هو العامة الشيح مصطفی آفندى الشهير بالکاتی 
الجلبى ابن عبد الله أفندى القسطنطينى المولد والمدشاً 
والمسكن» العارف الأشراقى المسلك يعرف بالكاتب 


الجلبى تارةء وبالحاج خليفة أخرى . 

ماده . 

ولد فى أواخر ذى القعدة سنة ۱١١۷‏ باسلاميول. 

«( مشايخه فى الرواية والدراية » . 

أخذ العلوم الآلية عن الملا أحمد الجلبى» وساثر 
العلوم عن الععلامة الشيخ محمد بن مصطفى 
الباريكسبرى المعروف بقاضى زاده الحنفى » ويروى عنه 
كتب الحديث ٠‏ فهو من مشايخه فى الرواية والدراية . 

ومنهم : العلامة الشيخ مصطفى الأعرح القاضى 
المتوفى سنة ٠١١۳‏ أخذ عنه الفقه والفلسفة والكلام 
والميزان. 

ومنهم : العلامة الشيخ عبد الله الكردى المدرس 
يجامع آيا صوفيا المتوفى سنة ٠١٠۴٤‏ . 

ومنهم : العلامة الشيخ محمد الألبانى العلوى 
المتوف سنة ٠١١٤‏ . 

ومنهم : العلامة الشيخ ولى الدين تلميذ الشيخ أحمد 
ابن حيدر السهرانى . 

ومنهم : العلامة الشيخ ولي الدين المنتشاوى الواعظ 
المتوفى سنة ٠١٠١‏ الراوى عن العلامة المحدّث الشيخ 
إبراهيم اللقانى المصرى المحدث المشهور صاحب 
الثبت والاسانيد وغيرهم . 

تلامیده والراوون عنه 

أحذ وروى عنه جماعة من الأفاضل والفطاحل : 

منهم : ابنه العلامة الحاح فخر الدين محمد الجلبى 
المتوفى فى حدود سنة ١٠٤١١‏ فإنه استفاد عن وألده 
وروی عنه. 

ومنهم : العلامة محيى الدين البرساوى المتوفى سنة 
٠‏ صاحب شرح العقايد النسفية وغيره . 

ومنهم : العلامة الملا محمد نعيم الشاعر المتوفى 
سسنة ١١۲۵‏ وغیرشم . 

اثاره وتالىفه 


حاجی خليفة ( ۱-۱۷۔ ۱۰۹۷ھ / ۱۹۰۹ ۱۹۵۷م) 


س ا 


جاد قلمه السيّالء ویراعه الجوال بترصف عة کت 
نفيسة ٠‏ ومن المأسوف عليه أن أكثرها لم تطبع ولم تنش 
وبقیت فی روازین حزائن الكتب» مأكولة العثة والهوامء 
فمن اناره : 

١‏ - كتاب ميزان الحق فى اختيار الأأحق فى العقايد 
صنفه فى سنة وفساته ( ونشر بالقسطنطينية عام 
۱ھ . 

۲ - شرح فارسی علی کتاب ‏ فارسی هیشثت؟ للعلامة 
المولى على القوشجیى . 

۳ - کتاب الخرائط فى تخطيط الارض . 

٤‏ - کتاب صلم الوصول إلى طبقات الفحول فى 
تراجم الاأعیان آله سنة ٠١١۳‏ ( وقیل ٠١٠۲‏ ). 

© - كتاب الفذلكة فى تراجم مائة وخمسين من 
السلاطين » ( آلف بالعربية عام ١١٠٠ه).‏ 

٦‏ - كتاب تقويم التواريخ فى الحوادث» أله على 
نمط التقاويم المعمولة بالتركية ورتبه على جداول»ء وهو 
کتاب نفیس جذًا فی بابه » وکآنه فهرس للباب أکثر کتب 
التواريخ » فرغ منه سنة (٠١١۸‏ ونشر بالقسطنطينية عام 
٦ه‏ ) ولابنه فخر الدين الجلبى ذيل له. 

۷ - كتاب جهان نما فى الجغرافيا وعلم المسالك 
والممسالك» ألفه بالتركية» ورتّبه على الأقاليم » وذكر 
أسماء البلاد على ترتيب الحروف الهجائية . 

۸ - كتا تحفة الكبار فى أسفار البحار. وهو 


كالحلة له . 
ا 
٩‏ - كتاب التعليقة على تفسير البيضاوى الف عام 
۲ هھه). 


٠١‏ - كتاب تحفة الأحيار فى الحكم والامشال 
والأشعار من المحاضرات» رتبه على ترتيب الحروف 
ووصلل إلى حرف الجيم ( ئم جمعه عام ١١٠١٠ه‏ أو 
۹ ه). 

١‏ - كتاب كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون 


قد حوى الكثير من أسماء الكتب والرسائل ( قى 
مجلدين . يقول عنه الزركلى إنه أنمع وأجمع ما كتب فى 


موضوعه بالعربية ‏ الأعلام ۷/ ۲۳۲ » ۲۳۷ ). 


۲ - كتاب المشيخة فى إجازاته وأسانيده. 

۴ تاب المزارات» دکر فسه قور ألصاحاء 
والأولياء الثاوين ببلاد تركيا. 

£ - كتاب فى رحلاته إلى سلاد سوريا ولبنان ومصر 
والعراق وإيران وما وراء النهر والحجاز والأفغان وغيرها. 

١‏ - جادت قريحته بالشعر الرائق قى اللسبانين 
الترکی والقارسی ي وله دیوانان فهما 

وغيرها مما سمح به قلمه وجاد يراعه من الآثار 
الممتعة . 

اسقاره ورحلااته 


حم البيت وزار الحرمين الشريفين سنة ٠١٤١‏ ودحل 
وأستقاد » جاد فأجاد . 

وفأته ومدذفنه 

توفى فجأة باسلامبول سنة ٠١۹۷‏ وبها قبره ومثواه 
حزاه الله بيخدماته العلمية حرا . 

أولاده وآخحلافه 

أعقب وأنجب عدّة رجال من نوابع العلم وأرباب 
القلم ٠‏ فمنهم من ورد کی المشاغل الدولية والدرحأت 
الموظفة والمناصب الحكومية. أجلهم وأنبلهم العلامة 
المفضسال الحاح محد فخر الدين الجلبى المتوفى فى 
حدود سنة ٠۱٠٤١‏ له كتب و أسفار منها: كتاب التذييا 
لتقويم التواريح تالف والده العامة الكاتت الجلبى 
وتعليقة على تفسير الجلالين › ورسالة فى علم الخط› 
برژیف عن وألذه وشو ن مسا یخه الذين سردا أسماء هم 
فى أوائل الرسالة ء وله عقب إلى حال التحرير يعرفون 
لسا الجلیى ناون والشلبی أخری› يهم الأدياء والشعراء 


حاحی خليفة ( ۱۰۱۷۔ ۱۰1۷ھ / ۱۹۰۹ ۵۷٦۱م)‏ 


ورجال الفضل وأرباب التحرير والتقرير» وهم منتشرون 
فى البلاد كاسلامبول والموصل وحلب وبخداد وانقرة 
وقارص ومرعش وعیرها . 

وجه اشتهاره بالکاتب الجلبی 

أمًا اشتهاره بالكاتب: لاشتغاله بكتابة الدّفاتر 
السلطانية فى الجيش العثمانى من سنة ٠١٠٠١‏ إلى سنة 
۷ کما نص عليه فی كتابه : الميزان احق . 

وأما اشتهاره بالجلبى : فالذى يظهر من العلامة الشيخ 
شمس الدين محمد السخاوى فى كتابه: ١‏ الضوء 
اللامع؟ فی رجال القرن التاسع آنه بمعنی سیدی ومولای 
وأنه يطلق على العلماء والأفاضل »› وفى كلمات بعض 
الأدباء أنه بمعنى الشخصن العظيم القدر ورفيع الشأن 
والمنزلة کما یفصبح عن ذلك كلمات الأديب العارف 
الشهير السيد معين الدين قاسم الأنوار التبريزى فى 
مناجاته التى نقلها العلامة فقيد الأدب والفضل والتاريخ 
الآية الحجة الميرزا محمد على الخيابانى المدرس 
المتوفى سنة ٠۳۷۳‏ فى كتابه النفيس ‏ ريحانة الآدب » 
TAA‏ . 

ورأيت فى بعض المجاميع المخطوطة بقلم بعض 
آفاضل بلاد تركيا أنه بمعنى الرجل الملي المثرى الغنىَ . 

وأياما كان المعانى المذكورة» كلها مجتمعة فى 
المؤلف وإطلاق الكلمة عليه فى محلها. 

ثم إنه كما اختلف فى معنى تلك اللفظة اختلف فى 
كونها مغولية أو كردية أو تركية جغاتية وذهب إلى کل تله 
من أهل النقد وأرباب التنقيب» والأقرب عندى بحسب 
بحثى حولها هو الثالث والله العالم ... 

ملم آنه قد صف الجابی الشاب فلا طن 
التعدّد. 

ومما هو حقيق بالذكر أن المولّف يطلق عليه الحاج 
خليفة أيضا لنيابته عن زعيم الجيش السلطانى غالبا كما 
يظهر ذلك من كلماته فى كتابه : الميزان الأحق . ( كشف 
1 الظنون /١‏ وط ). 


يقول الدكتور عبد الرحمن حميدة فى ذلك إن محمد 
باشا قائد الجيش العثمانى الذى كان يعرف حاجى حخليفة 
شخصیا عینه فی عام ۱٠۵۸‏ ه/ ۸٤۱۹م‏ نائبا ثانیا 
بالإدارة المالية الرئيسية لديوان الجيش ( باش محاسبه ده 
ايكنجى خليفة ) وبهذا ثبت عليه بالتالى لقب حاجى 
خليفة ( أعلام الجغرافيين العرب / ٦١٤‏ ). 

وقد ذكره الدكتور عبد الرحمن حميدة فى أعلام 
الجغرافيين العرب وقال عنه فيما يتصل بعلم الجغرافيا : 
ويعتبر حاجى خليفة من أعظم العلماء العثمانيين» فقد 
بالجيش» أن يتعرف على جزء عظيم من الامبراطورية عن 
طريق الملاحظة الشخصية» فنجده يعد سنة ۱٦0٤‏ 
٥°‏ م كتاب « لوامع النور فى ظلمة أطلس مينور » وهو 
جمة تركية للأطلس الصغير الذى وضعه مركاتور وهو 
ندياس . واستعمل حاجى خلفة لترجمتهة هذه طبعة 


آرنهايم سنة ۱١۲۱‏ م» مستعينا بإفرنسى كان قد اعتنق 


آفندی › وقد رفح إلى السلطان محمد الرابع سنة ١١٤۸‏ م 
کتابا فی تار ر يخ الكون والموجودات اسمه جهانتما > فما 
جز ترجمة * الأطلس الصغير ١‏ عمد إلى كانه هذا 
فأخحرجه إخراجًا جديدا بالكلية على أساس الأطلس 
المشار إليه وغيره من المصادر الأوربية› ولكن المتية لم 
تمهله فعاجلته قبل إتمامه. وكان قد نشر فى السنة التى 
سبقت كتابًا فى تاريخ البحرية العثمانية اسمه ‏ تحفة 
الکبار فی أسفار اليحار ». 
وله كتاب «١‏ كشف الظنون » وهو أشبه بدائرة معارف 
وسجل عام فى تواريخ المصنفات المختلفة. بيد أن 
الغالبية العظمى من مصنفاته إنما تعنى قبل كل شىء 
بالتاريخ بل وبالجغرافية أيضا بالقدر نفسه . أما بالنسية 
لنا فتشغل المكانة الأولى بالطبع مؤلفاته المخصصة 
للجغرافيا أو المتعلقة بها اتصالا مباشرًا وعددها أربعة : 
كشف الظنون الذى وضعه بالعربية والذى يحيط يسائر 


حادی الأرواح إلى بلاد الأفراح 


فروع العذم والادب» نم کتابه الأاساسى فى الجخرافيا 
العامة باللغة التركيىةء وأ حيرا ۵ لوامع النور ١‏ و« تحفة 


الكبار ٩‏ «المتعلق بالجخرافية لم ( أعلام الجغرافيين 


المرب / ٩‏ ) ويسوفى المؤلف بعد ذلك نموذجامن 
كاب «تحفة الكبار ٩‏ ص 10۷ ٦٥4‏ فارجم إليه إن 


لھ ي مې 


شئت . 
( كشف الظنون لبحاجى خليفة /١‏ وط المقدمة» و١‏ حاجى 
خليفة ١د.‏ عمادالدين خليل. من أعلام التربية العرية 
الإسلاميةء مكحتب التربية العربى لدو الخليح /٤‏ ١1۱۷ء‏ ۱۷۷ 
وأعلام الجخسرافيين ين العسرب د عبد السرحمن حميدة / 
چ والاعلام للزرکلی ۲۳۹/۷ ۲۴۳۷). 
٭ حادى الأرواح إلى بلاد الأفراح: 
حادى الارواح إلى بلاد الأفراح : لشمس الدين محمد 
ابن قيم الجوزية الحنبلى المتوفى سنة ۷١١‏ إحدى 
وخمسین وسبعمائة )۷٥۲(‏ رهو مختصر على سبعین 
بابا كلها فى الأحرويات آوله : الحمد ف الذى جع 
جنات القردوس لعاده... إلخ. ئم لخصه تلمیده بحذ ف 
أسانيده وسماه الداعى إلى أشرف المساعى أوله : الحمد 


لله الذى ضح لعباده الصالحين ... إلخ ورتب على 
ثمانية أبواب 
( کشف ۱/ ٦۲۳‏ ), 
أحد مخطوطات التصوف بدار الكتب الظاهر ية . 
الرقم .۸٤ ٦۸‏ 


كتاب فى الترغيب لطلب الجنة بالاعمال الصالحة 
وأن الإنسان لم يخلق عبتا وهو على سبعير بابا کلھا فی 


الأحرويات .| 
این يوب ر الا ال بابن فيم يم الجوزية 


المتوفى سنة ١١‏ ۷ه/ ۰م . 

أوله : الحمد لله الذى جعل جنات الفردوس لعباده 
المؤمنين نزلاء ويسرهم للأعمال الصالحة الموصلة إليها 
فلم يتحفظ سواها شغلا» وسهل له طرقها فسلكوا السبيل 


الموصلة إليها ... 

اخره: وفى الحديث: أفضل الدعاء الحمد شف 
فالدعاء هاهنا دعاء ثناء وذكر يلهمه أهل الجنةء فأخير 
سبحانه عن وله واخره فأوله تسبیح وآخره حمد ... 

الخط نسخ معتادء الحبر: أسود وبعض كلماته 


ار 
سم الناسخ : إبراهيم بن محيى الدين بن أحمد 

8 يك الشافعى . 

تاریخ النسخ : ٩‏ رمضان سنة 1١‏ ۹ه بالجاأمع الكبير 
بطرابلس . 

۸ -نسخة ثانية . 

ارقم ۹ه ۰۵ 

أولها : كالسايقة. 


اخرها: مخزوم وهی عبارة عن عشر ورقات من 
الكتاب مخرومة بموضعین ق۸ و ق ٠١‏ والخرم فى ق ۸ 
کبیر من الباب ۷١ ١‏ 

الخط نسخ معتادء الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالاحمر. 

ملاحظات : نسخة قيمة مراجعة عليها حطوط بعض 
العلماء كالشمس أبن طولون الحنفى لكنها مخرومة أو 
الاحرى هى قطعة صخيرة من الکتاب أخحرجت من دشت 
الظاهرية. 

مصادر عن الكتاب : معجم المطبوعات / ٠۲۲۴‏ 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ۹/ ٠١١‏ 
الوافی بالوفیات ۲/ ٠۲۷۰‏ البدر الطالع ۲/ ٠٤۳‏ . 

طبعات الكتاب : ١‏ - فرج الله لکردی بمصر سن 
۵ هھ 

۲ - الانوار بمصر سنة ۱۳۵۷ھ / ۱۹۳۸م ب ۳۰۰ 
ص بتصحيح حسن محمصود حسن ربيع ( فهرس الظاهرية 
۶/۱ ۹۹ 2°( 

( كشف الظون لحاجى خليفة ٦۲۳ /١‏ وفهرس مخطوطات 
دار الكتب الظاهرية . التصوف وضع رياض محمد المالح /١‏ 
۹ °( 


آبو الحارث البغدادی ( ۲٤۰١٤.‏ ه) 


الحارت المحاسیس (۔ ١٤۲ھ‏ /۔ 0۷٥۸م‏ ) 


قالت المؤلفة : النسخة التى عندى من ١‏ حادى 
الارواح » ط مكتبة نهضة مصر. القاهرة . الطبعة الثانية . 
برقم الإيداع ۱۹۷١‏ م وتقع فى ۳۳١١‏ صفحة + 1 
صفحات فهرس . وقد نقلنا منها مادة ١‏ أسماء الجنة ١‏ فى 
م 14٩ /٤‏ ۔ ٤۹۹٩‏ فانظرها فی موضعها إن شنت . 
# أبو الحارث البغدادى (. ۲٤٠‏ هه): 

هو الليث بن خالد أبو الحارث البغدادى ثقة معروف 
حاذق ضابط للقراءة محقق لها قال أبو عمرو الدانى كان 
من جل أصحاب الکسائى . 

عرض على الکسائی وهو من جلة أصحابه وروى 
الحروف عن حمزة بن القسم الأصول وعن الیزیيدى . 

روی القراءة عنه عرضا وسماعا سلمة بن عاصم 
صساحب القراء ومحمد بن يحيى الكسائى الصغير 
والفضل بن شاذان ويعقوب بن أحمد التركمانى » وقد 
غلط الشذائى فى نسبه فقال الليث بن خالد المروزى 
وكذا الأهوازى فقال المروزى الحاجب وذاك رجل اخر 
قديم محدث من أصحاب مالك يكنى أبا بكرء توفى سنة 
٠١‏ ه أو نحوها ويقال له البلخى أيضاء وهذا مات 
سنه ٤ ٥‏ آھے. 
( الببحث والاستقراء - محمد الصادى قمحاوى / 1٤‏ ). 
٭ الحارتث بن حاطب: 

قال عنه الإمام النووى : 

الحارث بن حاطب الصحابی رضى الله عنه مذكور فى 
المهدذب فى الشهادة على هلال رمضان وفی باب 
السرقة» وهو الحارث بن حاطب بن الحارث بن معمر 
ابن حبيب بن وهب بن حذافة بن جمح القريشى 
الجمحى المكى . وأمه فاطمة بنت المجلل ولد بأرض 
الحبشة فى الهجرة هو وأخوه حمد بن حاطب وكان 
الحارث أسن واستعمل عبد الله بن الزبير الحارث على 
مكة سنة ست وسين هكذا قاله ابن الكلبى والزبير بن 
بڪار وآبو عمر بن عبد البر وغيرهم . وقال ابن إسحاف إنه 
هاجر إلى الحيشة والأول أصح . وظن أبو عبد الله بن منده 
أن الحارث بن حاطب هذا خرج مع النبى ب يوم بدر هو 


وأبو لبابة فردهما واستخلف أبا لبابة على المدينة وضرب 
هما بسهمهما وغلطوه فى هذا قالوا و أتها الذى زرده النبى 
اة الحارث بن حاطب بن عمو بن عبيد بن أمية 
الأنصارى الأوسى وأما الأول فقرشى جمحى ولد بالحبشة 
ولم يقدم المدينة إلا بعد بدر وهو صبى والله أعلم . 
وحليثه المدكور فى المهذب حدذبث حسن روأه أو داود 
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+ الحارث المحاسبى ( PAOY Ar.‏ 5 
من الطبقة الأولى للصوفية وفقا لترتيب أبى عبد 
الرحمن السلمى. قال عته ابن النديم : الحارث بن أسد 
المحاسبى البغخدادى من الزهاد المتكلمين على العبادة 
والزهد فى الدنيا والمواعظ وكان فقيها متكلمًا مقدّما. 
كتب الحديث» وعرف مذاهب النساك. وتوفى سنة 
ثلاث وأربعين وماتتين . وله من الكت كتاب «التفكر 
والاعتبار » قال الخطيب: له كتب كثيرة فى الزهد وأصول 

الديانة » والرد على المعتَرلة ( الفهرست/ ۲١١‏ ). 

وترجم له الزركلى فقال: الحارث بن أسد 
المحاسبى» أبو عبد الله» من أكاير الصوفية . كان عالما 
بالأصول والمعاملات» واعظا مبكياء وله تصانيف فى 
الزهد والرد على المعتزلة وغيرهم . ولد ونشأ بالبصرةء 
ومات ببغداد. وهو أستاذ أكثر البغداديين فى عصره. من 
كتبه « آداب النفوس ١‏ صغيرء و « شرح المعرفة ) 
تصوف» و « المسائل فى أعمال القلوب والجوارح » 
رسالة » و ١‏ المسائل قى الزهد وغيره) # رسالةء و ١‏ البعث 
والنشور » رسالة » و مائية العقل ومعناه واختلاف الناس 
فيه » و * الرعاية لحقوق الله عز وجل » و « الخلوة والتنقل 
فى العبادة ١و ١‏ معاتبة النفس ١‏ مخطوط فى الأزهريةء 
و«كتاب التوهم » ١‏ رسالمة المسترشدين » ١‏ الأعام |١‏ 
۳( 


وقال عنه الإمام القشيرى : عديم النظير فى زمانه علما 


الحارث المخاسییس ( ۲٤١ ١‏ ه /. ۸0۷م ) 


وورعًا ومعاملة وحالا... قل إنه ورث من أبيه سبعين ألف 
درهم فلم يأخذ منها شیتا» قیل لأن باه كان يقول بالقدر 
فرأی فی الورع أن لا يأخذ من میراٹه شينًا وقال: صحت 
الرواية عن النبى ية أنه قال: ١‏ لا يتوارث أهل ملتين 
شىء .١‏ سمعت محمد بن الحسين يقول: سمعت 
الحسين بن يحیى يقرلل : سمعت جعقر بن محمد بن 
نصير يقول : سمعت محمد سن مسروف يقول: مات 
الحارث بن أسد المحاسبى وهو محتاج إلى درهم› 
وخلف أبوه ضياعًا وعقارا فلم يأخذ منه شينًا. سمعت 
الأستاذ با على الدقاق رحمه اله تحالى يقول: كان 
الحارث المحاسبى إذا مد يده إلى طعام فيه شبهة تحرك 
على أصبعه عرق فكان يمتنع منه . وقال أبو عبد الله بن 
خفيف : اقتدوا ببخمسة من شيوخناء والباقون سلموا لهم 
حالهم: الحسارث بن أسد المحاسيى » والجنيد بن 
محمد وأبو محمد رويم» وأبو العباس بن عطاء» 
وعمسرو بن عثمان المكى لأنهم جمعوا بين العلم 
والحقاتق ( آى بين الشريعة والحقيقة ) ( الرسالة القشيرية / 
۹( 

ومن کلام الحارث المحاسبى : 

المحاأسبة والموازنة فى أربعة مواطن : فيما بين 
الإيمان والكفر وفيما بين الصدق والكذب؛ وبين 
التوحيد والشرك ٠‏ وبين الإخلاص والرباء. 

- من اجتهد فى باطنه ورثه الله حسن معاملة ظاهره ‏ 
ومن حسن معاملته فی ظاهره _ مع جهد باطنه - ورثه الله 
تعالى الهداية إليه » قوله عز وجل : # والذين جاهدوا فينا 
لنهدينهم سبلنا 4 [العنكبوت : 14 

5 العلم یورٹ أالمخافة» والزهد يورث الراحة» 
والمعرفة تورث الاإنابة. 

- حبار هذه الأمة الذين لا تشغلهم اخرتهم عن 
دنياهم» ولا دنياهم عن اخرتهم . 

- والذى يبعث العبد على التوية ترك الإصرارء والذى 
يبعثه على ترك الإصرار ملازمة الخوف . 


- لا ينبغى أن يطلب العيد الورع بتضييع الواجب . 
- صفة العبودية ألا ترى لنفسك ملكاء وتعلم أنك لا 


- التسليم هو الوت عندنزول البلاء» من عير تغير 


- وسئل عن الرجاء فقال : الطمع فى فضل الله تعالى 
ورحمته» وصدق حسن الظن عند نزول الموث . 

- الجزن على وجوه : حزن على فقد أمر يحب 
وجوده» وحزل مخافة أمر مستهیا » وحزن لما حب من 
الظفر بأمر فيتأخر عن مراده» وحزن يتذكر من نفسه 
مخالقات الح فيحزن له . 

- حسن الخلق احتمال الأذى» وقلسة الغضب › 
وبسط الوجهء وطيب الكلام . 

- لكل شىء جوهر» وجوهر الإنسان العقل » وجوهر 
العقل الصبر. 

- العمل بحركات القلوب فى مطالعات الغيوب 
أشرف من العمل بحركات الجوارح . 

- من طبع على البدعة متى يشيع فيه الحق؟ . 

- إذا أنت لم تسمع نداء الله » فكيف تجيب داعى 
الله؟ ومن استغنی بشیء دون الله جهل فدر الله . 

- الظالم نادم وإن مدحه الناس» والمظلوم سالم وإن 
ذمّه الناس» والقانع غنيّ وإن جاع » والحريص فقير وإل 
ملك . 

- من صحح باطنه بالمراقبة والإاخلاص» زين الله 
ظاهره بالمجاهدة واتباع السنة . 

- وسل : من أقهر الناس لنفسه؟ فقال: الرأاضى 
بالمقدور. 

- من لم يشكر الله على النعمة فقد استدعى زوالها. 

- أكمل العاقلين من أقر بالعجز آنه لا يبلغ كنه 
معرفته ( طقات الصوفة / ١1ء ١١۷‏ ). 

أما من حيث المخطوطات لمصنفات الحارث 
المحاسيى قيوجد متها فى قسم المخطوطات بمركز 


الحارث المحاسبى (. ١٤۲ھ‏ /. ۸0۷م ) 


( RHAA-HOYT / #B0A1. 0£ ( ال جازم‎ 


الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية بالرياض ما 
يلی: 
١‏ - رسالة المسترشد: وبيان المخطوط هو: 

رقم الحفظ : ۲-_ ف 

القن : تصوف . 

عنوان المخطوط : رسالة المسترشد. 

بداية المخطوطة : قال آبو عبد الله : الحمد له الأول 
القديم الوأحد الجليل الذى ليس له شبه ولا نظير ... 
ليهلك من هلك عن ية . 

نهاية المخطوطة: ... والأمر بالمعروف والنهى عن 
المنكر ... ورقة بالمراقبة وبالله التوفيق ... 

نوع ألخط : نسخی واضح . 

تاريخ النسخ : القرن ۷ه / ۲م 

ملاحظات عامة : نسخة جيدة وكاملةء قوبلت على 
الأصل . 

۳ - شرح المعرفة وبذل النصيحة : 

رقم الحفظ : ۳ ٣۳ف‏ 

الفن : أخلاق . 

عنوان المخطوطة : شرح المعرفة وبذل النصيحة . 

بداية المخطوطة : قال أبو عبد الله ... مااستعان أحد 
على نفسه وإحراز دينه بمثل المراقبة لله عز وجل ... 

نهاية المخطوطة : وجعل هذا الكتاب ١‏ مراءة ١‏ بين 
عينيك فى أحوالك فلم أدع شينًا من النصيحة إلا بذلته 
لك والسلام ... 

نوع البخط : نسخی واضح . 

تاريخ النسخ : القرن ۹ه / 0م 

ملاحظات عامة : نسخة جيدة وكاملة . 

مكان الحفظ : الأزهرية برقم ۸١۱۲ء‏ تصوف (فهرس 
المصورات / .)۷٤ ۷٣۲ ۷١‏ 

وقد جاء فى الموسوعة الصوفية ( ص ٠١١‏ ) أن رسالة 
الدكتوراه للشيخح الإمام عد الحليم محمود رحمه الله 


“1۸ 


كانت عن الحارث المحاسبى . 

( الفهرست لابن الندیم / ۲٠۱‏ والاأعلام للزرکلی ۲/ ٠١۳‏ 
عن تهذيب التهذيب ۲/ ٠۳١١‏ وابن الوردى /١‏ ۲۲۷ وصمة 
الصفوة ۲/ ۲٠۷‏ وميزان الاعحدال /١‏ 1۹4 وحلية الأولياء /٠١‏ 
۳ والفهرس التمهیدی»› وابن خلکان “٦ /١‏ وتاریخ بغداد 
۲١ ۸‏ وفیه : قبل إن الحارث تكلم قى شىء من الكلام فهجره 
آحمد بن حنبل › فاختفی فی داره ببغداد» ومات فیهاء ولم یصل 
عليه إلا أربعة نفرء والأزهرية ۳/ 1۳۲ (هامش )٠١٣۳ /١‏ 
والرسالة القشیریة امام ابی القاسم القشیری/ ۰۲۰ ۰۲۱ وطبقات 
الصوفية لابى عبد الرحمن السلمى - يره ورتبه أحمد الشرباصى / 
١‏ 1۷ وفهرس المصورات الميكروقيلمية بقسم المخطوطات . 
مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية . العدد الثانى. 
الستة الثانیة ۸١٤۱ھ‏ ۱۹۸۸م / ¥١‏ ¥ £ والموسوعة 
الصوفية-د. عبد المنعم الحفنى / ۵( 


٭ الحارتی ( 10۲ ۔ ۷۱۱ھ / ۱۲۵۳ ۔ ۱۳۱۲م ): 

مسعود بن أحمد بن مسعود بن زيد الحارٹى» سعد 
الدين العراقى ثم المصرى» فقيه حنبلى . نسبته إلى 
«(الحارثية » من قرى غربى بغداد» ولد ونشأ بمصرء 
وسكن دمشق فولى بها مشيخة الحديث النورية» ثم عاد 
إلى مصر» فدرّس بجامع طولون» وولى القضاء سنة ۷١٠۹‏ 
إلى آن توفی . وکان سيا آثرنًا متمسکا بالحدیث» أن 
عليه الذهى فى طبقات الحفاظ . من كتبه ١‏ شرح المقنع 
لابن قدامة فى الققه جزء منه » وهو کبیر» لم يتمه» 
ولاشرح سنن أبی داود » لم يکمله أيضا Poe‏ الامالی ) فى 
الحديث والتراجم . توفى بالقاهرة. 

(الأعلام للزركلى ۷/ ۲٠١‏ عن الدرر الكامنة ۳٤۷ /٤‏ 
وحسن المحاضرة ۲٠١۲ /١‏ والكتبخانة /٣‏ ١۲۹۵ء‏ وشذرات 
الذهب /٦‏ ۲۸). 
ج الحازمیى ) HAAA IO /ABOAEa DEA‏ {: 

محمد بن موسی بن عثمان بن حازم » آبو بکر» زین 
الدين » المعروف بالحازمى» باحث من رجال الحديث . 
آصله من همدان» ووفاته ببخداد. له کتاب ۱ ما اثفق 
لفظه واخحتلف مسماه » فى الأماكن والبلدان المشتبهة فى 


الحاسب أبو كامل الشجاع المصرى ... 


الخط ٠‏ و « الفيصل » فى مشتبه النسبة»ء و «الاعتبار فى 
بيان الناسخ والمنسوخ من الآثار » فى الحديث»› 
واعجالة المبتدى وفضالة المنتهى » فى النسب» علقه 
وفهرس له عبد الله كنون» و شروط الأئمة الخمسة » فى 
مصطلح الحديث› وغير ذلك ( الأعلام ۷/ ۷١۱1ء .)١١۸‏ 

ذکر الذدھهیی آنه كان يحفظ كتاب ١‏ الإكمال » فى 
المؤتلف والمختلف ومشتبه النسبة . ذكر ياقوت كتاب 
«المؤتلف والمختلف فى أسماء البلدان ١‏ وهو الذى ذكره 
الزركلى أعلاه باسم ١‏ ما اتفق لقظه واختلف مسماه ‏ ذكره 
ياقوت فى خطبة كتابه ١‏ معجم البلدان »٠‏ وذكر أن 
الحازمى قد اختلسه من كتاب آله أبو الفتح نصرٌ بن عبد 
الرحمن الاسكندرى فيما ائتلف واختلف من أسماء 
البقاع» ويوجد من كتاب ‏ الفيصل ١‏ نسخة خطية فى 
الظاهر ية حديث ١‏ فى مجلد فيه ثمانية أجزاء» ومن 
کتابه الآخر تسخ خحطية ذکرها بروکلمان فی « تاریخه /١ ١‏ 
۵ ( النسخة العريمة ). 

له ترجمة فى ١‏ تكملة ١‏ المنذرى ج١/‏ ترجمة )٤۵(‏ 
«(وفيات الأعيان» ۲۹٤ /٤‏ «تذكرة الحفاظ /٤ ١‏ 
۳ (مقدمة تحقیق کتاب ٥١ /١٠...‏ ). 

( الآعلام للزرکلی /١‏ ۰1۱۷ 1۱۸ وما جاء بهامش ١‏ من 
مراجعء و ١‏ مقدمة تحقيق كتاب توضيح المشتيه لابن ناصر 
الدمشقى - محمد نعيم عرفسوسى ٠‏ مجلة السات ٥١ ۶/١‏ ). 
٭ الحاسب أبو کامل الشجاع المصری ( ۲۲۵۰ ه /.٠١۸م):‏ 

رياضى عربى قام بتكملة أعمال العلامة الخوارزمى 
فى الجب وإيجاد جذرى المعادلات من الدرجة الثانية . 
أدخل الضرب والقسمة للكميات الجبرية وله دراسات 
جر ية عن الأشكال الخماسية وذات الأضلاع العشرة . 

( معجم العلماء العرب .باقر أمين الورد المحامى - راجعه 
الاأستاذ کورکیس عوادے ۱/ ۰۱۲۰ .)١١١‏ 
٭ الحاسب الک رخس : 


انظر : الكرخى . 


# التجاسد والمجسوت: 

رسالة ۽ تالف : آبی عثمان عمرو بن بحر الجاحظ » 
ت ٥١‏ ۲ھ/ ۹م . 

نسخة فى المكتبة الأزهرية بالجامع الأزهر فى 
القاهرة» كتبها على بن هلال المعروف يابن البواب» ت 
۴ھ / ۱۳۲ . راجع : طرازی (۱/ ۱۹۹ ). 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم - كوركيس عواد 
(VF‏ 

انظر: أبن البواب . 
٭# جاشا: 

قال الإمام السيوطى : حاشا: اسم بمعنی التازيه فى 
نوله تعالى : # حاشا لله ماعلمناعله من سوء € 
[ بوس ف : ٩۱‏ ] # حاشا له ما هذا بشرا # [یوسف: ۳۱] 
لا فعل ولا حرف بدليل قراءة بعضهم حاشا لله بالتنوين › 
كمابقال براءة الله . وقراءة ابن مسعود: حاشا الله 
بالاضافة كمعاذ الله وسبحان الله ء ودخولها على اللام فى 
قراءة السبعة» والجار لا يدخل على الجار» وإنماترك 
التنوين فى قراءتهم لبناثها لشبهها بحأشا الحرفية لفظاء 
وزعم قوم آنها اسم فعل معناها تبر وتبرآت لبنائها. ورد 
بإعرابها فى بعض اللخات . وزعم المبرد وابن جنى أنه 
فعل » وأن المعنى فى الآية جانب يوسف المعصية لاأجل 
الله وهذا التأويل لا يتأتى فى الآية الأخحرى. وقال 
الفارسى : حاشا : فعل من الحشاء وهو الناحية: ی 
صار فی ناحية : آی بعد مما رمی به وتنحی عنه فلم یغشه 
ولم يلابسه» ولم يقع فى القران حاشا إلا استشنائية . 

( الإتقان فى علوم القرآن للحافظ جلال الدين عبد الرحمن 
السوطی ۱/ ۲٠١‏ ). 
٭ اشا 

ذكره المظفر الرسولى فى الأدوية المفردةء ورمز إلى 
مصادره بالحروف التالية : 

ع : عبد الله بن البيطار صاحب « الجامع لقوى 
الأدوية والأغذية ». 


حاشية الأتوار لعمل الأبرار 


الانسان». 

ف : أبو الفضل حسن بن إبراهيم التفليسى . 

ز : الزهراوى . 

قال المؤلف : 

حاشا-ع : يعرف بصعتر الحمير» وينبت كثيرا بأرض 
الست | لمقدس وما والاهاء وجل الناس يعرفونه» وشو 
يقطع ويسحّن إسخانا بيناء فهو لذلك يُدر الطمث 
والأبول٠‏ ویترح اللجنة. ویفتح سدد الأحشاء» وينقع 
النشث من الصدر ومن الرئة» فيوضع من الإسخان 
والتجفيف فى الدرجة الثالشة» وإذا شرب بالملح والخل 
أسهل بلخماء وإذا استعمل طبيخه بالعسل» نقع من 
عسر النفضس الذى يحتاج معه إلى الانتصاب ومن الريق › 
وآخرح الطود القذوال من اليطن › وأدر الطمث » وأخرح 
المشمة › وإذا أكل نقع من ضعف البصر. رقد يصلح 
استعماله فى وقت الصحة وينقى الكبد والمعدة وإذا 
سح وعجن بالماء والعسل » وشرب منه مقدار مثقالین › 
نفع من القولنح › وحلل الفضول› وقوى الكلى ... 

وينقع من وجع الفم والحلق؛ ومماينفع منه 
الأفتيمون› غير أنه دوره» وفقًاحه يسهل المرة ة السوداء» 
إذا خلط مع الملح . والشربة من فقَاحة : مثقالان مع ماء 
وخل . والحاشا والصعتر يذهبان الظلمة التى فى البصرء 
ری رالحاشا أقوى من الصعتر فى ذلك ` 
إلى 0 وقضب دقاف شمه قضب الان و ورهره 
متیر » وورقه صغار دفاق » وهو حار ياس إلى الثالثة › 
الطعام. فحۂظ فوة النصرء و يدر البو والحيض ولو 
طلى على القطن › وفدر ما پستعمل منه درهمال . 

ف٠٤‏ ينفى المعدة والكبد» ويدر البول والطمث › 
وهو يضر بالرئة› ويدفع ضرره النعنع . الشربة مذك: 
درهمال . 


ز » بدله : صعتر جبلی بالسواء» وقیل بدله آفتیمون 
إقريطى . وقال ابن الجزار مثله. 
5 أمعتمد فى الاأدو ية المفردة للمظفر الرسولى - صححه 


وهر سه مصطفی السقا ١‏ ۹ + ). 


# الحاشية: 

عبارة عن آطراف الكتاب ثم صار عبارة عما يكثب 
فيها وما يجرد منها بالقول فيدون تدوينا مستفلا متعلقا 
ويقال لها تعليقة أيضا وأول من دونها على ما عرف ... 
(کشف ۱// ٦۲۳‏ ). 
+ حاشية الأنوار تعمل الأبرار: 

من مخطوطات الفقه الشافحى بمكتبة الأوقاف 
المركزية فى السليمانية بالعراق . 

مؤلفه : محمد الكردى . 

ناقص فى آوله والموجود يبدا ب ( الماء فى الماء فى 
الأوصاف الثلائة الطعم واللون والرائحة فإنه يقدر 
بالمخالف الوسطى للماء كطعم الرمان... إلخ ). 

1 ( وهو القول بصحة الدور والعمل به مع 
المفاسد التى تنرب عليه ومع زيادة فى المفاسد لم 


أذكرها تم الكتاب ) . 
خطه عادى» كتب الفصول والابواب بحبر أحمر. 
و 
xX TY .‏ 
س :۲۳. ت/ ۳۳ . 
مصادر الكتاب والمؤلف : معجم المؤلفين ج١٠/‏ 


. ٠٤١ وهدية العارفين جا/‎ ٤ 

( كتب فى اخحر الكتاب مايلى : ١‏ وهذه الحاشية 
لمولانا محمد الكردى رحمه الله الواقعة على الأنوار وإن 
المؤلف رحمه الله مات فى أثناء تأليقها » ). 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السلمانة 


إعداد محمود أحمد محمد» {TOA j‏ 


حاشية أب البقاء فى المنطق 


حاشية التفتازانى على شرح الإبجس ... 


٭ حاشية أبى البقاء فى المنطق: 

من مخطوطات المنطى فى مكتبة الأوقاف المركزية 
فى السليمانية بالعراق . 

المؤلف : أبو البقاء أيوب بن موسى الحسينى الكوفى 
الحنفی الکفری المتوفی ٤۹١٠٠١ه..‏ 

أوله : ( باسمه سبحانه وتعالى ونحمده والصلاة على 
رسوله واله ... إلخ ). 

آخره: ( كما أن الحيوان فى قسولنا حيوان ناطق 
مستعمل فى معنا والتقييد يفهم من هرئشة المركب 
الوضعى . هذا ما أردنا إيراده والحمد لله ). 

ناسخه : عبد القادر بن ملا مصطفی بن ملا عمر بن 
ملا عبد الله بن ملا محمد بن حاح رشيد بن ملا محمد 
الغزى الشرالى السنكاوى نسخه / ۰ ه. خحطه 
الاستنساخ . 

و 

0X1: م‎ 

س :۱۹ ت/ مجامیع / ۱۷۷-۱۷۳ . 

المصادر: فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة 
فی الموصل جا ۲۹و ۷ ۲١۱و٦٠۲‏ ومعجم 
المؤلفین ۳/ ۳١‏ وهدية العارفین /٩‏ ۲۲۹ . 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية - 
إعداد محمود أحمد محمد ٤٤٤ /١‏ ). 
٭ حاشية التفتازانس على تفسیر الکناف ج :٣‏ 

من ممخطوطات التفسير فى مكتبة الأوقاف المركزية 
فى السليمانية بالعراق . 

( الأصل هر ١‏ الكشاف عن حقائق التنزيل لأبى 
القاسم جار الله محمود بن عمر الزمخشرى المتوفى سنه 
۸ . راجع کشف الظنون ۲/ .)۱٤١١‏ 

مؤلفه: مسعود بن عمر بن عبد الله التفتازانى ( سعد 
الدین ) ۷۱۲ ۷۹۱ ه/ ۱۲۱۲ ۱۲۸۹م( معجم 
المؤلفین ۱۲/ ۲۲۸ وکشف الظنون ۲/ ١٤۷۸‏ ). 


مخطوط بمكتبة وزارة الأوقاف المركزية فى السليمانية 

بالعراق . 
أوله : الحمد له الذى أنزل على عبده الكتاب ولم 

يجعل له عوجاء وبين لأولى الألباب بيّنات وحججا 
آخره: قوله: وما اتبيه ١‏ يريد أن المحيا والممات 

محازات عما يقارنهما ويكون معهما ... كالصلاة وسائثر 

العادات جعلنا الله ممن حلص لله أمر محياه ومماته . 
ناسخه : عد الجلیل جمسال البرهان سنه ۸۲۹۵ه. 

ورقه عادی» خحطه فارسی ... عليها تملك من قبل ابن 

عنابة الله زين العابدين الحسنى . وحسن بن خالد سنه 

ه. 
۾ TIA:‏ 
AIX; :‏ 
س : ۲۹ ت/ مجامیع / ۴۲۷۸ . 
( فهرس مخطوطات مكنبة الأوقاف المركزية فى السليمانية - 

إعدأد محمود أحمد محمد أ/ ا0 1١‏ ). 

+ حاشية التفتازانى على شرح الإيجى على مختصر ابن الحاجب: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الكلام . 
مخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 

الاسلامية . 

رقم الحفظ : ١ / ۲۵٣۵‏ ف. 
تأليقف مسعود بن عمر بن عبد الله التفتازانى » سعد 
الدین » وشهرته التفتازانی توفی سنة ۷۹۱ه. القرن ۸ه 

/ م 
المصادر: كشف الظنون ۲/ ۱۸١۳‏ . 
الأعلام ۷/ ۲۱۹ . 
کحالة ۱۲/ ۲۲۸ . 
بروکلمان ۲/ ۲۱٥‏ . 
بروکلمان _ ملحق ۲/ ۳۰۱ . 
بداية المخطوطة : الحمد لله الذى وفقنا للوصول إلى 


n] 


حاشية الحرجانى على شرح الأصفهانى . . . حاشية الحلبى على المطول 
منتهى أصول الشريعة الغراء... وبعد فكما أن المختصر نوع الخط : نسخ واضح . 
للشيخ الإمام جمال الملة والدين ابن الحاجب... تاریخ النسخ : ٤‏ ۸۷ه-۹۹٤١م.‏ 


نهاية المخطوطة : قوله والعلم من هذا القبيل آى ما 
بعرف بالقسمة والمثال ولا يعرف . 
نوع الخط : تعليق . 
تاريخ النسخ: القرن : ١١ه-۱۸م.‏ 
( فهرس المخطوطات الميكروفيلمية بقسم المخطوطات . 
مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية . العدد الثاني . 
السنة الثانیة ٤۰۸‏ ۱ه ۱۹۸۸م/ ۲٠٠۰‏ ). 
× حاشية الجرجانى على شرح الأصفهانى على تجريد الكلام 
للطومس: 
من مصنفات التراث الإسلامى :فى علم الكلام . 
. مخطوط بمركز الملك فيصل للبغحوث والدراسات 
الإسلامية. 
رقم الحمظ : ٠٤۸‏ _ف. 
عنوان المخطوط الفرعى : حاشية التجريد. 
تأليف على بن محمد بن على الجرجانى» السيد 
الشريف» وشهرته الجرجانى توفى سنة ١١۸ه‏ | 
۳ "م 
القرن: ۹ه / ١٠م‏ . 
المصاد: بروکلمان ۲/ ۲۱۷-۲۱۲١‏ . 
بروکلمان ‏ ملحق ۲/ ۳۰۵ . 
كحالة ۷/ ۲١١‏ . 
الأعلام /٠‏ ۷. 
کشف الظنون ۱/ ۳٤۷‏ . 
بداية المخطوطة : قرله أما بعد حمد واجب الوجود 
على نعمائه حص بالذكر من صفاته العلى ما هو أخص 
به تعالى أعنى الوجوب الذاتى . 
نهاية المخطوطة : وكذا المتأثرية إذا كانت صفة 
موجودة فى التأثر احتاجت إلى أن يتأثر المتأثر بقبول 
تلك الصفة فيكون هناك متأئرية أخرى وهكذاويلزم 
التسلسل . 


TY 


القرن: ۹ه ١١م.‏ 

مكان النسخ : 

اسم الناسخ : شمس ألدين الفدسى . 

ملاحظات عامة : كتب الجرجانى حاشيته هذه على 
شرح العلامة شمس الدين محمود بن عبد الرحمن 
الأصفهانى ٦‏ ۷ه وفد اشتهرت هذه الحاشية خاصة بين 
علماء الروم بحاشية التجريد والتزموا تدريسها فكثرت , 
عليها الحواشى والتعليقات . 

مكان الحفظ : عارف حکمٹ برقم 0۸ . 

( فهرس المخطوطات الميكروفيلمية بقسم المخطوطات . مركز 
الملك فيل للبحوث والدراسات الإسلامية . العدد التانى . السنة 
الثانیة ۰۸٤۱ھ‏ ۱۹۸۸ء/ ۲١١‏ ). 
# حاشية الجليس على المطول: 

من مصنقات التراث الإسلامى فى البلاغة . 

مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية 
بالعراق. 

المؤلف : حسن جلبى بن محمد شاه بن حمزة الرومى 
الحنفى ويعرف بالفتارى ( الفنرى ) أو ( ابن الفنارى ) 
بدر الدين ١٤1-۸١۸ه.‏ 

أوله : ( الهمنا حقائق المعانى ودقائق البيان : الأقرب 
إلى الفهم المراد بالإلهام فى هذا المقام معناه اللغوى وهو 
الإعلام مطلقا ... إلخ ). 

آخره: ( إنمالم يتعرض للبديع لكونه خارجا عن 
البلاغة ) . 

ناسخه: مجهول» نسح من أصفهان فى المدرسة 
الجديدة الموسومة بالفخرية والمشهورة بشاهنامه سنة / 
۰ ۹ ه. 

خطه شبه فارسی جمیل . ورقه خفیف . 
و۳۸ 


حاشية الحيقنى على شرح السبط 


م XY‏ 
س : ۲٤‏ 10 0۹ 
المصادر: معجم المؤلفین ج ۴/ ۲ ومعجم 


¥٤ 
- فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية‎ ( 
.)٤۲١ ٤۲١ /١ اعدد محمود أحمد محمد‎ 


اا حاشية الجناجى: 


وهی للشیخ آحمد بن محمد شافعی بن موسی 


ا - مخطوط برلین ( فهرس ألواردت )- رقم .5969 
و[ .1047 ويرجع تاريخ نسخه إلى حوالى سنة 
A0 / A‏ م. 

ويشر صاحب الحاشية - فى مقدمة المخطوط - إلى 
شيخه حيٿ يقول : 

« لمام الله تعالى بتلقى شرح العلامة سبط 
الماردينى على الياسمينية عن شيخنا ... شمس الدين 
محمد الدسوقی ... ١ء‏ وشیخه هذا هو محمد بن أحمد 
ابن عرفة الدسوقی ( المتوفی سن ۱۲۳۰١ه/‏ ١١۸١م‏ ) 
وبالتالى فإن هذه الحاشية تعد حديثة العهد» وفيها يرد 
سم المؤلف: «الجنابى . 

۲ - مخطوط دار الكتب والوثاتق القومية بالقاهرة - 
رقم: رياضة ۲۷ ويضم ۳١‏ ورقة» كتبت سنة 
۷ھ / PAT!‏ 

۴ - مخطوط المكتبة الأزهرية بالقاهرة - المجلد 1 - 
رقم : ]۱٤[‏ حليم »۳٤٥۸٦‏ ضمن مجموعة فى مجلد» 
بقلم معتاد» الأوراق : ۱۳ ۔ ۰۲۵ ومسطرتها ۲۲ سطرا . 

( منظومات ابن الياسمين فى أعمال الجبر والحساب - تحقيق 


ودراسه د. جلال شوقی / 0( 


# حاشية الحفنى على شرح السبط: 

وهی حاشية بعنوال : 

فرائد عوايد جبرية على شرح السبط للمأردينية » 
(فى بعض النسخ لفظ * فوائد ١‏ بدلا من ١‏ فرائد ٩‏ ) . 

وهى للعلامة العارف بالله شمس الدين محمد بن 
سالم بن أحمد» المعروف بالحفنى الشافعی ٠٠١١(‏ - 
۱ھ )/ ( ۱1۹۰ ۱۷1۷م )ء فرغ من تألیفها سنة 
۷ه Yo‏ م. 

من مخطوطات الحاشيه : 

: مخطوط دار الكتب بشبين الكوم بمصر رقم‎ - ١ 
ه / ۳م آی فی‎ ١١۱١۷ وقد فرغ من کتابته سنة‎ A۸ 
فرائد‎ ١ حياة المؤلف وهذه النسخة تحمل العنوان:‎ 
.» الفوائد الجبريّة على شرح السَبْط للياسمينية‎ 

۲ - مخطوط المكتبة الأزهرية بالقاهرة ‏ المجلد 1 - 
رقم : »۳١٠١ ]٤1[‏ ضمن مجموعة فى مجلد بقلم 
معتاد» الأوراق : ٤-۳۱‏ ومسطرتها ۲۵ سطرًا کتبت 
خط أحمد الجندى البوشى سنة ١۷١١ه/‏ ۲م 

۳ - مخطوط دار الكتب والوئائق القومية بالقأهرة - 
رقم : رياضة ۔ ۸٩‏ (۲) الکتاب الثانى ضمن مجموع › 
الصقحات: ۱۷/ ب ۳۷/ أ ويرجع تاريخه إلى سنة 
۰ه / ٥۱۷۸م‏ تقریا» وقد كتب بخطين 
متغایرین . 

- ممخطوط دار الكتب والوثائق القومية بالقاهرة‎ - ٤ 
رقم : رياضة - ۹۲۲ ویقع فی ۲۳ ورقه › ویرجع تاریخه‎ 
. م۱۷۸١ 1۲۰ه/‎ ١ إلى حوالى سنة‎ 

مخطوطات دار الكتب والوثائق القومية بالقاهرة : 

٥‏ - رقم : رياضة  1۸١‏ (١١)ء‏ الكتاب الحادى 
عشر ضمن مجموع الصفحات : 1° i /t I‏ 
کتب سنة ٤‏ ۱۲۰ ه/ ۱۷۸۹م بخط عبد الله الجاوى 

٦‏ - رقم : رياضة »٦٥۸-‏ ويضم عشر ورقات» کتب 
سه ۲۳۵ ١ه‏ / ۹م . 


حاشية الحفنى على بشرح السبط 


۷- رقم : رياضة ٠٤‏ ويقع فى ١۷١‏ ورقة» كتب 
ستة ٤١‏ ١١اه‏ / ٤۸۴م‏ 

۸ - رفم : رياضة  ۹۲١‏ ويضم ۱١‏ ورفة» ويرجح 
تاریخه إلى حوالی سنة ۱۲١۰‏ ه/ ٤۱۸۳م‏ . 

۹ - مخطوط الخزانة التيمورية بدار الكتب بالقاهرةء 
رقم: رياضة -۰۱۸ ویقع فی ۳١‏ صفحة» تبت بخط 
نسخی ردى بيد محمد الدمياطى» ويرجع تاريخ 
المخطوط إلى حوالى سنة ١٠۲٠ه/‏ ٤١۱۸۳م»‏ وعليه 
تملك باسم محمد عبد الققادر سنة ۵ هھ |/ 
۸م . 

: مخطوط المكتبة الأزهرية -المجلد 1 رقم‎ - ١ 
۲۳ ورقة» مسطرته ا‎ ١١ ويقع فى‎ VVE [۲1] 
سطرا» کتبت سنة ۱۲۸۳ ه/ ٦٦۱۸م بقلم معتاد بخط‎ 
. مصطفى الحكيم› ويوجد بهذه النسعخة خرم‎ 

١١‏ - مخطوط دار الكتب والونائق القومية بالقأهرة- 
رقم : فلك ورياضة ‏ ك )١( ٠٠١١‏ الرسالة الأولى ضمن 
مجموع» الصفحات : /١‏ آ /١١‏ ب» كتبت سنة 
٤ھ‏ / ۱۸۹۷م بخط نسخی ردی بيد إسماعيل 
المحلی» ومسطرتها ۲۷ سطرًا. 

۱۲ - مخطوط المكتبة الأزهرية بالقاهرة ‏ المجلد ٦‏ - 
رقم : [۱۲] حلیم ۳٤٥۸٤‏ ويشتمل على ۲١‏ ورقةء 
مسطرتها ۲۱ سطراء کتبت ستة ۱۳۰۰ ه/ ۱۸۸۲م 
بقلم نسخ بخط محمد أحمد الخوجة» وهذه النسخة 
مجدولة بالمداد الأحمر. 

۳ - مخطوط مكتبة جامعة پرنستون بأمريكا - رقم : 
۱( فهرس ماخ رقم مسلسل ٤۷۹٦‏ ) ضمن 
مجموع ٠‏ الصفحات : ۲۳ / ب-٤‏ ۳/ أ» ومسطرتها ۲۸ 
سطرًا» وهى بعنوان : « تعليى على اللمعة الماردينية فى 


شرح الياسمينية ‏ فرع من نسخها في شهر ذى القعدة سنة. 


۸ه / ۸۹۰م 

٠١ / ۴١‏ - مخطوطا دار الكت والىوثائق القومية 
بالقاهرة : 

٤‏ - رقم: رياضة مجاميع  14٠١‏ (7)» الكتاب 


السادس فى المجموع › الصفحات : ۹٦‏ ب ۱۲۰١‏ 
۰م 

۵ - رقم : ریاضهە س ۸۲۷ ويقع فى ١۹‏ ورفة» 
ویرجع تاریخ کتابته إلى سنة ١١١١ه‏ / ۷م . 

- 1 مخطوط المكتبة الأزهرية بالقاهرة _المجلد‎ - ۱٦ 
ضمن مجموعة قى مجلد‎ A4 ` Alۉۓة.nÛI‎ [¥ | : رفم‎ 
. TE : بقلم معتاد» مسطرتها ۲۵ سطرًا» الأوراق‎ 

۷ - مخطوط المكتبة الأزهرية بالقاهرة - المعجلد ٦‏ ۔ 
رفم : [۲۲] صعایدة ۳۹۹۷۸ » ضمن مجموعهة فى 
ملد » بقلم معتاد» الأوراق : 2 ومسطرتها hı‏ 
طا 

۸ - مخطوط دار الكتب الظاهرية بدمشق _ رقم : 
ریاضیات ٩٩۔۹۲۲۹‏ عام . 

۹ - مخطوط مكتبة البلدية بالاسكندرية بمصر - 
رفم : حساب۔ ۲۲ . 

- مخطوط دار الكتب بالقاهرة  مكتبة مكرم‎ - ١ 
. ۱۷ رقم:‎ 

0۸ 

۲ ۳ - مخطوطا مجموعة جاريت بجامعة 
برنىستول › رقما: 1۰٥۲‏ ۲۱۲۰ (۲). 

- ۲ مخطوط المكتبة البريطانية بلندن۔ ملحق‎ - ٤ 
آ).‎ /۲۷( ٤۲۳ رقہ:‎ 

: مخطوط مكتبة الأوقاف العامة بالموصل -رقم‎ - ٠١ 
21/1۹7 

- مخطوط مكتبة جوتا_ رقم : ¥7 

وتجدر الإشارة هنا إلى أن المخطوطات الى أوردها 
بروکلمان فی كتابه « تاريخ الأدب العربى » اقتصرت على 
تلك المرقمة من ۱۹ إلى ۲١‏ سابقا. 


حاشية خطانى على المطول 


حاشية الرهاوی على شرح مار الأنوار 


ل ل ل 0 


( منظومات ابن الياسمين فى عمال الجر والحساب ‏ تحقيق 
ودراسة د. جلال شوقی / ٠۰۵_۱۰۱‏ ). 
« حاشيه خطائي على المطول: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى البلاغة . 

مخطوط محفوظ فى المكتبة الشعبية بصوفية فى 
بلغاريا. 

( مج ) 3350 .0۴. 

تألبف : نظام السدين عشمان الخطاثى المتوفى سنة : 
۰ه / ٥م‏ 

يقول صاحب الكشف إنها ١‏ حاشية لطيفة ». وقد 
وضعها الخطائى على كتاب ( المطول ) للسعد التفتازانى 
الذى تناول فيه شرح كتاب ( تلخيص المفتاح ) للقزوينى 


فى العلوم البلاغية . 

أولها : « قال الشارح رحمه الله ... ». 

آخرها: ‏ ... هو الذكر وهو لیس بمذکور صريضًاء 
الحمد لله على التمام .٠‏ 


النلسخة تأامة جيدة ويبدو أنها كتبت فى حياة 
المؤلف» كتبها خليل بن يوسف بخط قارسى دقيق وفرع 
من کتابتها سنة ۷۸ ۸ه . 

(۵ )ی (۱۸ × ۱۲ سم ) مسطرتها (۱۷ س ). 

. ٥1۷ /١ ذیل بروکلمان:‎ .۳۲٣ /۱ الکشف:‎ 

نسخةمنه (مح ) 0۴.2266. 

تامة متأخرة رديعة الخط» فرغ من كتابتها سنة 
٦ه‏ وخطها فارسی دقیق ردی ولم یذکر اسم 
الناسخ. 

(۸۳ )ق القطع المتوسط مسطرتها ٠۱۹(‏ س). 

نسخة أخحرى : 0۴.3136. 

تامة على هوامشها تعليقات وشروح قليلةء كتبت 
بخط فارسى كبيسر الحروف » ولم يذكر تاريخ الفراغ من 
النسخ أو اسم الناسخ . 

(٠۱۸)ق‏ القطع الصغير المسطرة(١١‏ س). 


( فهرس المخطوطات العربية المحفوظة فى المكتبة الشعبية 
بصوفة فى بلغاريا۔ وضعه د . عدنان درویش / ۹ 0)05 
# حاشية الرسالة الوضعية: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الوضع . 
مخطوط بمكتبة الأوفاف المركزية فى السليمائية 


بالعراق . | 
المؤلف : سيد على البرزنجى . 
أوله : وبأوضاع آسمائك نعتصم يا عليم قوله نزل منزلة 


أخره : وعلى التفاوت نبه:المصنف بالتنبيه العاشر 
وهذا ذكرنا فى الجواب هو المطابق لما ذكره أكشر أئمة 
اللعغة. 

نأاسخه: عبد القادر بن ملا مصطفى الشسرالى / 
۰ هھ 

Vg 

.\IOxXTY : م‎ 

س ۲٤:‏ ت/ مجامیع / ۱۷۴۔۱۷۷ . 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمسانية - 
إعداد محمود أحمد محمد ٤٤۵ /١‏ ). 
٭ حاشية الرهاوى على شرح منار الأنوار: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم أصول الفقه . 

مخطوط بخزانة المدرسة الأأحمدية ( فى محلة الجلوم 
- البهراقية ) وهى الآ تحت رعاية الأوقاف . 

تأليف : شرف الدين يحيى قراجا سبط الرهاوى 
الحنفى . 

کتاب « فی أصول الفقه حشی فيه مؤلفه على شرح 
كتاب ١‏ منار الأنوار » لحافظ الدين النسقى» وواضع 
الشرح المحشى عليه هو عبد اللطيف ابن فرشته . قال 
الرهاوى فى مقدمة حاشيته هذه معرقا بالكتاب ؛ أما بعد 
فهذه حاشية وضعتها على شرح المنار فى أصول الفقه 


حاشية السمرقندى على شرح المطول 


وتبرز ما آهمله مع بیان ما يرد عليه والجواب عنه . 

وله بعد البسملة : قال سيدنا ... سبط الرهاوى ... 
الحمد لله الذى أعلى معالم الإسلام وب قوانين الشرع 
والأحكام ... 

أخره: ... كوطء الجارية المشركة [المشتركة] فى درء 
الحد. 

اللسخة جيدة» تمت نساخحتها سنة ۷١١٠١ه‏ وخحطها 
فارسى واضح جيد» لم يذكر اسم الناسخ . 

)۳۸۸( ق المسطرة (۳۵)س الاحمسدية‎ )۳٠۳( 
. الأصول‎ 

( المتخب من المخطوطات العربية فى حلب . مركز 
الخدمات والاأنحاث الثقافية ق٤/‏ ٤1۷۴ء ١۷١‏ ). 
# حاشية السمرقندى على شرح المطول: 

المؤلف : أبو القاسم بن آبى بكر الليثى السمرقندى 
کان حاسنة / ۸۸۸ھ 

وله : ١‏ الحمد لله الذى آنعمنا بتلخيص دقائق 
المعانى بہدائع البيان وخصصنا بإيضاح حماتی المبانى 
بذرائع البرهان ... إلخ ). 

احره : ( أى تقييد المسند المقيد بأحد الأزمنة الثلاثة 
هو جزء مفهوم الفعل أعنى الحدث حقيقة والحكم بأن 
المستدفعل . تمت بعون الملك الوهاب ). 

ناسیخه : مجهول نسخ سنۀ ۳۷١١ه.‏ 

خطه فارسی ورقه خحمیف . 

Ag 

f 

المصادر: معجم المؤلفين ج١/ ٠٠١‏ وفهرس 
مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى بخداد ٤١١ /٣‏ 
ويذكر هنا تاريخ وفاة المؤلف سنة / AAA‘‏ 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية - 
إعداد محمود آحمد محمد ۱/ ٤۳۲ ٤۳١‏ ). 


# حاتية السندى على سنن النسانى؛ 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الحديث . 


حاشیة السیالکوتی على تفسیر البیضاوی جا 


تأليف أبى الحسن السندى . 

قال مصنفه فى الخطبة معرفا به : ( وبعد فهذا تعليق 
لطيف على سنن الإمام الحافظ أبى عبد الرحمن أحمد بن 
شعيب بن على ... النسائى ... يقتصر على ما يحتاج 
إليه القارىء والمدرس من ضبط اللفظ وإيضاح الغريب 
والإعراب ... ). 

أوله بعد البسملة : وبعد فهذا تعليق لطيف ... 

اخره : واخر دعواهم أن الحمد لله رب العالمين . 

قال واضع الفهرس : النسخة جيدة» لكن لم نقف 
على تاريخ نسخهاء ونرجح آنها كتبت فى القرن الحادى 
عشر الهجرى » الخط نسخ جميل » وفقر المتن بالحمرة» 
ولم يذكر اسم الناسخ . 

(١۲۱)ق‏ المسطرة (۲۹) س الأحمدية(۹١۲)‏ 


. ۳١ /۲ الکشف‎ 

ملحوظة : 

لم يرد فى طرة المخطوط اسم المؤلف بل ورد اللقب 
والكنية كمالم يرد فى الكشف اسمه. فقد یون ابا 
الحسن بن عبد الهادى المتوفى سنة١١١١ه/‏ 
٤م‏ . وقد يكون أبا الحسن بن محمد صادق المتوفى 
سنة ۱۱۸۷ ه/ ۱۷۷۳م . وكلاهما محدث . 

( المنتخب من المخطوطات العربية فى حلب . مركز 
الخدمات والأنحاث الثقافية ق٤‏ / ۰٩۹۷‏ ۹۸ ). 


# حاشية السیالکوتی على تفسير البيضاویى جا: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 

مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية 
العراق. 

مؤلقه: عبد الحكيم بن ( شمس ألدين ) محمد 
السيالكوتى البنجابى الهندى الحنفى المتوفى سنة 
۷ هه( انظر ترجمته فى معجم المؤلفين ۵/ ۰۹٤‏ وهدية 
العارفين ٥*٤ /١‏ ). 


حاشیه السیالکوتی على تفسیر البیضاوی جا 


أوله : ( الحمد لله الذى نزل الفرقان على عبده ) رتب 
استحقاق الحمد على تنزيله بعد الإشارة إلى الاستحقاق 
الذاتى المستفاد من لفظة الله تنبيها على عظمة أدبه ينتظم 
المعاش والمعاد ... إلخ ). 

اخره: ( ناقص والموجود ینتهی ب( فلا تجعلرا لله 
أندادا وأنتم تعلمون 4 يشير بذلك إلى نكتة ترقب عدم 
الإأشراك على ...) 

ناسخه: مجهول خطه نسخی ورقه عادی . فی اوله 
وقفية مطولة من قبل سليمان بأشا ابن عبد الرحمن باشا 
البابانى . وهذانصها: 

بسم الله الحمد لله موفق من شاء من عباده عمل 
الأوقاف الوافرة الأحور» وجاعل ثوابها يجرى على أربابها 
وهم رهائن القبور والصلاة والسلام على من بالصلاة عليه 
تنشرح الصدور سسدنا محمد المنزل نعوته ونعوت أمته فى 
القران والتوراة والإنجيل والزبور» وعلى اله وصحبه الذين 
قَضلُهم فى نصوص الكتاب والسنة مذكور وبعد فقد 
وقف هذا الكتاب المسمى بالعبد الحكيم على العلماء 
المستعدين لإتقانه الراغبين المتنافسين فى قراءته وإقرائه 
مالكه سليمان ولد المرحوم المبرور مير ميران عبد الرحمن 
باشا وجعل نظره لنفسه ما دام حيا ثم لمن تحلى بالعدم 
لآرلاده وحفادہ ثم لأعلم علماء السادة وآوفرهم صلاحا 
وأخشاهم لله وأتقاهم له. وكما كتہت صيغة الوقف 
المذكور ونطق بها الواقف الموما إليه تقبل الله مته بقول 
حسن بمته وکرمه حرر ذلك فى شهور سنة ربع وأربعين 
وماتتين وألف من الهجرة م النسوية» على صاحبها آلف 
آلف صلاة وألف آلف سلام والحمد لله أولا واخرا وظاهرا 
وباطنا نمقه الواقف الموماً إليه . 

A’! g 

.IVX TA: م‎ 

س :۲۷ تا مجامیع / .۲۲۹-۲۲۲٢‏ 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية - 
إعداد محمود أحمد محمد /١‏ ١1ء‏ ۳ا ). 


TY 


جاشية اليد الشريف على المطول 


# حاشية السيد الشريف على شرح المطول / فى البلاعة: 

المؤلف : على بن محمد بن على الجرجانى الحسينى 
الحنفی ویعرف بالسید الشریف ١٤۷-١٠۸ه..‏ 

أوله : ( الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على 
سيد المرسلين محمد واله وبعد فهذه حواشى على الشرح 
المشهور لتلخيص المفتاح ... إلخ ).. 

خره: ( أو مثل الرقطاء : الرقطاء سواد يشويه نقطة 
بيأض يقال دجاجة رقطاء ) . 

ناسخه: مجهول› نسخ من قَبّل عدة أشخاص كما 
بظهر من الط . 

نسخة أثرية عليها تملكات من قبل عدة علماء منهم 
على بن أحمد الحسن بن عبد الله الطبرى والسيد أحمد 
ابن إسماعيل بن إسحاق وإبراهيم بن محمد بن إسحاق 


وعیرهم . 
e :,‏ 
xX!‏ 
س :۲۱. ت ۲۷ 
المصسادر: معجم المؤلفين ج۷ ۲۱٦‏ وکشف 
الظنون ٤۷٤ /١‏ . 


( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركرية في السليمانية - 
اعداد محمود آحمد محمد » ۱/ ٤۳٣‏ ). 
# حاشبة السيد الشر يف على المطول: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم البلاغة . 

مخطوط بمكتبة الأرقاف المركزية فى السليمائية 
بالعراق . 

مؤلفه: على بن محمد بن على الجرجانى السيد 
شر یف المتوفی / ۱١‏ ۸ه. ۰ 


أوله: ( الحمد لله رب العالمين أمأ بعد فهذه 
حواش ... إلخ ). 
اچره : ( أو مل الرقطاء: الرقطاء ... إلخ ). 


حاشية سيد على الواقعة على حاشية ... 


حاشية شرح المنهج للحلبی ج 


ناسخه : عبد الله بن عثمان نسخه / ٠۲٠١‏ ه بقرية 
(ترمبار ). خطه وورقه عادیان . 
DET‏ 
م IX YY:‏ 
س :۱۹. ت/ مجامیع / ۱۹٤‏ . 
( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية - 
اعداد محمود أحمد محمد ۱/ ٤۳۳ ٤۳۲‏ ). 
* حاشية سيد على الواقعة على حاشية السيد الشريف عل 
مطالح الأنوار: 
من مصنفات التسراث الإسلامى فى العقسائد وعلم 
الكلام. 
مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية 
بالعراق . 
المؤلف : سيد على العجمی المتوفی ١٠۸ه.‏ 
ناقص الأول والموجود يبدأ ( قوله والدال عليه أى على 
قول الشارح أعنى المركب العقلى الموصّل إلى التصور 


... إلح). 

ا ( ولتكتشف بهذا القدر من الكلام والعلم عند 
من هو للغيب علام ) . 

و 

x۱ م‎ 

س :۲۱. ت/ مجامیع / ۳۹. 


المصادر: کشف الظنون ۲/ ١۷١١-١۷۱١‏ . 


( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانبة_ . 


إعداد محمود أحمد محمد .)۱۸١ /١‏ 


+ حاشية الشبراملسى على نهاية المحتاج: 
النووى . 


من مصنفات التراث الإسلامى فى المقه الشافعى . 
مخطوط بمكتية الأوقاف المركزية فى السليمانية 
بالعراق . 


مؤلفه: على بن على الشبراملسى القاهرى ( أبو 
الضیاء: نور الدین )/ ۹۹۷ -۸۷١٠ه.‏ 

ج 

ناقص فى أوله والموجود يبدأ ( يرد عليه أن هذا القيد 
لا مفهوم له إذ التمليك بثمن لا يكون إلا بيعا ... إلخ ). 

اخره: ( فعليه رد بده وفيه تفصيل فى الوكالة 
فراجع) . 

ناسخه: مجهول نسخ سنة ٤‏ ٤۲٠ه.‏ 

خحطه عادى » نسخة جيدة. 

.ETVig 

م YX)‏ 
ت / ٤۲۷‏ , 
مصادر الكتاب والمۋلف : معجم المؤلفين ¥/ of‏ 
وهدية العارفين ۷٦١ /١‏ وانظر كشف الظنون ۲/ ۱۸۷۴۳ 
YAY _‏ . 


. ۲٣۳ : س‎ 


ح۲ 
أوله : ( تاب القرائضس قوله آی مقدرة فسر بذلك مع 
أن الفرض مشترك على ما ذكره بقوله ... إلخ ). ) 
آخره: ( ولم يضيق بالركاة ما لم يضيقق بأخذه منها 
على آهل الزكاة). 
عبد الله السيويلى الرشكاننى نسخه سنة TE‏ هه ونذره 
على سليمان بيك بن مير ميران عبد الرحمن باشا 
البابانی. 
و ۳۹ . 
م Ye XT‏ 
س : ۲۲ . 


. ٤۲۷ ت‎ 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأرقاف المركزية فى السليمانية - 
إعداد محمود أحمد محمد ۱/ ۰۲۵۸ ۲۵۹ ), 
*٭ حاشیة شرح المنھج للحلبی جہ؟: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى المقه الشأفعى . 


حاشية الشريف على الكشاف 


حاشية المبادي على تحفة المحتاج جا 


مخطوط بمحتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية 
بدمشق . 

مؤلفه : نور الدين على الحلبى المتوفى ٤٤‏ ١٠ه.‏ 
أوله : ( كتاب البيع : قيل أفرده لأن المراد به نوع من 
انواع البيوع إلح ). 

آخحره: ( قوله استحق الأجرة: أى إذا خحاط نصف 
الثوب أو بنى نصف الحائط بحضرة المالك ثم احترق 
الثوب أو انهدم الحائط استحق القسط لأنه لا تقصير منه 
بخلاف مالو ترك العمل ). 

جرده الشيخ محمد العنانى من خط المؤلف على 
هامش نسخته شرح المنهج. فى أوله تملك من قبل 
السيد حسن بن الحاح على بطريقة الاستحتاب مؤرخ 
سنة ۱۱۱۳ھ جلده مزخحرف أسود. 


OA: ۽‎ 

س : ۲۲ . 

٤١ ت‎ Tx: 

( فهرس مخطوطات المكتبة المركزية فى السليماتية /١‏ 
(e‏ 


# حاشية الشريف على الكشاف: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 

مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية 
بالعراق . 

مؤلقه : على بن محمد بن على الجرجانى الحسينى 
الحنفى ويعرف بالسيد الشريف « أو الحسن » ۷٤١‏ - 
٦‏ ا ۸ہھے.۔ 

أوله : ( قال جار الله العلامة أحسن الله إكرامه فى دأر 
الممامة الحمد ف الذى أنزل القران كلاما مؤلغا منظما : 
دل بلامّن الجنس والملك على اختصاص الحمد به 
تعالى ... إلخ ). 

آخره : ( ألا ترى أنه جعل البيانية قسمة للابتداء وأنه لا 
قرينة على الرزق بل هى فى نفسها رزق . انتهى ما وجد 
من حاشية الشريف ). 


ناسخه: حسن على ... بأمر شرف الدين الحسينى 
أبن يحيى وعليه مقابلة مؤرخحة ٠۹۱‏ اه حهله وورقه 


عاديان. عليه عدة تملکات» من قبل فأسم بن شمس 


الدين والحسن بن يحيى بن أحمد الكبسى . كتب 
العناوين الرئيسية بخط بارز. 

.ITV:g 

س :۳۲ . 

. A_1 ۷¥ / ت / مجاميع‎ Tex: 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية - 
إعداد محمود أحمذ محمد ٦٤ ۳ /١‏ ). 
« حاشية الشيرازى على فرائض المحرر مجهولة الاسم: 

من مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية بالسليمانية 
فى الفقه الشافعى . 

مؤلفه : محمد العمرى المرشدى . 

أوله : ( أو مات الأربعة معاعن هؤلاء المذكورين 
ويكون فى المتساوية لتصحح بالطريق . تمت الرسالة 
المسماة بالشیرازى فى علم الفرائض ). 

تاسخه: حسین بن حضر بن محمد بن رستم 
المشهور بالسارواوی نسخه سنة ٤‏ ١٠١١ه.‏ خحطه عادى » 
ورقه ترمة ٹخين أملس» نسخة محشاة. 

Vis 

IXY م‎ 


س : ۱۹ . ت ۲٦۹‏ . 


( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية - 
إعداد ميحمود أحمد محمك» CUTTY ١‏ 


# حاشية العبادى على تحفة المحتاح جا: 


عن مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية بالسليمانية 
فى الفقه الشافعی . 

مؤلفه : أحمد بن قاسم العبادى القاهرى الشافعى 
(شهاب الدين ) ...هھ 


ناقص فى أوله والموجود يبدأ ب (الاثنين بل يقتسمونه 


حاشية عبد الحكيم على المطول 


حاشية عبد الغفور اللارى على شرح الجامی 


بالسوية كما یعلم من کلامه . وفیه آمران الأول آن قوله كما 
يعلم ... إلخ ). 

آخره: فى استشنائه نظر لآن المكاتب لا يصح 
استیلاته کمامر ). 

ناسخه: مجهول» ورقه تخين » كتبت العناوين 
بالحيبر الالحمر خطه عادی . 

TYA: g 

TIX! م‎ 
. ٤٤٦ ٿث‎ 

مصادر الكتاب والمؤلف : معجم المؤلفين ٤۸ /١‏ 
وفهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى الموصل ۸/ 
۹ 

( فهرس مخطوطات مكثبة الأوقاف المركزية فى السليمانية /١‏ 
1( 
*٭ حاشية عبد الحكيم على المطول: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى البلاغة . 

مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية . 

المؤلف: عبد الحكيم بن شمس السدين الهندى 
السیالکوتی أو ( السیلکرتی ) . .... -۷٦١١١ه.‏ 

ناقص الأول والموجود يبدأ ( ما ضرب زيد عمرا قصر 
لوقوع ضرب زيد أعنى المضروبية على عمرو ... إلخ ). 

اخره: ( أى فمنهم الصالحون ومنهم دون ذلك 
والمقصود أن البصرة مصر جامع . تم الكتاب المسمى 
بعبد الحكيم ). 

تاسخە : محمود بن إبراهيم . 

خطه الاستنساخ . 


و :100 


0X: 

سس :۱۹ . ٿث ۲۵٤‏ . 

المصدر: معجم المطبوعات العرية / ٠١٠1۸‏ . 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوفاف المركزية فى السليمانية /١‏ 
(Err‏ 


# حاشية عبد الغفور على حاشية السيد الشريف: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى البلاغة. 

مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية 
بالعراق . 

المؤلف : عبد الخفور اللارى المتوفى ١١١ه..‏ 

أوله : ( قوله فيه نظر لأنه أراد بالخبر الفعلى هاهتا 
الفعل المتفى ... إل ). 

آأخره: ( فأحد التخصيصين للرد والآحر للتسليم. 


ت٣‏ مجاميع / £ 

( فهرس مخطوطات محتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية ‏ 
إعداد محمود أحمد محمد ۱/ ۳٣٣٤ء ٤٣٤‏ ). 
# حاشية عبد الغقور اللارى على شرح الجامى: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى النحو والصرف : 

مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية 
بالعراق . 

المؤلف : عبد الغفور اللارى محمد بن صلاح 
الأنصاری ... ۔-۹۷۹ه. 

ناقص الأول والموجود يسدأ ( وقيل من الوسم ويدفعه 
اشتقاقه سمی وجمعه على أسماء فانه لو کان كما قیل 
لكان وسم وجمعه أوساما ... إلخ ). 

ناقص الالحر والموجود ينتهى ب: ( لان السراويل 
مختص بالإزار فلا يصح أن يكون السروالة بهذا المعنى 
مفردا ولقائل ) . 

ناسىخە : مجهول . 

خطه الاستنساخ وبهامشه حاشية مدونة أخرى 


ولا 


حاشية علس امتصان الأذ کیاء 


xT: م‎ 

س : مختلف السطور. ت ۲۷۰ . 

المصدر: معجم المطبوعات العربية / ۱۵١۸٤‏ . 

( فهرس مخطوطات مكتية الأوقاف المركزية فى السليمانية /١‏ 
(EI E1T‏ 
#حاشية عبد الواحد على مختصر الطوسس فى علم التقاويم: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفلك. 

مخطوط بمركز الملك فيصل للحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياض . 

رقم الحفظ : ۷ ف . 

تأليف عبد الواحد بن محمد 

تاریخ وفاته : القرن ۸ ه. 

المصادر: عن الطوسى انظر: بروكلمان ملحق /١‏ 
۳۱ . کحالة١۱/‏ ۲۰۷ . 

بداية المخطوطة : سبحان من زين الرفيع بالانجم 
الزهراء... وبعد فإن أفقر خلق الله إليه عبد الواحد بن 

نهاية المخطوطة: من شأن أوضاع التقاويم ومسائل 
الفن ومن أراد الزيادة على ذلك فليرجع إلى المطولات فى 
هذاالفن . 

نوع الخط : نستعلىق . 

@AENYLA ANO... . : تاريخ النسخ‎ 

القرن: ٩‏ ه. 

اسم الناسخ: محمد بن محمد . 

ملاحظات عامة : لسخة جيدة وكاملة» مختلفة الخط 
فى بعض المواضع » تدوفى المؤلف حوالى القرن ۸ 
الهجرى . 

( فهرس المخطوطات الميكروفيلمية بقسم المخطوطات . مركر 
الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلإمية . العدد الثاني ؛ السنة 
الان ٩۸‏ ۱2ہ ۱۹۸۸م ٠١١‏ ). 


# حاشية العصلامة الأديب الشيخ عبد القادر البغضدادى على 
شرح ابن هشام لقصيدة کعب بن زهیر ( بانت سعاد ): 
مخطوط بمعهد المخطوطات العربية بالقاهرة؛ وغى 
حاشية حافلة بالفوائد اللغوية والنحوية والأدبية فى ثلاث 
مجلدات وشهرة صاحبها كافية فى التعريف بها فرغ منها 
ناسخها فی ۲۱ ربیع الأول ٠١٤١‏ وخطها واضح ولكنه لا 
( مجلة معهد المخطوطات العريية. ۱۶ جد ۲. ربيع الأول 
۵ھ-نوفمیر ۱۹9۰م / (Ye‏ 
# حاشية العلامة محمد الخضرى على المولد الشسريف 
للعلأمة محمد الهادى: 
من المخطوطات المصررة بمعهد المخطوطات 
العربية بالقاهرة . 
للشيخ محمد بن مصطفى بن حسن الخضرى 
الشافعى» المتوفى سنة (4٠۱۲۸۷‏ الأعلام ۷/ .)۳٣۲‏ 
أولها: ١‏ الحمد لله الذى تنرة عن الوالد زالمولود 1 
وبقية المقدمة بغد هذا تضويرهاأ غير واضخ . 
واحرها : ١‏ ولم يجعل الله فى يوم ولادته من التكاليف 
ما عله فی یوم الجمعة ... وذلك لزيادة اكرامه کا ... 
والله سبحانه وتعالى أعلم بالصواب ... .١‏ 
نسخة کتت خط تعلیق » سنةۀ ۱۲۸7١‏ ه» فی ۹٩‏ 
ورقة » ومسطرتها ۲۵ سطرا . 
[ دار الکتب ۳٤١‏ تاريخ ] UNESCO‏ . 
( فهرست المخطوطات المصورةء معهد المخطوطات 
العصربيةء التاریخ» ج۲ ق ٤‏ . القاهرة ۱۳۹۰ھ ۱۹۷۰ م/ 
0°( 
# حاشية على امتحان الأذكياء: 
من مصنمات التراث الإسلامى فى العلوم النحوية. 
مخطوط محفوظ فى المكتبة الشعبية فى صوفية . 
OP. 456‏ . 
تأليف : مصطفى بن حمزة بن إبراهيم بن ولى الدين 


حاشية على امتحان الأذكياء 


حاشية على أنوار التنزيل وأسرار التأويل 


ابن مصلح الدين الرومى الشهير بالآطه وى . كان حيّا 
سلة ٩٣۸0‏ ١ه‏ / ٤م‏ 

قال واضع الفهرس : هكذا كتب فى صفحة عنوان 
الكتاب» 0 نجده فى المصادر التى بين آيدينا وقد 
تأكدنا من موضع الكتاب بعد أن استظهرنا ما يدل على 
أنه حاشية على امتحان الأذكياء لبيركلى الذى وضعه 
شرح اعلى لب الألباب فى علم الأاعراب 
للبيضاوى . استظهرنا عبارات خطبة الأطه وى فجاء فيها 
مثلا: ١‏ قوله عمر البيضاوى هنا مخالفة لما فى شرح 
المنهاح وطوابع الأنوار وحاشية التفسير لابن الشيخ ». 

أوله بعد البسملة: ١‏ قوله: الحمد» قيل هذا إنشاء 
لأن غرض القائل إنشاء الثناء ...> . 

آخره : «... وفى حالة النصب بالألف فلا يوقف عليه 
إليك الكسكسة كزلزلة على الأشهر مهملة لتقدمها. تم 
بعون الله الملك المنان. قد فرغ من تسويده ... “ 

النسخة تامة» بحالة حسنة» كتبت بخط فارسى 
دفیق › ولم نقف على اسم الناسخ آو تاريخ النسخ . 

(٢۲۲)ق‏ (۳×۲۰,۵اسم) مسطرتها (۲۱). 

/١ : ذيل بروكلمان‎ . ٤٤١ /۲ : هديةالعارفين‎ 
YEY 

نسعخة مله .OP.2200‏ 

مخرومة من اخرهاء ذهب بالخرم آوراق لا نعرف 
مقدارها . کتہت بخط فارسی ردیء . 

الباقى منها ( )۲٤٠١‏ قى القطع المتوسط مسطرتها 
(۲۳س). 

نسخة آأخرى 

ناقصة الأول خحطها فارسى» لم يذكر تاريخها أو اسم 
ناسخها . 

الباقی منھها: (۲۳۷) ق (٥,۲۰×١,١(سم)‏ 
مسطرتها (1۵ س ) 


( فهرس المخطوطات العربية المحفوظة بالمكتة الشعبية 


. P.330 


بصوفیة فی بلغاریا۔ وضعه د. عدنان درویش / ۰۱۰۲ ۱۰۳ ). 
*# حاشية على أنوار التنزيل وأسرار التأويل: 

مخطوط بالخزانة العمرية ببغداد . 

. ۲۲۳۲ ٣ الرقم‎ 

لأبى الفضل القرشى الصديقى الخطيب المعروف 
بالکازرونی المتوفی فی حدود سنة ۵٤۹ه/‏ ۱0۳۸م . 

الأول ( قال الحمد لله الذى أنزل الفرقان على عبذه 
ليكون للعالمين نذيرًا قال صاحب الكشاف فى 

وأنوار التنزيل لناصر الدين البيضاوى المتوفی سستة 
۵ھ / 7م 

نسخة كتبها بقلم جيد محمد محب الدين بن عبد 
الكريم بن حسن بن على الطلخاقانى نزيل الحرمين 
الشريفين سنة ٩٦۹ه/‏ ١١١۱م‏ عليها حواشى 
ومقابلة فى نفس سنة النسخ . 

( مخطوطات الخزانة العمرية فى مكتبة المتحف ألعراقى ‏ 
بخداد مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ی ١٤ ۳۳ /٦‏ ). 
+ حاشية على أنوار التنز يل وأسرار التأويل: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق 

. ٦۳٠٦ الرقم‎ 

الموّلف : مجهول . 

أولها: الحمد لله وحده وكفى » وسلام على عباده 
الذين اصطفى . سورة فاتحة الكتاب: هكذا وجدت 
مكتوبة فى أوائل المصاحف الكريمة . وھی خبر مبتداً 
محذوف» أى : هذه السورة مسها 
على التأويل المشهور فى حمل الجزء على الكل ... 

اخرها: قوله : عطف على أن لا یعبدوا سواء کان نهيًا 
أو نيا » ثم توصلوا إلى مطلوبكم الذى هو ربكم وغفرانه 
ورضوانه» وهو مدحول كلمة إلى الدالة على أنه مطلوب 
إليه الانتهاء. قوله: بالتوبةء أى: بالرجوع . فإن فيل 
کیف یظهر وجه ترتیب توبوا على ما عطفه؟ يتم الدلالة 


وشروح 


ان لسورهټ ۾ فاته الكتاب 


حاشية على أفوار التنزيل .. . 


على التراخى كما ذكر المصنف. قلناوجهه أنه جعل 
توبواء مجازا عن توصلوا إلى مطلوبكم . 
أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 

الهجری» كتبت بخط فارسى معتادء وبالمداد الأسود» 
أسماء السور ورؤوس الفقسر مكتوبة بالأحمر» على 
الهوامش بعض الشروح والتصو يبيات المختلفة . أصببت 
النسسخة بالرطوبة فى أطرافها دون أن تعأثر الكثابة بذلك . 

ف : س 

4 \E,OxXYY 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القران 
الكريم . التفسیر - وضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ .)۲١١‏ 
# حاشية على أنوار التذزيل « تعلبقات على سورة الأنعام »: 

مخطوط بدار الكتب الطاهرية بدمشق . 

. 1٤۷٣ الرقم‎ 

المؤلف : سجهول . 

أولها : قال اين عباس رضى الله عنه» إنها مكية ترلت 
بمكة جملة واحدة ليلا وشيعها سبعون آلف ملك ولهم 
زجلء أى صوت بالتسبيح والتحميد والتمجيد حتى 
كادت الأزض ترت فقال النبى اة سبحان ربى العظيم» 
سبحان ربى العظيم» وخر ساجدا. وروی عنه مرفوعا انه 
قال: من قرأ سورة الأنعام يصلى عليه أولنك السبعون 
أف ملك ليله ونهاره . 

آخرها : كما يقتضيه الأدعاء المذكور» وبهذا اتضح 
أنه سبي إلى المعطوف من روادف المعطوف عليه لما أن 
حي الصلة أن تكون غير مقصودة الإفادة فما ظنك بما هر 
من رؤوسها وقد عرفت أن المعطوف هو الذى سبق له 
الكلام فتأمل . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الھجری کتیت بخط فارسی معتاد» رؤوس الفقر بالاحمر. 
على الهوامش بعض الشروح والعنساوين؛ أصيبت 
بالرطوبة الشديدة فى أعالى الأوراق وقد تأثرت الكتابة 
بذك المخطوط مفروط الأوراق وبعضها مرمم . على 


حاشية على أنوار التتزيل وأسرار التأويل.. . 


الورقة الأولى قيد تملك باسم عبد الرحيم بن العطار 
تأاریخه سنه ۱۵۸ 1ه . 

ف م س 
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( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القران 
الكريم. التفسیر -وضعه صلاح محمد الخیمی /٣‏ ۲۴۵ ). 
* حاشية على أنوار التنز يل وأسرار التأو يل ... حاشية بستان 

أفندى على تفسير سورة الأنعام. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

.۷١۷۳ الرقم‎ 

المؤلف: مصلح الدين مصطفى بن مصطفى بن 
محمد بن على الرومى القاضى والمعروف بہستان أفندى 
والمتوفی سنة ۹۷۷ه. 

أولها: حبر بأنه حقيق بالحمد» يجعله مقابلا 
للاستحقاق الفعلى المستدعى للاستحقاأق الوصفى › 
إلى أنه إخبار بالاستحقاق الذاتى ٠‏ يعنى أنه سبحانه حبر 
أولاً بأنه حقيق الحمد باعتبار ذاته المقدس من غير اعتبار 
صفاته . 

آخرها: فهو کقوله : # واتقوا یوما ترجعون فيه إلى اله 
ثم توفی كل نفس ما كسبت وهم لا بظلمون ¢ [البقرة : 
١‏ قالوا: هذه احر ما نزل . فهى فذلكة للقران العظيم 
فلا جرم كانت لتاليها حرزا من عقاب النيران» وحزربا 
مفضًا له إلى مغفرة الغفران» وموصلا إلى رحمة 
الرحمن» فختمت بهماء كآنه قيل : احمدوا الله واشكروا 
له ولا تشرکوا به تنجوا من عقابه وتفوزوا لی ٹوابه . قال الله 
تعالی : # ما بفعل الله بعذابکم إن شکرتم وامنتم وکان اله 
شاكرا عليما 4 [النساء: [۱٤١‏ فالحمد للغفور الرحيم 
على ما تمت نعمته وعمت . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الشانى عشر 
الهجرى» كتبت بخط فارسى معتاد» وبالمداد الأسوده 
رؤوس الفقر مكتوبة بالأحمر» على الهوامش بحض 
الشروح والتصويبات. أصيبت النسخة بالرطوبة وانفرطت 


حاشية عن أنوار التنزيل .. . 


حاشية على أنوار التنزيل .. . 


أوراقها عن الغلاف» وبعض هذه الأوراق مرمم قديمًا . 
على الورقة الأرلى قيد تملك باسم محمد بن مصطفى 


العسكرى بمدينة مصر سنة .1١۳۹١‏ يوجدمع هذا 


الكتاب رسالة هى : حاشية الهداية لابن كمال باشا: 
ف م ص 
Y1 \Fx¥f+, 0 (T11‏ 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن 
الكريم. التفسير - وضعه صلاح محمد الخيمى (TEY |١‏ 
# حاشية عن أنوار التدزيل ... حاشية على تفسير آل عصران: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

.۷٠۳۹مہقرلا‎ 

المؤلف : مجهول . 

أولها : قال المفتى : وقيل هى حركة لالتقاء الساكن 
التى هى الياء والميم » ولام الجلالة بعد سقوط همزتهاء 
ونت خبير بأن سقوطها مبنى على وقوعها فى الدرج» وقد 
عرفت آن سكون الميم وقفى موجب لانقطاعها عنا بعدها 
مستدع لثبات الهمزة على حالها لا كما فى الحروف . 

اخرها: فالأولى لما يشترك فيه جميع المؤمنين وهو 
الصبر على مضض الطاعات لخواص المؤمنين» وهو 
مصابرة النفس فى رفض العادات» والمقام الشالث وهو 
اعلام مرايطة السر على جناب الحق لترصد الواردات 

نحو المؤمنين وهو الحقيقي لأنه وصل إلى حق اليقين ء 
ويصبر على ذلك أيضا لعلم اليقين وعين اليقين وحق 
اليقين وكلامهم فى ذلك مشهور. 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثالث عشر 
الهجرى . كتبت بخط معتاد» روس الفقر والفواصل 
مكتوبة بالأحمر فى أولها لوحة مرسومة ومزخرفة بالذهب 
والألوان کما آحرطت الصفحات بإطارات مرسومة 
بالذهب والألوان . أصيبت النسخة بالرطوبة وانفرطت 
أوراقها كما تمزق غلافها وهو من الجلد المزخرف . 

ی م 
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( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
٭ حاشبة على أنوار التنزيل وأسرار التأويل. سورة يس: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الاأسد 
الآن) . 

الرقم ٤۷۸‏ -تفسیر / ۸۲. 

الموّلف : محمذ الصادق . 

أولها: لك الحمديا من مس علينا يإرسال الرسول 
الكريم ولك الشكر يا من أحسن إلينابإنزال القرآن 
سکیم كيف نحمدك حم دا ۵ا یوافی نعمك وسوایغ 
کرمك إحصاءآلائك مما برج صل على نيك اشير 
وعلى اله الهداة إلى طريق الصواب ... أمابعد: 

فهذه تعليقات علقها أحقر الخلائى العد محمد 
الصادق صانه عما شانه على تفسير سورة يس من كتاب 
نوار ا وأسرار الاديل 
ا توفیقه » الھب اتم لا بالخ واعص ا میا ق ا 
... قد استراح الجواد من العدو فى ميدان البنان يوم 
اللخميس تثامن رمضال من شهور سنتة ثلاث ولف 
والعحمد لله . 

أوصاف المخطوط : نسخة جيدة من بداية القرن 
النانى عشر الهجرى» كتبت بخط تعليق قليل الإعجام 
روس الفقر مكتوبة بالاحمرء على الهوامش بعض 
الشروح والتعلقات بالعر ية والتركرة» بو جد هله اللسحخة 
فى مجموع يضم حاشية على أسرار التتريل وأنوار التأويل 
وحاشية على سورة الملك من كتاب الکشاف للزمخشری 
ثم مجموعة من الحواشى على الجزء الأحير من القران 
الكريم . على الورقة الأولى قيد وقف الملا عتمان الكردى 


1T £ 


حاشية على أنوار التنزيل وأسرار التأويل. . . 


حاشية على أنوار التنزيل وأسرار التأويل: فى تفسير ... 


ن ل 


ف 
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فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرأن 
الكريم. التفسير ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى ٤ |٣‏ 
(YE0‏ 
+ حاشية على أتوار التنزیل وأسرار التأویل: فی تفسیر قوله تعالى: 
إإنما قوننا لشسء إذا أردناه أن تقول له كن فيكون 4 [النحل: .)٤٠‏ 

مخطوط بدأر الكتب الظاهرية . 

الرقم: 29 

الموّلف: مجهول . 

أولها : الحمد للواحد الرحمن» القديم المتوالى 
الإحسان» المتعالى عن المنعوت والأفهام» المنزه عن 
الشكوك والأوهام ... وبعد: قال الله تعالى عز شأنه وعم 
نواله # إنما قولنا لشیء إذا أردناه آن نقول له کن فيكون 4 
قال القساضى البيضاوى» شرفه الله بالرضاء السبحانى» 
وهو بیان إمکانه وتقریره» آنه تکوین الله تعالی بمحض 
قدرته ومشیتته . 

آخرها: وما استدل به من الاقتصار فى الكشاف لا 
کون دللا لأن العدم لا يصلح للدليل مقدم التصريح 
بالنصب جوابًا للام ليس تصريحا بعدم استقامة النصب 
على الجواب وما منعه من الرضى من قوله : إد لا معنى 
لفولك : قلت لزيد اضرب فيضرب . فمعناه مقولى لزيد 
سبب لکسونه ضاربًا. والله أعلم . تم بعون الله فى صفر 
الخير لسنة سبع ومائة وألف فى بلدة سلائيك المحمية . 

أوصاف المخطوط : نسخ من القسرن الشانى عشر 
الهجری» کتبت بخط فسارسى حسن » رووس الفقر 
والفواصل وبعض التعليقات مكتوبة بالاحمر. توجد هذه 
النسخة فى مجموع يضم عدذا من الرسائل فى التفسير 
وأداب البحث وداب المناظرة . كتب المجموع بخطوط 
مختلفة أغلبها فارسى . 

ف 
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( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم 
التفسیر ‏ وضعه صنلاح محمد الخیمی ۳/ ۲۳۹ ۲٤١‏ ). 
*# حاشينة على أنوار التنزيل وأسسرار التأويل: فى تفسير قوله 

تعالي: (إنا فحنا لك فتحا مبينا 4 [الفتح: 1]: 

مخطوط بداأر الكتب الظاهر بة بدمشق . 

. ٤١٦٥ الرقم‎ 

المؤلف : ولي بن عبد الله المرعشى . 

أولها: الحمد لله الذى أنزل القران وأعلى به معالم 
الإأسلام» ووعد فيه للمؤمنين بفتح أبواب الجنة والخلود 
فی دار السلام ... 

وبعد: فيقول ولي بن عبد الله المرعشى : لما كان 
العلوم أعلى ما يتوصل به فى تحصيل الأفضال وأولى ما 
يتوسل به إلى نيل الآمال» وشقاء عن العلل والاسقامء 
ونبجاة عن الغموم والالام » وبناء على هذا كنت فيما 
مضی مجدا مواظبًا فی تحصيلها وتكميلها . 

أحرها : فكيف يصح جعل ذلك التشبيه وسيلة إلى أن 
تكون الاستعارة فى هيئة الفعل تبّة ولم يصح جعل 
الاستعارة فى الهيثة الماضوية لأجل ذلك التشبيهء بل 
هذه الأستعارة بتشبيه الزمان المستقبل بالزمان الماضى 
للعلة المذكورة يتبغى أن يكون استعارة أصلية غير تابعة 
كما زعموا. 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الشانى عشر 
الهجری» کتیت بخط فارسى معتاد» على الهوامش 
بعض التعليقات والشروح بخط مغاير. 

توجد هذه النسخة فى مجموع يضم أكثر من عشر 
رسائل فى التفسير واداب المتاظةة واداب البحث 
والرياضيات» كتب المجموع بخطوط مختلفة أغلبها 
فارسى وبعضها نسخى » المجموع بحالة حسنة رغم 
إصابته بالرطوبة . 

ق 
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حاشية على أنوار التتزيل وأسرار التأويل... 


حاشية على أنوار التنزيل وأسرار التأويل. . . 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظإهرية. علوم القران. 
الكريم. التقسر وضعه صالاح محمد ال خم TTA YF‏ 
۹( 
« حاشية على أنوار التنزيل وأسرار التأويل» وهي تعليق على 
اقول ابن التمجيد فى حاشيته عل البيضاوی فى فوله 
تعالى: إذلك من أيات الله 4 [الكهف: :]١١‏ 


الرقم ٤11١‏ . 
الولف : مجهول . 


أولها : الحمد لله ألذى ستر عن عباده العيوب وكشف 
كهف أصحاب الرقيم ذات اليمين » وقرضها ذات الشمال 
فى الطلوع والغروب ... وبعد: فهذه حروف من نتایج 
اليضاوی فى قرله تعالى : # ذلك من ایات اله . 

احرها: فلا يفيد التعقيب بالذكر فى هذا المقام 
تخصيصًا بالدلالة على ازورار الشمس وقرضها فى 
الطلوع والغروب كمأ توهمه» فالاحتمالات الى دكرها 
المضارى واقعهة ئی موقعهاً» فاخحتاأره القول الثأنى » 
والاايماء إلى التعرض عله ب لیس بدائثر حوالی البو 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن التانى عشر 
الھجری . کتہت خط فاأرسی معاد آصابت الرطوبة 
أطرافها وقد رممت قديمًا . توجد هذه النسخة فى مجموع 
واداتب المناظرة والرياضيأات وغيرها وفذ کت هده 
الرسائل بخطوط مختلفة أغلبها فارسى . المجموع بحالة 

ف : س 
IV 11,0x1%,0 (YE_TT)Y‏ 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 


« حاشية على أنوار التنزيل وأسرار التأويل: وهی تعليق على 
قوله تعالی: ( ولقد اتینا داود وسلیمان علما 4 [النمل: .]1١‏ 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

. 4٦1١ الرقم‎ 

المؤلف : عبد الرحمن حفيد القاضى البيضاوى . 

أولها : الحمد لله محيى القلوب بالمعارف» وكاشف 
وخيم الكروب بإمداد اللطائف» أحمده وله الحمد 
الکامل على کل حال» وأشکره. ومن شکره تأهّل لمزيد 
التوال . 

اخرها: وأما الآثار فمنها: قول عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه: آيبها الناس عليكم بالعلم فإن لهرداء 
محبة» فمن طلب بابًا فى العلم رداه الله بردائه » فإن أذنب 
ذنبًا استعتبه لئلا يسلب رداءه ذلك . قول على رضى الله 
عنه : العالم أفضل من الصايم القايم المجاهد» وإذا 
مات العالم ثلم فى الإسلام ثلمة لايمدها إلا خحلف 
منه » وقوله نظما : 

والفخر إلا لأهل العلم إنهم 

علم الهسدى لمن استهسدى أدلاء 
ووزن کل امری ماکان یحسنه 
والجاهلون لأهل العلم أعسداء 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجری )۰ کتبت بخط فاأرسی معتاد» رؤوس الفققر 
مكتوبة بالاحمر» توجد هذه النسخة فى مجموع يضم 
أكثر من عشر رسائل فى التفسير واداب البحث واداب 
المناظرة والرياضيات وغيرهاء كتب المجموع بخطوط 
مختلفة آغلها فارسى معتاد» وهو بحالة حسنة رغم 
إصابته بالرطوبة. 

ف : س 

A 11,0 xX14,0 (o-1 7۹ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القران 
الكريم . التفسیر -وضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ .)۲١١‏ 


حاشية على أتوار التنزيل وأسرار التأويل. . . 


N س‎ 


#حاشية على أنوار التنزيل وأسرار التأويلء وهی تعليق على 


تفسير سورة الملف: 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 
الرقم ٥٥٤‏ . 


المؤلف: شمس الدين محمد بن برهان الدين إبراهيم 
ابن يوسف الجلبى القادرى التاذفى المعروف بابن 
الحنبلى والمتوفى سنة ١‏ ۹۷ه.. 

أولها : قولىه بقبضة قدرته فى الأمور كلها. أقول: قد 
فسر اليد المنسوبة إليه تعالى بالقدرة على ما هو رأى 
الخلف من تأويل المتشابه إلا أنه أقحم القبضة بفتح 
القاف إيماء إلى أن تقديم الخبر فى قوله تعالى : # بيده 
الملك € لإفادة قصر الملك والتصرف فى الأمور كلها 
على قدرته. 

اخرها: قوله : ویدعون أن لا بعث . آقول : ليست 
الباء مقدرة قبل أنء لأن فعل الدعوى لا يتعدى إلى المال 
ونحوه إلا بنفسه . قال فى المغرب : وادعى زيد على عمر 
مالا فزيد المدعى وعمرو المدعَى عليه والمال المدعى 
والممدعى به» لغو هذامن كلامه. أماالباء فى قوله 
تعالى: # هذا الذى كنتم به تدّعون ¢ [الملك: ۲۷] 
فلیست صلة تدعون بل هى سبيية كما يقيده قول صا حب 
الکشاف» أی کنتم بسببه تدعون نکم لا تبعثون» تمت 
الحاشية الميمونة. 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الشانى عشر 
الهجری» كتبت بخط محتاد جيد» رؤوس المقر مكتوبة 
يالأحمر» النسخة مصابة بالرطوبة وأطراف أوراقها تالف . 
على الورقة الأولى مجموعة من قيود التملك منها: قيد 
باسم محمد بن على العمرى الحموى تاريخه سنه 
٤ه‏ . وآخر باسم زين بن حسين الصافى العطار. 

توجد هذه الأنسخة فى مجموع يضم تعسير سورة 
الإحسلاص والمعوذتين ثم رسالة فى بيان القراء السبعة 
ورواتهم وأنسابهم على الترتيب . 


المجموع مفروط الأوراق مصاب بالرطوبة يحتاح إلى 

ترميم . الغلاف من الورق . 
ف م س 

Y1 VOX, (1,1 

المصادر: شذرات الذهب: ۸/ ۵١٦۳ء‏ هدية 
العارفین : ۲/ ۲٤۸‏ الأعلام: /٦‏ ۱۹۳ . 

( فهرس مخطوطات دار التب الظاهرينة . علوم القران 
الكريم . البقسير د وضعه صلاح محمد الخمى Si |٣‏ 
(TY‏ 
حاسيه علس البيضاوي: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 

مخطوط بمکتبة متعحف ‏ مولانا أ فی هونا . 

لعصام الدين إبراهيم بن محمد بن عربشاه 
الإسفرابینی المتوفی ( ٤۳‏ ۹ه ١١١١م).‏ 

انظر معجم المؤلفين ٠١١ /١‏ . 

شذرات اذهب ۸/ ۲۹۱ ویرکلمان/ ٩٤٤‏ , 

مكتوب بخط النسخ » والايات بالذهب » فى الورقة 
الأولى والآحيرة ذكر أن هذا المخطوط مهدى من قَبَل 
شهاب الدین جلال زاده منیب چلبی بتاریخ ۲۱/ ۱١‏ - 
۸ فى الورقة ٠۷١‏ ذكر بأن هذه النسخة منقولة عن 
نسخة المؤلف وبخط يده إذ آن المؤلف كتب حاشيته فى 
۳ ذی الحجة ۹۲۰ه_/ ۵مم 

وله : بسم الله الرحمن الرحيم وصلى الله على سيدنا 
محمد وعلى اله وصحبه وسلم نحمد يا من إنعامه عم 
ونسألك .. 

آاخره : لمن الجنسة والتاس ‏ [الناس : 7] ٻيان 
للوسواس أو الذى أو متعلق بيوسوس ... تاریخ کتابته : 


۷١ ٠‏ على يد الفشير ... محمد كمال بن محمد 


الکورانی . 
مقياس المجلد ١١, ٥× ۲٠,٥‏ . 
مقياس الحتابة 2 ,۳ × ٥‏ رة . 


حاشية على البیحضاوی 


عدد الأوراق ٠۷١‏ . 

عدد الأسطر فى كل صفحة ١۳‏ سطرًا. 

رقمه فى الخزانة ١١١‏ رقم المجلد ٥١‏ . 

( المخطوطات العربية فى مكتبة متحف « مولانا ٩‏ فى قونيا , 
مركز الخدمات والابحاث الثقافية ق٥/ ٩١‏ ). 
# حاشيه على البيضاوي: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 

مخطوط بمکتبة متحف « مولا نا ٩‏ فى قونيا. 

لشيخ زادة محيى الدين محمد بن مصلح الدين 
مصطفی الکوجاوی» المتوفی (۱١۹ه‏ ) انظر كشف 
الظنون /١‏ ۱۸۸ . 

فى الصفحة الأولى السور (١٠ء‏ ١١ء‏ 1۷ ۱۸ء 
0 {. 

والمخطوط وقف التربة الجلالية . الواقف عبد الكريم 
ابن شیخ سنان المولوی فی ۲۳ ذى الحجة ٤٩۹ه..‏ 

وهدا الشخص هو ابن مترجم التواقیب مرشد محمود 
دهده المتنوى خال سنان دهده وأخ عبد اللطيف دهده. 

والمخطوط مكحتوب بالنسخ . 

آوله: سورة الحجر مكية كلها بإجماع بسم الله 
الرحمن الرحيم # الر تلك ابات الكتاب وقران مبين 4 
[الحجر: [١‏ قد مر أن فواتح السور يحتمل ... 

آخره: ویترکب من حروف مثل صوت ما پرکز فی 
الأرض . تم الكتاب بعون الله الملك الوهاب فى يوم 
الاربع أخر ذى الحجة من شهور ١٦۹۷ه-.‏ 

.٠١,١× ۲١, 5 مقياس المجلد‎ 

.١١, ٥ × ١۸ : مقياس الكتابة‎ 

عدد الأوراق : ۰ 

فی کل صفحة ۲۷ سطرًا . 

رقمه فى الخزانة ۸۸ رقم المجلد ۲١‏ . 

( المخطوطات العرية فى مكتبة متحف 1 مولانا ٩‏ فى قونيا. 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافة ق٥/ ٠١١ .۵١‏ ). 


A 


حاشية على تفسير بعحض السور من القران الكريم 


# حاشيه على تحفه الإأخوان للد رديریى: 

أحد الأمخطوطات اللغخرية فى مكتبة المتحف 
العراقى . 

. 1١١ الرقم‎ 

لاحمد بن محمد الصاوی المالكى الخلوتى المتوفى 
سنة ٤١‏ ١ه‏ / 9م 

أولها ( الحمد لله الذى هداتا لهذا وما كنا لنهتدى لولا 
أن هدانا الله ) . 

فرغ منها مؤلفهاسنة ۱۲۱۹ ه/ ٤١۱۸م‏ وطبعت 
أكثر من مرة. 

الرقہ ۹۳۰ . القياس ص °١‏ . 

0X, °‏ ,سم س۲۵ . 

.٠۷١ /٤ الارهرية‎ .1۹١ /۲ دار التب‎ 

( المخطوطات اللغوية فى مكتبة المتحف العراقى - أسامة 
ناصر النقشبندی / 0( 
٭ حاشية على تقسير بعض السور من القران الكريم: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 

مخطوط بدار الكت الظاهر يه بدمشى . 

ال رقم ٩۸۳٤‏ . 

ولها : السقراء الدين من شانهم السفارة» فالسفرة إن 
کان بمعنی السفراء بين الله ورسله يکون المراد بالص حف 
الكاتبة بأيديهم التى ينزلها الملائكة إلى الرسولء وإن 
کان دمعں السغفراء نس الله تعالی والامة فال صح ألخاكة 
بأيديهم هى التى ينزلها الملائكة إلبهم . 

أخرها: لأن النصر كالسبب للفتح› وهنا بعد فى 
عطف السبب على المسبب فإن قيل لا شك أن فتح 
مكة وسائر البلاد وفع بنصرة الصحابة من المهاجرين 
والأنصار» فما السبب فى إضافة الفعل الصادر عنهم إلى 


حاشة على تقسير البيضاوی.. . 


أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عش 
الهجرى» تبدأً بالتحليق على أواخر إذا الشمس كورت إلى 
أوا خر سورة النصرء كتبت بخط معتادء أسماء السور 
ورؤوس الفقر مكتوبة بالأحمر. أصابتها الرطوبة الشديدة 
فأثرت على الكتابة فى مواضع متعددة منها وبخاصة فى 
أعالىها . المخطوط بدون غلاف . 

ف س 

۲١ lé OXY, ۹۸‏ 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القران 
الكريم. التفسیر وضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ ۲۲۲ 

(TY 
حاشية على تفسير البيضاوى وسعدى أفندى لبعض ألآيات:‎ + 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بد مشق . 

الرقم ۱۰۲۳۸ . 

المؤلف : حبيب العمرى الأقسرأنى . 

أولها : الحمد لله الذى توحد بجلال ذاتهء وتدزه عن 
اللقايص بعظيم صفاته ... وعد قال الْقاضى البيضاوي 
فى أول سورة النباً فى تفسير قوله تعالى « الحمد له اذى 
له ما فى السماوات وما فى الأرض » خحلقا ونعمة فله 
الحمد فى ادنيا لكمال قدرته» وعلى تمام نعمته .. 

آخرها: وقد ثبت بالدلايل القطعية حدوث العالم 
واحتياجه إلى المؤثر الحقيقى» وهو الله تحالى؛ 
والتفاصيل مستوفاة ومشحونة فى الكتب الكلاميه ... 
فهذه الأوراق قال لها الحبيب المعزول من الأريعين . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجری كتبت بخط نسخى جيد ألفاظ القران الكريم 
ورؤوس الفقر مكتوبة بالأأحمر» أحيطت الكتابة بإطارات 
مرسومة بالذهب» على الهوامش بعض الشروح بخط 
دقيق » توجد الرسالة فى مجموع يضم عددا من الرسائل 
فى التفسير الخلاف من الورق المقوى . 

ق م من 
x1۷ (IA 117۸‏ 1۷ 


حاشية علی تفر جزء ۰ عم » 


( فهسرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القران 
الکریم . التفسیر -وضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ .)۲۳١‏ 
٭ حاشية على تقسیر جزء « عم »: 

مخطوط بدار الكتى الظاهرية . 

. ٠٠١٠٤١ الرقہ‎ 

المؤلف مجهول. 

اولها : # عم يتساءلون # عن النب العظيم # [النباً: 
١ء‏ ۲[ مفيد بلا شبهة» قوله: ويدل عليه فراءة يعفوب 
فى # يتساءلون # كأنه استدراك على الكشاف» حيث 
جعلله قراءة ابر كثير» ووجه الدلالة أن الظاء من 
قراءةالوقف» لا إجراء الوصل مجرى الوقف» والوقف 
عليه » يوجب تقدير العامل بلا وفف . 

آخرها: قوله: وفیه تعسف ‏ إلا آن یراد به الناس› لا 
يخرح بذلك عن التعسف لأن كثرة تكرار الناس بمعناه 
الواضح المشهور يسد باب الانتقال إلى الاس منه فى 
هذاالمقام. 

الحمد لله الذى وفقنا لشرح هذا التفسير من الطرفين ء 
ونسأله أن ينع به أولى الأفهام ... تم الكتاب يوم ال تين 
وقت الضحى فى شهر صفر فى بلدة الماردنى فى مدرسة 
القاسم الباشاء تاریخه سنة ۱۹٩١۱‏ صاحه حسین بن 
على . 

أوصاف المخطوط : نسخة مس القرن الحادى عشر 
الهجرى» كتبت بخط معتادء رؤوس الفقر مكتسوبة 
بالأحمر على الهوامش وبين السطور الكثير من الشروح › 
أسماء السور على الهامش بالأحمر» توجد هذه النسخة 
فى مجموع يحوى حاشية أخرى على تفسير جزء عم . 

ف : س 

0 \Ex¥,0 (foo 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القران 
الكريم. التفسير -وضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ ۲۲۳ 
(Ye‏ 


بسم الله الرحمن الرحيم 
استدر اھک 
# را لا تؤاخذنا إن سينا أو أخطأنا € [البقرة: ]۲۸٠١‏ 

وقد جعل الله تعالى الخطاً من طبيعة الإنسان لكى يكون وقرعه فى الخطاً دليلا على أن الكمال لله وحده»ء ومن ثم يقول تعالى : 
# وليس عليكم جناح فيما أخطأتم به ولكن ما تعمدت قلوبكم € [الأحزاب : .]١‏ 

# فقد نبهنا الأستاذ الفاضل محمود حسن العطار من بلقينة مركز المحلة الكبرى - أثابه الله إلى وقوع حطأ فى مادة « الجمع 
والقصر (٩‏ م 1١‏ ص "٠١‏ السطر ٠١‏ ) وهو ورود عبأرة ١‏ لمن يتخذه عادة » بدون لا النافية » ولما كانت العيارة قد وردت هكذا فى 
المصدر الذى نقلنا عنه» فقد رجعنا فى تصحيحها إلى مصدر اخر هو صحرح مسلم بشرح النووى ١‏ تحقيق وإشراف عبد الله 
أحمد آبى زينةء» ط . دار الشعب» تاب الشعب م۲/ ۳9۹ حيث وردت فيه العبارة هكذا: ١‏ لمن لا يتخذه عادة » بوجود ١‏ لا 
النافية كما أشار الأستاذ العطار. , 

# وثمة خحطأً اخر وقع فى مادة « الجرجانى ( عبد القاهر ٠١١ - ٠١١ /٠۲۶( ٩)‏ ) فقد حدث تداخل بينها وبين مادة أخرى 

هى « الجرجانى ( القاضى ) ١‏ . ذلك بأن ما جاء فى الأأسطر الثمانية الأولى من عمود ١١‏ » فى صفحة ٠١ ٤‏ والاأسطر الأأحيرة ابتداء 
من السطر ٠١‏ إلى اخر الصفحة» ثم صفحة 1١۷‏ كلها تختص بعبد القاهر الجرجانى . وأما ما يختص بالقاضى الجرجائى فهر 
بقية ما جاء فى صفحة ٠١ ٤‏ ثم ما جاء فى صفحة ٠١١‏ حتى نصق العمود الثانى . وقد نبهنا إلى هذا التداخحل الفاضل الدكتور 
فتحى عبد الرحمن أحمد حجازى _ مدرس البلاغة والنقد بكلية اللغة الحربية - جامعة الأزهر الشريف - أثابه الله - وسوف نفرد مادة 
حاصة للقاضى الجرجانى فى حرف القاف إن شاء اله تعالى» ونعيد فيها التنبيه على هذا الخطاً. 


# ملا حلة : في مادة « الجص والحجر والرحام ١‏ ص ۱۸٩‏ . ظهرت صورة حوض الحمام مقلوبة ونعحن نعتذر عن ذلك . 


وانله ول التوفيق»» 
2 تہ ۾ بحمد الله و حسن ن توفىقه ˆ ٠‏ 
: المحلد الانسى عشر : 
۶ من الموسوعة الذهبية للحلوم الإسلإمية ‏ : 
8 ویلیه إن شاء الله تعالی : 
المجلد الثالث عشر : 
وأوله ماد ه: 
: حاشية 8 تفسیر القاضى البیض اوی لقوله تعالی : : 
ا أعانا الله له علی إت إتمامه 


EE YY 


داإرالغدالعرن ل 


تجليد هذه الموسوعة بهذا الشكل ملك خاص: 
لدار الخد العربى وحقوق إعادة الطبع والتجليد بهذه الصورة من حقوق ملكية الدار 
ولا يجوز الطبع والتجليد إلا بإذن الدار وموافقتها قانونا 
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